























وهوشرح افيس للعلامة الهدث 
ممد المدعو بعيد الرؤف المناوى 
على حكتاب , الجامع الصغير » من أحاديث البشير النذير : 
للحافظ جلال الدين عبد الرجمن ااشيوطى 
نفعةا الله بعلومهما 


تحت هذه الطبعة وقربلث على هدة تخ عق أهنها لكي فين خطرطة لاسي عو 1م 
وعلق ماها أعليقات قيمة تخبة من العلا الاجلاء 


2 حقوق التعليق والنقل محفوظة 


تنبيه : قد جعلنا مكن الجامع ااصذير بأعلي الصفحات » والشرح بأسفلها 
دفصولا بينهها بجدول 
ولقام الفائدة قد ضيطنا الأحاديث بالشكل الكامل 


الطبعة الاولى 805 هل لولم 


يله لصحيه لواب الكزق اول خارع هزع يس 
إصاميها : تفوس 


اماك اباي اللنرى هر 























الحبد لله الذى جعل الإنسان هو الجامع الصغير » فطوى فبه ماأضمنه العالم الا كير الثى هو الجامع الكير: 
دن شانامن ارعه ف القدم والحديث » بالهدابة إلى خدمة عل الحديث . وأوآد له من مشكاة السئة لاقتباس 
أنوارهًا ماما وضاحاء ومئحه دن مةاليد الاثر مفتاحا فتاحا . والصلاة والسلام على أغلى العالمين منضبا ؛ وأنف.مم 
نفساً وحسياء المبعوث بشيراً ونذيرا م وداعياً إلىالله بإذنه ومراجاً منيرأ ؛ حتى شر قالرجود برسالته ضياءآوا بتهاجا 
ورأنت الناسيدخلوزف دين ان أفواجاء ثم على من التزم العمل بقضية هديه العظم المقدار » منالمهاجرين وال انصار» 
والتابعين للم إلى يوم القرار ؛ الذين تناقلوا الخبر والاخبار ؛ ونوروا مناهج الأقطار بأنوار المآثر رالاثارء ضلاة 
وسلامادامين ماظهرت بوازغ شموس الاخبار ‏ ساطعة من فاق عبارات من أوتى جوامع الكل والا ختصار 

ل( وبعد» فهذا مااشتدت إليه حاجة المتفهم ؛ بل وكل مدرس ومعلم ٠»‏ دن شرح علي الجامع الصغير للحافظ السكبير 
الإمام الجلال الشبير . ينشر جواهره؛ ويبرز ذهائره » ويفصح عن لغائه» ويكشف القناع عن إشاراته » ويميط 

' عن وجوه رائده اللثام : ويسفر عن جمال حور مقصوراته الخيام » ويبين بدائع مافيه من حر الكلام » ويدل على 
ماحواه من درر #عة على أحسن نظام ؛ و مخدمه بفوائد نقد ما العين » وفرائد يقول البحر الزاخر من أبن أخذها 
من أبن ؛ وتحقيقات تنزاح بها شبه ااضالين » وتدقيقات ترئاح لما تفوس المتصفين . وتحرق نيراهها أفتدة الحاسدن ؛ 
لايعةلهاإلاالعالمون , ولا ححدهاإلا ااظالمون ؛ ولايخصمنها إلاكل ميض الدؤزاد . من يهدى الله فهو المهتدى ومن 
يضلل فال من هاد » ومع ذلك فل آل جهدا فى الاختصارّ » والتجانى عن منهج الإ كثار فالملفات 'نتفاضل 
بالزهر و الع ؛ لابالهذر ؛ وبالماح . لابالكير, وبجموم اللطائف ؛ لابشكثير الصداءفف ؛ و بفخامةالاسرارء لابضخامة 
الاسفار : ويرقة الهواثى » لا بكثرة الغواثى ؛ وهؤاف الإنسان ؛ على فضله أونقصه عنوان ؛ وهو بأصغريه اللفظ 
الاطيف والممنى الشر يف ء لاأ كبريه اللفظ الكثير والمعنى الكثيف . وهنالك يعرف الفرض من النافلة » و تعرض 
الإبل فرب ماثة لاتجد فيها را-لة . ثم إنى بعون أرحم الراحمين »لم أدخل تأليفه فى زمرة الناعنين » وم أسكن 
تصنيفه فى سوق الغث والس.ين ؛ بل أتيت مهد الله » شوارد فرائد باشرت اقنناصها » ويحائب غرائب 
أفتك حت ادن قاموس الفكر وعباب القرحة مغاصهاء فن استلحق بعض أبكاره الحسان؛ لم ترده عن المطالبة 
بالبرهان . وم أعرب من ألفاظه إلا ماكان خفيا ٠‏ فةسد قال الصدر القونوى : غالب تمن يتكلم علي الأحاديث [نما 
يتكلم عامها من حيث إعرابها والمفهوم من ظاهرها ا لاف على من له أذنى مسكة فى العريية وليس فى ذلك كبير 
فضيلة ولا ميد فائدة » إ؛سا الشأن فى معرفة مقصوده صلىالله عليه وسلم وببان ماتضمئه كلامه من الحم والسوار 
انا تعضده أصول الشريعة » وتشبد بصحته العقولالسليمة؛ وما سوى ذل كليس هن الشرح فى ثىء . قال |بنالسكيت 
خذ من النحو ماتقم به الكلام فقط ودع الغوامض . ولم أكثر من نقل الأاقاو يل والاختلافات» لما أن ذلك على 
الطالب من أعفظم الآنات» إذ هوي قال حجة الإسلام يدهش عقله وحير ذهالله . قال وليحذر من أستاذ عادته نقل 
المذاهب وما قيل فنا ذإن إضلاله أ كثرمن إرشاده كينها كان . ولا يصلح الاعمى لةود العميان . ومن كان دأبه ليس 
إلا إعادة ماذكره الماضون وجمع مادؤنه السابقون فهومئحاز عن مراتب ااتحقيق » معرّج عزذلك الطريق بل هو 
قاطن لل ار عرق فق سل ؛ زفلا اير هن دول على سايقته القويمة . وقريحته السليمة «شيراً إلى مايسئند اكلام 








الول يك ل سس كل علي ام الل اتح 


إله من المحقول 00 :4 ا إل ذلك رمز ا مه المقر رف العقول . قال حجة ة الإملام والإحياء : 
أن : لكين اعتماد العلياء فى العلوم على بصيرتهم وإدرا كهم و بصفاء قلومهم لاعلى الصحف والكتب ولا علي 0 ٠‏ 
من غيرهم فإنه إن | كتنى تحفظ ماّةال كان وعاء لاعالما اه . فياأمما الناظر اعمل فيه بشرط 8 اتف من استيفاء 
النظر بعين العناية 7 الدراية 3 احتقار «ؤلفه على التعسف ء ولا الحظ التفسانى على أن كون لك عن 
المق خاف ؛ فإن عثرتفنه على هفوة أو هفوات : أو صدرت فيه عنى كوة أو كبوات : فا أنا بالمتحاثى عن الل 
ولا بالمهصوم عن الزلل » ولا هو وَل قارورة كسرت ٠‏ ولا شيهة مدفوعة زبرت . ومن تفرد فى س-اوك السيول ؛ 
لا يأمن. هن أن يثاله أص و دبل". ومن توحد ,الذهاب فى ا!شنعاب والآفار ؛ فلا بعد أن تلقاه الأفوال والاخطار 
وك (حد مادو ذمن قوله وءشروك »وددفوع إلى .مج .م خطر الخ هلوك . ولا يسم من الخط! إلامن جعل 
التوفيق دليله فى مغدرقاتالسبل » وثم الآنبياء و الرسل . على أنى علقته باستعجال » فى مدّة امل والفصال» والخواطر 
كسيرة ٠»‏ وعين الفؤاد غير قريرة , و القرائح قريحة : والجوارح جريحة ؛ من جنايات الايام والآثام » تأديبآً من الله 
عن الركون إلى من سواه » واللياذ يمن لاتؤمن غلبة هواه ؛ فرحم الله امرءاً قهر هواه » وأطاع الإنصاف وقواه ؛ 
وم يعتتمدالعنت ولاقصد قصد من إذا رأى حس:] ستره وعببآ أظهره ونشره . وليتأقله بعينالإنضاف ؛ لابعين اند 
والانخراف . فن طلب عنآ وجدّ وجد ؛ وهن افتقد زال أخيه بعنين الرضا والانصاف نقد نقد والكئال حال 
لغير ذى الجلال . 

ولما ءن الله تعالم بإثام هذا التقريب: وجاء حمد أن آ<ذاً نكل مطاث بتصيب » نافذا فى الغرض بسبمه 


المصيب ؛ كامداً قلوب الخاسدين عفهومة ومتطوقه ؛ راغما أنوف التصافين لما استوى عل سوقه “ته : رش 





القدير . بشرح الجامع الصغيرءو محسز أن يترجم #ضابيح التنوير . علىالجاءم الصذير » ويليق أن يدعى : بالبدراانير. 
فى شرح الجامع الصعير ,::ويناسب أن يوسم : بالروضر الآضير فى شرح الجامع الصغير . هذا : وحيث أقول القاهى 
فالمراد البيضاوى . أو العراق دنا من قبل الامهات الحافظ الكبيرزين الدين العراق ؛ أوجدى نقاضى القضاة يحى 
المناوى » أو ان حجر نفاتمة الحفاظ ا بو الاضلالعسةلاتى ؛ رجهم اللهتعالى سبحانه . وأناأحقرالورى<ويدم الفةراء: 
مد المدعوعيد الرؤف المناوى : حذه الله بلطف سعاوى » وكفاه شر المعادى و المناوى : ونورقبره حين إليه يأوى » 
وعلى الله الاتكال» وإليه المرجع والمآل ؛ لاماجأ إلا إياه » ولا قوة إلا بالله . وها أنا أفيض ف الماصود » 
مسعفيها: فن ول اللول- رالود ٠‏ 
قال الصنف (دم الله) أى بكل اسم للذات الأقدس لابغيره ملتسا للتبرك أؤافء فالبا. لدلابسة كا دو مختار 
الزمخشرى". وهو أحسن وأفصح من جعلها للاستحانة الذى هو مقتضى صايع القاضى ترجيحه ؛ لآن الملابسية أبلغ 
فى التعظم وأدخل فى اتادت » مخلاف جعل اسم الله آلة غير مقصودة لذاتهها ٠‏ وللانها أدل منها على ملابسة جميع 
أجراء الفعل ؛ ولان التبرك الاح عدم ٠‏ وأ ويل الآولية بأن المراد أن الفعل لا : تم شرعامالم يصدر باسمه 
أ لايدرك إلا بدقة النظر ؛ ولآن ابتداء المشركين كان بأسماء 1 متهم للتبرك مها ء و لان كون ا 1 


ل 
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ليس إلا ياعتبار أنه يتوسل إليه بركته فعاد للتبرك ء ذكره الشريف وغيره . وتعقب المولى <سن الروى الاول 
بأن "نلك الجهة غير ملحوظة بل الملحوظ جهة كون الفعل غير معتبر شرعا مالم يصدر به .كا “تقزر وهو يُعسارض 
العرك بل أرجح ؛ والثاف بنع الآلية المذكورة فهييات 0 ياد الاستعانة فى جميع أجزاء الفعل فهبا 
الدلالة على تلك. الملابسة مع زيادة لاتقاومها الآلية ؛ والنالك ,أن العبرة اكراضن م آم كالهوام » والدقة هن 
أسباب الترجيح لاالرد ٠‏ والرايع بأن جعله 1ل يشعر بأن له زيادة مدخل فى الفعل ويشتمل على جعل الجر لت 

د عتزلة المعدوم وذا يعد من الحسنات انتبى » ونوزع مما فيه طول لالسعه لق وحذف متعلق الاه لتلايقع فى 
الابتداء غير اسم الله تعالى وهو لابد منه فى [ظهار المبدئية ليشاكل اللفظ المعنى ؛ ومن ثم التزم حذفه فى كلام الحكم 
ا مالاز بد منه لإظهاره كتقدم الباء ولفظ اسم فلا يفوت البداءة بذكر الله تعالى كا بينه الشريف ؛ إذ 
المطلوب المبدئية على وجه يدل علها وعلى الاختتصاص والباء وسلة لذلك والابتداء لايتعين كونه باسم خاص من 
سوائه » بل بحصل بأى لفظ دل عل اسمه . فاستبان أن الابتداء بلفظ الاسم ابتداء بالاسم حقيقة والباء وسيلة لذكره 
وأن البرك يحصل , ميع أسمائه والتعريف الإضافى قد حمل على معانى التعريف باللام فيراد جذس اللاسماء أوجميع 
أفرادها . وقدر متعلق الباء فعلالاصالته فى العمل . وقلةالإضمار : ومؤخ رليفيدالحصروالاهتام . وقول أبىحيان: 
نتقديم الظرف لايوجب الاختصاص أطنب انحةق أبو زرعة فى رده فى حاشية الكشاف » ولا يرد ه اقرأ لم 
ربك, لآن الام فعل القراءة» لكونبها أول منزل . وخاصا ؛ لانه أنسب بالمقام » وأوفى بتأديةالمرام » وأتمفائدة» 
وأعم عائدة ٠‏ و:قدير أبتدئ عل بالغرض من ثمول البركة للكل » وقول المولى الخسروى : هو أولى امتثالا للفظ 

الخبر : منعه الإمام حسن الروى بأن مناط الإمتثال البد. بالتسمية لاتقدير فعله ؛ إذ لم يقل فيه كل أمس ذى بال لم 
يقل فيه | ول يمر فيه ايتندئ أو اتتتح مفوت للمعنى المناسب لفعل الشروع ؛ إذ القصد تلبس جميع أجزاء الفعل 
بالتيرك ؛ فليا تعذر تحقيقاً ؛ ولاحرج فى الدين ؛ جعل طر قهكون الشروع فيه ملتبساً مها .يا فى النية حيث اعتبرت 
فى ابتداء العبادات تحقيقاً وفى كلها تقديراً . وحذف الآ لف من سم اق ؛ لكثرة الاستعال . وطولت الباء ء للدلالة 
عله ؛ وإ ثارة إلى أ نما وإن كانت فى الأصل حرفا منخفضا , لكن لما اتضلت بأسم الله ؛ ارتفعءت وسعت ؛ ويجعل 
مناط 'الحذف كثرة الاستعمال عرف وجه إثباتها عند اتصالما بافظ آخر نحو: لذكر اسم اه حلاوة؛ أومضاف إلى 
اسم آخر نحو باسم ربك . والباء الجر فكسرت لتشنابة حركتها عملها .ثم إن كون و به مالدماً على الرحمن الرحم 
هو مادرج عليه امحققون » لكن قال البلةينى : قضية البداءة بالاسم وإفادة الاختصاص العلي ادعاهاالزخشرى ون 
المقذر موغرا عن البسملة بكالها لتلايفع الفصل بين الموصوف والصفةيما لم يتعين تقديره فى هذا الموضع . والاسم 
مايجمع اشتقاقين من السمة أو السمؤء وهو بالنظر إلى اللفظ وم وبالنظر إلى الحظ من الذات سمو : قاله الحرابى. 
وَأ كم عرلى لاسريا 0 معرب ) وهو عم مختص عدم العالم لم ل يطاق علي غيره فم نين المسلبين وغيرمم 0 عناداً 

وغلواً فى النتؤ مطلقا. وعلاقة الاشتقاق, فها بينه وبين غيره فا تنافى علسته لو ثبت أصالة ذلك الشير ولم تدذت» 
وادتظهار القاضى أنه وصف غلب عليه حيث لم لم يستعمل ف غنزه فصار العم لاعلباً لآن ذاته غير معقول لتنا فلا 
يمكن الدلالة عليه بلفظ ؛ ولانه لو دل على جرد ذاته الخحصوص لما أفاد وهو الله فى السموات معنى بحا تصدى 
جمع من أرباب المواثى لدفعه . أما الاول فلآن عل الواضع عند الوضع بكنه حقيقة الموضوع له وملاحظة لشخصه 
لا ضرورة للزومه بل يكتى ملاحظة اتحصارذلكالوجود ف الخارج فيه ء بدليل أن الاب يضع علا اولده قتلرؤيتة 
واو-لفلامانع من كون الواضع هو الله تعالى ثم عرفنا إياه : وأما الثانىفلآن الامعيةلاتقتضى الدلالة على تجردالذات 
فان أحماء الزمان والمكان والَالة مثلا أسماء باتفاق معدلالتها على ممنى زائد علىالذات » ولوسم فلييكن تعلقه بهباعتبار 
ملاحظة المعنى الوضعى الخارج عن الاسم » كذا حقققه المولى حدن بعد مارد على جميع مالم هنا من الأقاويل المتعسفة 
والإله أصله أله فليا دخلت أل حذفت الهممزة تخفيقآً وعوض عنها حرف التعريف؛ وإما كانا عوضاً عنها مع أن 











دخولها قبلحذنها لآ ند + وهماقبل الحذ ف لابطريقاللزومو بعدميكو نانلازمين فيهاء فباعت.ار اللزوم بكر نانعو ضأو هو اسم 
جنس لكل معبود 1 وباطل» »ثم غلب منكراع لال مود بحقء ثم خصبذاته بعد الخدر رمت: مقتق من أله فعيل و كن 
ومعنى لمن آله معنى فزع وك ردن وتات تحير وده شأوطرت أومنلاه احتجب أوارتفع أ امئان أو عر 
والحاصل أن إلا بمعنى مألوه أى. معبود أو مألوه فيه .أى متحير فيه وقس الباق . فجموع الاقاويل هو المعبود 
للخخؤاص والعوام » المفزوع اليه الاءور العظام »ال رتفععن الأوهام » امحتجب عنالأافهام ‏ الظاهر بصفاته الفخام؛ 
الذى سكنت إلى عبادته الاجسام » وولعتبه نفوس الآنام » وطربت اليه قلوب الكرام . ثم تنبخم لامه إذا انفتم 
ماقيلها أوضم طريقة «طردة لغة أومطلقًا وحذف ألفه لحن يطل الصلاة لانتفاء المعنى بائتفاء بعض اللفظ الموضوع 
ولاينعقديه الهين مطلقا لا بتنائه على وجود الاسم وم «وجد ء واليلة إنما هى الرطوبة » وماأفهمه كلام القاضىمن كونه 
كناية وجه ضيح حخرر ومذهب التووى خلافه . ثمأعقب اسم الذات اسمين بصفتى المالغة فى الرحة رمزا إلى سبقها 
وغلبتها على الاضداد وعدم اتقطاعها فقال (الرحمن الرحبم) أى الموصوف يكال الإحننان مجميع النعم را 
وفروعها عظائكها ودقائةها » أو بارادة ذلك » فر جعهماصفة فء لأ وصفةذات . قال ف اللحر : وهرأقرب إلى الحقيقة , 
إذ الإرادة متقدمة على الفعن وأصلهما واحد لكونهما مَنَ الرحمة.. والرحمن عربى ونفور العرب منه لتوهمهم التعدد 

وأتم مسالغة من الرحبم يا وكيفاً ؛ لآن فعيلا لمن وجد منه الفعل وفعلان لمن كثر منه وحق الابلغ التأخير قضاء لحق 
الثرق الكنة قدمللناسية اب سم الذات فى اختصاصهبه إذليطلقاعىغيرهمطلقا إلا أن الته اسم و هوقسم من العم ؟اتقرر لسن 
ودف أريد به الثناء فأجرى يرى الاعلام | وليس بعلم حقيقة وجيئه غير نايع العلل بحذف موصوفه . ووصفه تعالى 
بالرحمة التى هى العطف مر. .: إطلاق السبب على المسسيب وهو الإنعام والإحسان إذ الملك إذا عطف رق فأجسن 
فإطلاقه عله يجا سل أو استعارة مثلية » بل حاول بعض الحققين جعله حقيقة شرعية أوعرفية الكثرة الإطلاق 
بدون قربئة » أوقصد تشبيه؛ واتعقيبه بالرحمم من قبي ل التتميم ؛ فاله لما دل على جلائل النعم أول الر<مم دفعا لتوهم 
عدم التعدم وخطور أن الدقائق مما لا يلنفت اله فلا 1 فا عليه ووفاقا لترتيب الوجود لايحاد النعم العامة 
قبل الخاصة . وكلاهماصفة مشيهة . أوالرحم اسم فاعل فال رحمن عام المعنى خاص اللفظ حيث لم يستعمل ف غيره تقدس 
وم يوصفيه أحد سواه بين جميع الملل والنحل إلاتعنتا وغلوا فى الكفر كرحمن الهامة والرحم وبالتكس؛ وآثرهها 
من بين سائر الصفات لتضمنهما الدلالة على سائر الأمعاء الحسى إذ من عمت رته وتمت لعمته انتفت عنه شوائب 
الئتقص وطويت التقمة فى افهام اختصاص الثاق .رهزا إلى أنمن شروط كالحسن الترغيب » الإشارة منه إلى مقام 
الترهيب غك هو الاسلوب , فىكتب علام الغبوب ؛ ليكون باعث الرجاء والخوف ف قرن .قال عض الحكاء : 
والاحسن يائية إضافة البسملة :قال صاحب القاموس : وإنما حدذفت الآلف من افظ رحن ذفيفا وم ذف 
الياء من الرحيم خوفا من اللبس 

ونا انتم ا بالبسملة الى الافتاحيبا أجل افتتاح باسم الحق تقدس وهى نوع 358 0 يردفها باسم 
الحبد الكلى الجامع تيع أفر اده البالغ أقمى ذرجات ا القول الدال علي أنه سبحانه مالك جمبيع ا 
بالاستقلال» فأعقما به فى جملة أوقعهامقول القول فانتصب به 0 للعطف لثلا يشعر ,لتبعية فيخل بالنسوية فى أصل 
الاءتداء فقال (الحد لله أى الوضف بالخيل تماوك > أو مستحق له كعالى فلافرد منه لغيره بالحقيقةولم يكتتف بالنسمية 
لجاهررأن امسقم طم فا للامق بهالتصر م هعليه ؛ ولانما وإن تضمتت جهة المدلكن مناقتصر علما 
لايسمى حامدا عرفا ؛ وهن ثم 3 قع التدافع ظاهرا بين حديش الابدداء واحتيج لفق بأن الذادة [م|حقمية بوه 
حل لقو أولا على الإطلاق أوإضافية وهى ذكره أولا بالاضافة إلى ثىء دون ثبىء وهذه صادقة يذكر اللد قبل 
المقصود بالذات . وخص الحقيق بالبسملة 4لآنها ذكر الذات واحمد ذكر الوصف فوجب تنقدعها بقدر مانتدفع به 
ضرورة امتناع المع فى المبد!كذا قرره جع . وقد انتهبه البعض فعزاه لنفسه بعد ما أنى بترديدات بعيدة واحهالات 
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تعارضتا فسقط قيداهها م فى غسلات الكلب ورجع للبعنى الاعم وهو إطلاق الذ كر واحمد يظلق على أعم ف 
خصوصه. ألاترى أن غالب الأعمالالشرعية لم يشرع الشمارع افتتاحها بالمد مخصوصه كالصلاة والاذانوالحج فدل 
عل أنه ليس المراد إلا إظهار صفة الكال وهو حاصل نحو الصلاة بالتكبير وفىالهج بالذكر المطاوب عند لاحرام 
فلايتوجه ماقبل عموم الاخذ منه مشكل بظاهر الصلاة والآذان . هذا تحصول ماهنا من الأجوبة المرضية اعظاء . 
وثم أجوبة شهيرة ؛ وتوجبهات كثيرة »كلها مدخولة وقد ببنت ماعليها من نقل ورد فى شرح اللهجة ما لم يجمعه قبله 
كتاب . ثم امد النعت باجميل علي اميل أى الفعل الحسن الصادر من امود باختياره حقيفة أوحكا على وجه يشعر 
بتوجيهه إلى المنعوت للتعظيم ظاهرا وباطنا بأنيقصد به إنثناء ٠‏ التعظيم عبىوجه التعميم فلابد لتحدق ماهيتهنى الوجود 
ار ثودبه و#ود دليه وحامد و#ود ومايدل على اتصاف الحمود بصفة فالآول صفة تظهر اتصاف 
ثىءا عب وجه صوص وجب كونه صفة كال يدرك العقل السام القابل لدرك الحقائق حدما ولوبدقة نظر أوتعل. 
والمراد بالميل أعم مما فى الواقع أوعئد الخامد أ والمحمود بزعم الحامد فشمل النعت بتحو ظل ادعى أحدههما حسئه 
إذ ا اط التعظم وقد وجد ولافرقبين كونامحموديهثبو ريا 5 سراح الامام الرازىو لابينكونه من الكاللات 
المتعدية 0 وتعلم وتسمى فواضل وغيرها كعل وقدرة وحسن وتسمى فضائل و لابين كونه در عن المحمود 
باختيارهأ ولافالوصف يكال 2و حسن أوذات حدكاقر ره النحربرالدوانى والغلامةةصدر الا فاضل و حواثىالتجر يدوالمطالع 
وقالالمولى حسن|اروى[نه الاثم روظاهرهنقل ذلك عن قدماءالقوم م وشهر نه بيهم وجزمنه الحقق خسرو الروىحيةقال 
امد يقتضى مو دأبه أعم م نكونهاختيار أو لاو بهيمتازعن الاشبر وت#وداعايهاختيار ياويهمتازءنالمدسحأعم” م نكو نه[ نعاماً 
أو غيرهوبهيمتازعن الشكر انتبى لكن نفل الدوانىفى شرح التهذيب عن البعض وجو بكو ن الحمو دب اختارياثماختا رهموجها 
يناج لصفة الفعل وهو بالاختياركاذكره التفتازافىو أيد بأنه1 يدت لغقعهوم المحموديهاختارأحتى يصر ف ذلك البحمود 
عليه فالأصل كون امود به اختيارياً مثله وكا لم يسمع امد على صباحة الخد ورشاقة القد لم يسمع امد بها فالا 
اختيار فيه لاحمد بهولا عليه وعدم حمد الاوَاوٌ م يمكن كونه منجهة اشتراط أن المحدود عليه 0 اخشازياً 
فكذا من جهة اشتراط الى#مود عل لخعله دليلاعلى أحدها فتط نكر الثانى مابقع الوصف اجميل بإزائئه ومقابله 
تعنى أن المنءو تلما اتصف بهذ كر جيل و أظور كالدفهو لجل حدوله لدولولاه اا ذلك الوصف فهو كالعلة الباعثة 
لأواعف على الوصف أو و هو علته وقد يكون الثى. الواحد هر دا نه وعليه ها كان رأ من .: نعم أويصلى فأظهر 
اتصافه بذلك فتلك. الصفة هن حيث بعثها على إظهار [آصافه مما ود عليها ومنحيت اتصافه ع كونهامن صفاته 
مخود ما ويجحب ف الحمود عليه كونه كالا فغيره بسع ا لإظهار الكيال والمراد أع وما فظن الحامد أوالحمود 
على قياس ماسبق فى الحمود به وظاهر كلام النهور أن المحمود عليه أعم هن كانه فيل ا هق امود أو كقة 
قائمة به لكن فى شرح الكشاف للسعد نيعا للرازى أنالمر اد فعل جيل فلا يكبى أنيكون للبحمود دخل فوصدوره 
دن غيره لاعلى وجه الفاعلية لائتفاء الفعل المشترط إذ التمظم حينئذ من حيث عاق الصفة بهلامنحيث كونه فملا 
فعنى قول الشريف مختص امد ,الفاعل الختار أنه فاعل لللحمود عليه ثمالمشهور بين المهور أنالمحمود عليه يشترط 
حصوله من امحمود باختيارء خقيقة أوحكما فالثناء على صفاء اللؤلؤ ورشافة القد وصباحة الخد مدح لاحمد و لايشكل 
بقوله .سبحانه « عسى أن يبعثك ربك مقاماً مودا. لآانه من وصفف الثى. بوضصف صاحه أو أن الجد فيه يجاز 
عنالمدح؛ ولا بقول الشاءر ٠ه‏ أرى الصبر ت#وداً عواقبه ه وقوله ه' والصبر يحمدف المواطن كلها - 
لآنه كا قال خسرو م.نى الرضا يجيئه فى اللغة إذلك أيضاً وبتعمم الاختيار وقع الإشكال بثنائه سبحانه على صفاته 
الذائية لانماغير مسبوقة بالاخترار وإلا لزم حدوثها ما قرر فنحله وما ذاك إلا لآنالذات لما كانت مستقلة فىتحققها 
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من غير مدخلة ثى.-من الاغار يمعنى أنه إن شاء فعل.وإن شاء ترك نزل منزلة الاختيارى فتنكون فى حكده ونا 
لماترتيت علها أمور اختيارية جعلت فى حككه فالمراد ماكان اختبارياً نفسه أو أثره وهاهناتننيه وهو أنماتقررمن 
اشتراط الاختبار [ نما هو بالنظر إلى الحقيقة أماالجاز فلا كايصر سه كلام الزمخشرى حيث قال ؛ ومن الجاز +دت 
الآرض رضيت سك.ناها والرعاة يتحامدون الكلا” وجاورته فا حمدت جوازه وأفعاله حميدة وهذا طعام ليست 
عنده ممدة أى لاتحمده [ كله والثاات وهو من بتحةق منة الحد وشرطه أن يكون معظماً بثنائه للبحمود فى سائر 
أقواله وجميع أفعالةظاهراً وباطناً بأن يقصد به إظبار التعظهم عليجهة التعممم فلو اقترن بمادل عليه الوصفبالبكال 
من التعظيم والعظمة من - جميع الوجوه إلاجهة واحدة فاة: ن هنها بتحقير آو استرزاء أو م لوضدر بفعل أكبر 
الجوارح مع مء ذالفته جارحة رابخال ينغا لآن ا 1 الظاهرى والياطنى إنما ,يتحقق الفأوتبما باعتيارقيدزائد 
هو اعتنا ار فى الافراد وإذا كان عض أفراذه صار فآ عن التعظى فلا يتحقق التعظم كذا حققه صدر الافاضل 
وأيد بأن التعظم والتحقير من شخص واحد فى آن واحد لا يجتمعان فإن فرض اجباعه نا ب ذاذر منه إلا التحقير 
ا 2و1 ع امحتمل عليه والتحقير فى القبيح والذم 3 وَأشك دن التعظم فى الحسن والكالء ألاترى 
أن أدنى مايوهم الاستهزاء أو التهكم يوجب الذم والعقوبة وقل ما يترتب علي صري التعظم ما يناسبه إذا قل" لكن 
لايلزم اعتقاد اتصاف امود ,امي لالمذكور عند المحققين بل الشرط عدماقبرانهبشوب تحقير فدخل الوصف يما 
قطع بانتفائه ا مى قال الدوانى ولا يناقضه توجبه الشريف لاشتراط التعظيمين بأنه إذا عرى عن مطابقة الاعتقاد 
لم يكن حمداً بل حفرية للانه أراد بالاعتقاد لازمه وهو إنشاء التعظم لامعناه الحقبيقى فإن الجد قد يحكون إنشايا 
ولامعىلمطابقة الا-تقاد فيه لان مالا يتعلق بهالاعتةاد لابوصف حققة عطابقةالاعتقاد إذالمتبادر منهطابقة الاعتقاد 
الاتحاد فى الإيجاب والسلب أو مايستلزمه أو ,ؤول إليه وهذا لايوجد إلا فى القضايا ولذإك لاتسمع من أحد من 
أملالاصطلاح أن التصوير يطابق الاعتقاد بل لوقال أحد إن تصور مفهوم نحو اضرب يطابق الاعتقاد نسيه أهل 
العرق الخاض لما يكره وحمل المطابقة على هذا المعنى أقرب من الأزام اتصاف التصورات بالمطابقة وإلامطابقة إذ 
ليس فى هذا المعنى إلاذكر الملزوم وإرادة اللازم مع أن أهل العرف العام قد يطلقون الاعتقاد هذا المعنى يقالفلان 
لداءتقادفىفلان وبزاد مثلذلك ولابعدفيه لانهم يعدون الوصف باجميل المعلوم الانتفاء إذا كان كذلك مدحا وحمداً 
كالقصائد المشتملة على وصف الممدوح بما هو حةق الانتفا. إلى هنا كلام الدوانى . قال وأما الجواب بأن الواصف 
يعتقد اتصاف الممدوح اد كار انم أرادرآ معانى مجازية واعتقدوا الصاف المنعوت بها فيرده أن الأول خلاف 
البديهة والثانى خلاف الواقع اه واعترضه صدر .الافاضل بأن الأول لوكان خلاف البديبة لم يقصد العقلاء إفادته 
ول يكن اللفظ مستعملا فى»عتاه الحقيق والثانى لو كان خلا ف الواقع لما كا نالكلام مستعملا فمعناه المجازى فيلزم أن 
لايكون الكلام المذ كور حتقيقة ولامجازآ انتبى . وأجاه الدوانى :سا نصه : هذا السيد الفاضل لم يتذكر أنه لايلزم 
من عدم اعتقاد, مدلول الكلام أن لا يكون الكلام مستعملا فيه فان الأخبار اتى مضمونما خلاف اعتقاد ال 
كو لالسنى الخ حاله عن المعتزلى : العبد خالق لافعال نفسه الاختيارية مستعملا فى معناه الحقيق مع أنه لايعتقده بل 
جميع الآ كاذيب الى يتعمدها أهلها كذلك. ثمإنه ل قوله والآول خلاف البديهة على أنمضمون تلكالاخبار خلاف 
البديية وفرع عليه أنه يلزم أن لايقصد العقلاء إفادته ويرد عليه منع الملازمة فإن الاكاذيب الى يعتمدها الك 
العاقل قدتخااف البديهة مع قصد المتكلم إفادتها لغرض من الأغراض كتخليط الخاطب أو تكيته أو إمتحانه أوالتخييل 
فلا يلزم أن لا يكون ذلك الكلام خقيقة ولا مجازا يا 'نوهمه والأخبار قد يقصد بها [فادة التصديق مضمونها إما 
جزما أو ظنآً وقد يقصد بها إفادة التخيل كا فى القضايا الشعرية انتهى . الرابع المحمود وقد سبق اشتراط كونه فاعلا 
مختاراً أو فى حكه شم أن المحققين التفتازانى والجرجانى والمفسرين الافضلين الزمخشرى والقاضى صرحوا فى عدة 
مواضع بأن الحد مختص به تعالى منحصر فيه وعليه إشكال قضوا له بالصعوية لان أفعال العبادما ترجع إلى الله من 
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جهة 5 الاق والاقتدار وتبيثة الاسباب والتوفيق ترجع إلى الععد من جهة المداشرة لعد الإرادة وهذه الجهة وإن جعت 
إل الله لآانه الحصل الاسباب الدافع للموائم ترجع العبد قطعاً لاق الجيل فيه وتمكنه من مباشرته فيحمد باعتبارها 
فرجوعه إلى الله لا يقتضى الحصر؛ والناسفيه فريقان فريق تجرأوا علىأولئك المحققين وحكيرا على كلامهم بالتودين 
ومنهم المولى ابنالكيال فرماهم بالوثم فى هذا الجال حيث قال لااختصاص بالمد ,الله 5 يفصحعله قول عائشة رضىالله 
تعالى عنها تحمد الله لا محمدك وقول علي رضى الله تعالى عنه ه لا تحمدنامءا حتى تجريه ٠‏ 0 
ورم عدالة قوم فى الثل السائر : عند الصباح + يحمد القوم السرى : قال : ومن هنا تبين أن احمود عليه 
لا رازم كونه فعلا لمن حمد به فضلا عن كونه مختاراً فيه يا وه وأن هن وهم قيام الفرق ق بين امد والمدح لصحة تعلق 
الثانى بالجماد دون الآول فقد وهم واتضح به أنه لا مدخل لمسألة خلق العباد لاقع الحم هنا لآن الكلام فى الد الادوى 
وسرجعه إلىهن وثق بعر بيهم الع امع والاستعال الصريحوقددح عنهم عدم الاختصاص : وأما حمل التعريف 
على الجنسدو ن الاستغراق فنؤه أم وراء ذلك وهو أن مقتضى مقام الخطاب تخصيص حقيقة امد به تعالى تازيلا 
لآفراد امد ااثابتة لغيره منزلة العدم واللقصد إلى هذا المعنى ظاهر عند كون التعريف للجنس لا الاستغراق إذ قد 
ييكون جزئياًكجمع الآمير الصاغة فلايوجب استيعا ب جيع الافراد . إلى هنا كلامه . وفريق سلكوا سيل الآدب مع 

أولئك العظاء وسيد هذا الفريق سيد المحققين الدوانى فنزل الحصر على الحقيقة لآن الجد مختص ,الفعل الاختيارى 
ولا اختبار لغيره نقدس عل قاعدة أهل الحق والعبد مضطر فى صورة مختار انتبى . والحاصل أ نزلوا حمد غير الله 
منزلة العدم أو منزلة حمده تعالى لانه بدأ كل جيل خمد غيره كالعارية لآن الكل منه وإليه خلقا وتمكينا ونيسيرا 
وليس لذيره غير تجرد ٠ظهرية‏ لما بين يديه وكل جمال وكال مضمحل فى جما له وكاله وراجع إليه وكل اختيار لغيره 
يءود إلى اضطرار ا ور ما يذل على اتصاف الحمود بالحمودية وقد اشتهر 'نقييده باللدان والمراد منه 
أن يكون بحارحة 1 فلماكان الواقع كون 1 لة التكلم هى تلك الجارحة خص بها ذاو ققد لسان نان فأثتى حروفه 
الشفوية على جيل أو خاق النطق فى بءض جو ارحه كا ذكر بعض الثقات أنه شاهده فأئتى به فهو حمد وقضية التقييد 
به أيضا أن لا يكون الصادر عن الئزه عن الجارحة حمداً وقد قال تعالى « وإن هن ثىء إلا يسببح مده » فذهب 
الاكثر إلى أنه اخبار باستحقاق المد أو أمس بالمد أو منقول علي أ'سنة العباد أومجاز عن إظهار الصفات الكالية 
الذى هو الغاية المدالوبة من المد وهيل |اسيد [لىالآخير لكن النحرير الدوانىقال كون امد فى حقه سبحانه مجا زا بعيد 
ن قاعدة أهل المق من إثيات الكلام له حقيةة واللقولمساوق لالكلامقالفالاظهر أنالحصر فاللسان إضافىؤمقابلة 
اج ار والآركان والمراد الفعل الذى مصدره اللسان غالبا أودو قيد أغلى يسوغ الاستعال فيه . وتوضيحه أن اللفظ 
قد بيكون موضوعا فى أضل اللغة لام عام اشتهر فيعض أفر أده مخضوضه حرث يصير حقيقة عرفية فى ذلك الفرد . 
وسبب الاشتهار إما كثرة ”داول ذلك اللفظ يم فى لفظ الدابة فإنه مو ضوع فى الادل لما يدب على الآرض ثم 
اتهربه فى العرف العام فى بعض فراده حتى ضار حقيقة عرفة فيه » وإما عدم الاطلاع علي فر ار فيستعه لد أهل 
اللسان فى ذلك الفرد حتى إذا استمر ذلك ولم يطلءوا على إطلاقه على فرد آ خر ظنوا أنه موضوع لخصوصه 316 
الينان ' فإنه فى الاصل موضوع لآلة الوزن *ممنلميطلع على تلك الالة إلاعلى مالهلسان وعمود ريما يحزم بأنهموضوع 
هذا حّ أن من لم بر موازين مياه وغيرها من موازين الحكية ريما يظن أنهنا ليست ءيزانا وكيا أن من ل يشاهد 
من الجن إلا ماهو من الختطة لاينساق ذهنه عند سماع لفظ الخيز إلا إليه ورما 0 يصدق بأن 00 أفراد الخيز 
خف ومثل ذلك وى اكنن من الالفاظثم الام ف المشتقات لايكادخق على من لدأدتى فطنة لظهوره بالرجوع 
إلى قاعدة الاشتفاق أما فى غيره فربما يشتبهءلى الجاهير و بذلك يفوت كثير منحقا'ق الكتاب والسنة فإن أ كثرههما 
وارد على أصل اللغة إذا #هد ذلك فقس عليه امد فان حميفته عندم [ إظهار صفات الكال ولماكان الأظهار القولى 
أظهر أفراداً وأشبرها عند العامة شاع اشتعال لفظ الحد فيه حتى صار كأنه حقيقَة فيه بجاز فى غيره مع أنه سب 
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أصا لالوضعأعم بل الإظهار الفعلى أقوى وأثم فهو بهذا الام أ لق وأول كا كومان القو ل اام اليل 
اللتعر يفت جد الملاتكد لنطق النصوص بنطقهم باللسان. وتشكلهم كالانسان و أخرج حمد الطير والهيمة والناتم 
لفقد القصد الي 0 إنه قد عرف ما قد سلف أن امد لله وأحمد اله حمد إدلالته على الاتصاف بالكل وبه 
زم الشريف وأورد الدواتى أن لانيسم دلالة تصفك علي الانصاف لددقه مع كذب الاتصاف فلا يكون وصفا 
باع 0 خلاف نت قتص فك 2 أجاب.بأن ١١‏ ام م الباطى المشترط يدل عل اعتقاد وال ما يدأنه وهو يدل عرفاً 
على معنى أنت منتصف إذ الإنان لايكذب نفسه و بأن هذه العبارة تطاق عرفا بمعنى أنت «تصف وبأن تحمد 
دال علي صدو ر القول والقول دال على الالصاف فهو دال علي الاتضاف انتهى . قال الصفوى : وما ذ كره دن 
أن الشخص لايكذب نفسه :إتما بجىء فى نحو حدت وأحمد لاأ 1ل عدو أولك الجد و كوه ءا | إرتضمن دعوى اعتقاد 
المتكلر ثم إن الإشكال من أصله نما يتجه إذا لم يلاحظ معنى اللامين فإن لوحظ اختصاص الجنس أو الافراد 
3 ارد كاءل أو الا كل فدلالته عل الكال النامة فكال القام, . وقد أتينا على بيان أركان امد الخزسة عل 3 
الإقتصار والاختصار و وم إلا التتمم إيراد ماأشتور عن أو املة خيرية أو إنعائية وجوزهما الشريف فقال 
إخار 5 مراصله 1 و إنشاء وذلك لان الخر بشيوت امد يستلزم الوضف بالل فإذا تحقق باق الآركان فهو د 
وكلامه شير إلى ترجيح مطل ق الخبرية بالاصالة وجرى عليه جمع منهم المولى حسن الروى حيث قال ما محصوله : 
إتما ترجح الإخبار بالاضالة مع لآ قصدالقائل إحدات الجد لآن الاخحار بشوت جميع ال#امد لله هوعين امد كا أن 
قواكالله واحذ عين التوحيداتمى . وقد ألف العلامة البخارى فى الانتصار لكو ها خيرية 3 مطلقاً مؤلفاً حافلاء ووم 
من زء م عا إنشائية.فقال : المق الذى لامحيد عنه أ نما خرية ة مطلقاً وماسبق إلى بعض الآ وهام منأنها إنشائية فعلى 
نقيض مائةةتضيه صناعة العر بية وخلافماعليه أساطينَ الفنون الآديةواستظهر عا لي ذلك بأمور يطول ذكرها .٠وزده‏ 
الكال ان امام فمال : بالغ إعضوم فى إنكار " ون اد له إنشاء لما يازم عليه من انتفاء الاتصاف ناميل قبل حمد 
الخامد ضرورة أن الإنشاء يقارن مغناه لقظه فى الوجود؛ قال : ودطل من قضيتين [داهما أن امد ثابت قطعاً قبل 
نافد :وال حزى أنه لايصاغ لغة للبخبر عن غيره من متعلق إخباره اسم قطعاً فلا يقال لقائل زيد له القيام قام فلو 
كان امد إخبارا محضًا لم يكن القائل الخد له حامدا فهما باطلان فبطل ملزومهما واللازم مالمفارنة أى مقارنة معنى 
الإنشاء لذظه انتفاء وصف الواصف الممين لا الاتصاف وهذا لان الحد إظهار الضفات لاثيوتها. نعم يتراءى لزوم 
كروك ع ننعتا بعيت ا اصفا الواقع ومظع رأاله وهو وتوم 1 ثآن جامد ماخوذ ذ فيه مع ذكر لاقع ونه 
وجه .ابتداء التعظيم وهذا ليس جرء ماهية الخر فاختافت الخقيقتان إلى هنا كلامه . والقولبأن جملة الخدمن صيغ الإنشاء 
شرعا أو «شتركة بين الإخبار والإنشاء كصيغ العقود زيفه المولى حسن بأن تلك إخبارات لغرية نقلها الشرع إلى 
الإنشاء اصاحة الاحكام و إثيات النقل فى مثل ما تحن فيه 0 البعض هو غير بعيد ناثىء عن 
عدم الاهتام تحرير المقام ويذلك نجز الكلام على الجد. وكأق بك تقول قد أسهمت فى مقام التعيين وأجمات فى ل 
التبيين حيث عرفت امد بأنه د النعت 18 إلى آخره ول بين أن .ذلك هو تعريفه اللغرى و/تنعرض لاآطايقوا 
عليه من المريقه عرقا. بأنة د قعل ينىء ن لعظ م المنعم» فأقول لم أغفلهمن ذهول بل لآ نجعلوم ذلك لدو ويا وذاعرفا 
قد لعقبه العلاءة البخارى بالرد و أطنب يما عه أن هذا إعا هو ع لبعض المتكلمين 3 أهل اللغة والشرعقد 
تطابقوا على أن حقيقة الخد الوصف ,الجميل؛ قال : فليس الجد لخةأعم منه شرعا علي أن[طبافالمفسرين على 'نفسير اند 
الواقع فى القرآن : مما فسره به أنمة للغة دليل على آطابق الشرع واللغة وإلا لما صح تفسير المدالواقعفى كلام الشارع 
به لما أن الألفاظ الواقعة فى كلامه إذا كان لما معنىششرعى هخاير لللعنى اللغوى يحب حاهاعل الم والشرعى ولاحوز 
حماها علي الى اللذوى انتبى.. ثم لماكان امد من المصادر الى تنصب بأفعال «ضدرة والاحداث المتعلقة بامخل 
المقتضية لاننساما اليه والفعل أصل فى با نالنسب كان حقه أن بلاحظ معه الفعللكنهعدل إلى اختارالامعية 00 
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للدوام والثبوت إجابة لمناسبة ألاتام, كذا قروه التفتازانى: قبل وهو عل حدته لاتخاو من كدر بالتسبة الخصوص 
المقام إذ لاخ حسن المناسبة بينالقول ال تجدد والحادث والفعل الدال علي التجدد والحدرك التعين بالفعاية! لست : 
وآثر المصنف امد على الشكر تحسينا للبيان يديع الاقتباس ولكونه أشيخ للنعمة وأدل على مكانها لخفاء الاعتقاد 
ومانى أعمال الجوارح من الاحتال ومن م كان رأس الشكر ولفظ الجلالة على سائر الاسماء لتتكون الحامد كلها 
مقرونة معانها المستدعية ها فإنهاسم ينىء عن ججبيع صفات الكاللا أخبر بأنه تعالمحقيق بالمد اعتبارذاته المستجمع 
بيع صفات الكال وحامة نعوت الجلال حمد أم لم بحمد ونه على استحقاقه له باعتار أفعاله العظام وآ ثاره 
الجسام من ربويته الكل وشمول رحته الظاهرة للجميع وخصوص رحمته الباطنة اليؤمنين وذلك لآن ترتب السكم 
عل الوصف ا يشعر بالعلية فنكذا يشعر بها تعقيب الحكم بالوصف فكأنه قال حقيقة الجد مخصوصة بذانه الواجبة 
الكاملة الغاملة . وقدم امد لاقتضاء المقام ميد اهتيام به وإن كان ذكز ايه أهم ذكره التقتازانى وأعترض ورد 
ونا قدم َه الحمد له الحد للانه ليس المقام مقام حجن . لكا كان صدور هذا الجامع البديع الوضع امار ايع 
الغريب الترتيب العجيب التبويب لاحصله إلا من ارق إلىمنازل الشرف وحل من طيقات الاجتهاد بأعلى الغرف 
افتتح غرة ذلك الككتاب الشريف وأومأ فى طرة مطلعه اميف إلى أنه هو ذاك االقرم اليعوث على رأس القرن 
فقال (الذى) لكثرة جوده علي هذه الامة وإغزار إفضاله علهم ربعث) أى أركل هال بعت رسولا أى أركته 
وبعثت السكر وجهتهم للقتال ؛ قال الراغب أصل البعث إثارة الثىء وتوجهه يقال بعثته فانعف وختلف البعث 
حت اختلاق ماعلق به . فإن قلت : كان الأاولى أن يقول الباعث ليكون آنيا بلفظ اسم من الأاسعاء الستى 
صريعا وما صح وصفه تعالى به لاحتاج معه إلى الإنيارت بالذى وإنا توضل نه إلى إجراء وصف / برد به 
توقيف . قلت اعتذر البعض عن نحوه بأن ذكر الموصول أدخل ف التعظم وأبلغ فى الثناء على الله لدلالة جملة الصلة 
على الاستةرار فى التفوس وإذعانها له ( على رأس ) أى أول ورأس الثىء أعلاه ورأس الشور أوله قال فى 
المصباح وهو مهموز فى أكثر لغاتهم إلا بنى تم ركل مائة سنة ) يحتعل من المواد الدوى أو البعاة أو الحجرة 
أو الوفاة ولو قل بأقرية الثانى لم يبعد لكن صنيع السكى وغيرة مصرح بأن المزاذ الثالف: وأضل سنة سكو 
لقوطم سئوات وقيل سنهة كجبهة لقرهم سانهته وفرق لعضهم بين السئة والعام. بأن العام من أول النحرم إلى آخر 
ذى الحجةوالسئة من كل يوم إلى مثله من القابلة ذكره ابن الخباز فى شرح اللمع . قال الراغب : والمائة هى المرنبة 
التالثة من أصو ل الاعداد لآن أصوها أربعة [حاد وعشرات ومئات وألوف (ةن) أى ينهدا واخدا أو متعددا 
قاثئما بالحجة ناصرا للسئة له ملكة رد المتشامات إلى احكات وقوة استنباط الحةاثق والدقائ قالنظرياتمن نصوص 
الفرقان وإشارانه و دلالاته واقنضا آته من قلب حاضر وفؤاد يقظان . قال الحرانى : ومناسم مهم يشمل الذوات 
العاقلة آحادا وجموعا واستغراقا ر بحدد لهذه الآمة) أى اناعة الحمدية وأصل الامة الجماعة مفرد لفظا جمع معنى 
وقد مختص باجماعة الذين بعث فيهم نى وهم باعتبار البعثة فيم ودعائهم إلا الله يسمون أمة الدعوة فإن 1 متواكلا 
أو بعضا سمى المؤمئون أمة إجابة وهم المراد هنا بدليل إضافة الدين إليهم فى قوله (أمس دينها) أىمااندرس من أحكام 
الشريعة وما ذهب من معالم السئن وخنى من العلوم الدينية الظاهرة والباطنة حسما نطق به الخبر الأقوهو : « إزالله 
سعث » إل ره وذلك لآنه سبحانه 0 جعل المصطق خائمة الانباء والرسل وكانت حوادث الايام خارجة عن 
التعداد ومعرفة أحكام الدن لازمة إلى يوم التناد ولم نف ظواهر النصوص بويانما بل لابد من طريق واف بقنأعا 
اقنضت حكمة الك العلام ظهور قرم من الاعلامفى غرة كلقزن ليقوم بأعباة ال مواد ثإجراء هذه الامة مع علائهم 
يرى بى إسرائيل مع أنيائهم فكان فى المائة الآولى غمر بن عبد العزيز . والثانية الشاففئ . والثالثة الاشعرى أو 
ابن شرح . والرابعة الاسفراينى أو الصماوق أوالباقلاى . والخامسة حجة الإسلامالغزالى . والسادسةالإمامالرازى | 











أو الرافعى : والسانعة.انن دقق العيد ذكره السبى وجعل الزين العراق فى الثامئة الاسئوى”بعد نقله عن بعضهم أله | 
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جحل فى الرايقة أن إنجاق الشيرازى . والخامسة الساى . والسادسة النووى التبى . وجعل غيره فى الثامئة اللقيق 
ولامائع من امع فمَد يكون المجدد [ كبرمن واحد . قال الذهى : : من هنا لاجم علا للافرد فنقول مثلا على رأس 
الثلائمائة أنن شري فى اافقه والاشعرى ف اللاصول واإنساى فى الحديث وعلل الستهائة مثلا الفخر الرازى فى الكلام 
والحافظ عد الغنى فى الحديث وهكذا . ٠‏ وقال فى جامع الاصول تقد بكلمواكق تأوديل هذا الحدرت وك أكاز إلى 
القائم الذى دو من مذهيه و<ملوا الحديث علية والاولى العهوم فإن من تقع على الواحد والمع ولا ختص أيضا 
ب لفقهاء فإن انتفاع الآمة يتكون أيضا بأولى الاامرَ وأاب الحديث والقراء والوعاظ؛ لكن المعوث يشخ كونه 
مشارا إليه فكل من هذه الفئون . فنى رأس الأ ولى من أو لىالامرعيرين عبدالعزيز . ومن الفقهاء تمدالبافر والقاسم 
آبن محمد وسالم بن عبد الله والحسن وابن سسيرين وغيرهم 7 ن طيقهم . ومن القرا ابن كثي “ومن المحدثين الزهرى . 

وفى رأس الثانية من أولى لامر المأمون ٠‏ ومن الفقها. الشافعى واللؤلؤى من أماب أبى حنيفة وأشبب من أاب 
مالك ٠‏ ومن الإمامة على بن موسى الرضى » ومن القراء الخضرى » ومن امحدئين ابن معين . ومن الزهاد الكرخى 
وف الثالثة من أولى الاضص المقتدر » ومن الفقهاء ابن شير يم الشافبى والطحاوى الخانى والجلال الحدلى ؛ ودرن 
المتكلمين الاشعرى » ومن المحدئين النسائى . وؤالرابعة ٠ر.‏ أولىلاص القادر » ومن الفقهاءالاسةرايينى الشافنى 

والخوارزى الحنق وعد الوهاب المالى رين ابو * » ومن المتكلمين الباقلانى وابن فوزك . ومن ال#دثين 
الحا ؛ ومن الزهاد الثورى وهكذا يقال فى بآية القرون وقال فى الفتح نبه بعض الأاثمة علي أنه لايازم أن يكون 
فى رأس كل قرن وإحد فقط بل الآس فبهما ذكره النووى ف حديت : « لاتزال طائفة ءن أمتى ظاهرين على المق» 
نأل يحوز أن تسكون الطائفة جساعة متعددة دن أنواع الأؤمنين مابين شجاع ولصير الحر ب وفقيه ومحدث ومفسر 
وقائم بالا بالمعروف واانبى عن المنكر وزاهذ وعابد ولايلزم اجتماعهم بلد واحد بل يجوز اجتماءهم فى قطر 
واحد وانفرتهم فى الأقطار ونحوز تفرتهم فى بلد وأن يكزنوا فى بعضدون بعض و>وز إخلاء الآرض كلها من 
بعضهم أولا تأولا إلى أن لاد إلا فرقة واحدة بلد واحد فإذا انتقرضوا أنى أم الله . قالالحافظ انحجر وهذا 
متجه فإن 3 ااضفات المحتاج إلى تجديدها لاتتحصر فى نوع من الخير ولايلزم أنجيع خصال الخير كاهاى شخص 
واحد إلا أن يدعى ذلك فى ابن عبد الءزيز فإنه كان القاثم بالامى على رأس المائة الآولى باتصافه يخميع صفات 
الخير وتقدمه فيها ومن ثم ذكر أحمد أنهم كانوا يحدلون عته الحديث وأما من بعدة فالشافعىوإن اتدف بالص فات 
الميلة والفضائل المة لكنهم يكن القام بشأن الجهاد والمك' بالعدل فعلى: هذا كلمن اتضف بثى. موّذلك عندرأس 
المائة هو المراد تعدد أم لا اتهى . مأ الاصاف هنا وصرح فىبعدة :آ ليفه بأنه امجددعلى رأس المائة التاسعة . 
قال فى بعضها : « قد أقامنا ال فى منصب الاجتباد ل:بين للناس ماأدى إليه اجتهادنا يحديدا للذين » هذه عيارة . 
وقال ى موضع آآخر : دماجاء بعد الى مثلى وف آخر الناتن بدعون اجتباذ|:] الحدا وأنا أدعى ثلانا ه إلى غير 
ذلك وقد قامتٍ عليه فى زمنه بذلك القياءة ولم لم له فى عصره هامة وطلبوا أن بناظروه فامتنع وقال لاأناظر إلاءن 
هو مجتهد مثلي وليس فى العصر تجتهد إلا أناما خكاء دو عن نفسه وكتبوا له حرث تندعى الاجتهاد فءايك. الإثيات 
ليكون الجواب على قدر. الدعوى فتسكون صاحبٍ مذهب خامس فلم جوم . قال العلامة الشهاب بن حجر المنتعى : 
لما ادعى الجلال ذلك قام عليه معاصروه ورمؤه عن قوس واحد وتوا له سؤالا فته مسائل أطلق الآاصحاب فنا 
وجهين وطلبوا مئه إن كان عنده أدنى ضراتب الاجتهاد ؤدو اجتهاد الفتوى فليتكار على الراجح.ن”لك الارجه بدليل 
عل قواعدالجتهدين فردال وال من غير كتابة عايه واعتذر. بأنله اشتغالا بمنعه من النظر فى ذلك . قال الششبات الرمل 
فتَأمْل صدوبة هذه المرتبة أعنىاجتهادالفتوى الذى هو أدنى ٠راتبالاجتباديظه‏ رلك أنمدعيهانضلاعن مدع الاجتهاد 
المطاق فجيرةه نأمره وقساد ق فكرهوأنة مقركتءبنعمياءو خط خبط عشواء . قال: ومنتصورمرنةالاجتهادااطلق 
استحيا مناه تعالى أن ينسها لاحد من أهل هذه الآزمنة بل قال اببالصلاح ء من ”عه إما القطعت من و تلثاثة 
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سئةه ولاءن الصلاح حوثلاثة سلئة كرون قذانقطعت من نحو ستائة سئة بل نقل |نالصلاح عن لعض اللاصوليين 
. أنهم يوجد بعذ عصر الشافعى جتهد مستقل. إلى هنا كلام الشهاب.. ثم قال وإذا كان بين الأثمة نزاع طويل فى أن إمام 
الحرمين وحجة الإسلام الغزالى وناهيك بهما هل هما من أحداب الوجوه أم لاك هوالاصح عزدجماعة فاظتك بغيرهما 
بل قال الاثمة فالروبانى صاحب البحر أنه يكن من أكوا ب الوجوه هذا معقوله »2 لوضاعت نصوص اليا فعى لا ملية,ا 
من صدرىء فإذالتأهل دؤلاء الأكابر لرتيةالاجتهاد المذهى فكيف يسوغ لمن لهيفهم أكثر عبازاتهم علىوجهها 
أن يدعى ماهو أعلى من ذلك وهو الاجتهادالمطلق؟ سبحانك هذا مبتان عظم انتهى إلىهنا كلام الشهاب . وف الانوار 
عن الإمام الرافهى « الناس اليوم كاجمعين على أنه لامجتهد اليوم » وقال عالم الاقطار الشامية ابن أ ىالدم بعد سرده 
شروط الاجتهاد المطلق : « هذه الشرائط يعز وجودها فزماننا فى شخص من العلبا. بل لايوجد فى البسيطة اليوم 
نهد مطلق» هذا معتدوينالعلماء كتب التفسير والسين والاصول والفروع حتى ماوًا الارض منالمؤلفات صنفوها 
ومعهذا فلابوجد ف صقع منالأصقاع هد مطلق بل ولاجتهد فىمذهب إمام تعتير أقواله وجوها مخر جةعلي مذهب 
إمامه. ماذاك إلا أنالته تعالى آعرالخلائق عنهذا إعلامالعباده بتصرم الزمان وقرب الساعة وأن ذلكمن أشر اطها . 
وقد قال شيخ الاصحاب القفال : مجتهد الفتوى قسمان أحدهما من جمع شرائط الاجتهاد وهذا لابوجد والثاى من 
تحل يدها واحداً من الأامة كالشاقنى وعرف مذهيه وصار حاذقا فيه تحيث لايشذعله ثىء من أصوله فإذا سثئل 
فحادثة فانعر ف لصاححهنصا أجاب عليه و إلايجتهد فيها على مذهبه ويخرجها على أضوله وهذا أعزمن الكبريت الاحمر 
فإذا كان هذا قول القغال مع جلالة قدره وكو ن خلامذته وغلياره أصعاب وجوه فى المذهب فكيف بعلساء عصرنا؟ 
ومن جملة غلبانه القاضى حسان والفوراق وااد [مام الحرمين والصيدلاى والسنجى وغيدثم وعوتهم وموت أصواب 
أنى حامد انقطع الاجتهاد وكريج الوجوه من مناه بالغنافعئ وكام نقلة وحفظة فأما فى هذا الزمان فقد جاح الدنيا 
منهم وشغر الزمان عنهم . إلى هنا كلام ابن أفىالدم . وقال فقيه العصر شيخ الافناء والتدريس ف القرن العاشر شيخنا 
الشمس الرمليعن و الدمشييخ الإسلام أن العباس الرمل أندوقف على عانيةعشر سؤ الا فقهية سشلءنها الجلال منمسائل 
الخلاق -المقولة فأجاب عن نحو شطرها من كلام قوم من اتأخ رن كالزركشى .واعتذر عن الباق بأنالترجيحلا يقدم 
عله إلاجاه ل أوفاق قالالشمس فتأءلت فإذا كثرها منانقول المفروغ منه فقات سبحانالله وجل ادعى الاجتراد 
وخؤعليه ذإاك؟ 8 حجدت عن ثلاث عثرمها فى+اس واحد بكلام فتن هن كلام المتقدمين وبت على عزم! م لما فضعفت 
تلك الليلة نعددت ذلك كرامة للإؤلف وليس حكايى لذلك من قبيل الغض مئه ولاالطعن عايه بل حذراً أنيقإده 
بعض الأاغياء فما اختاره وجعله مذهبه سنا مإخالف فيه الاثمة الاربعة اغترارا بدعواة هذا معاعتقادى من يدجلا لنه 
وفرط سعة اطلاعه ورسوخ قدمه وتمكله فى العلوم الشرعية وآ لاتها وأما الاجتهاد فدونه خرط القتاد وقد صرح 
حجة الإسلام ذاو عصمره عن مهد حيث قال فى الاحناء فى تقسيمة للبناظرات مالضه :: أما من ليسله ركة الاجتهاد 
وهو حٍ كل العصر فإنما يفتى فيه تاقلا عن مذهب صأحيه فاو ظهرله ضعف مذهيه ّ يتركه انتهى . ؤقال فالوسيط 
دذه الشروط يعنى شروط الاجتهاد المعتدرة فالقاضى قد تعذرت فعصرنا . وهنا تنيه ينبغى التفطزله وهو أن كل 
من تكلم على حديت : ٠‏ إن الله بعث » الم نا يقررة بناء على أنالمبعوث على رامن القرن كون مو ته عل رامنهوأنت 
0 المتبادر من الحديث إتماهو أن البعث وهو الإرسال يكون على رأ سالقرن أى أوله ومعنىإ رسال العالم تأفله 
التصدى لنفع الا“نام وانتصابه لنشر الاحكام وموته على زأس القرن أخذ لانعث فتدير بانصاف .م رأيتالطبى 
قال : المراد بالبعث من انقضت المائة وهو حى عالم مشهور مشمار انه . والكرماق قال قدكان قبي لكل مائة أيضا 
من لصحح ويقوم بص الدن وإنمنا اراد من انقضت الماثة وهو حى عالم معان اليقه < ولماكان رعا يدوم من 
تخصيص البعشب رأس القر نأنالقاثم بالحجة لاي جدإلاءندهأردف ذلك بمايبين أندقد يكونق أثناءالماثةمنهو كذلك 
ل قد يكون أفضل منالمبءوعلي الرأس وأن تخصيض الرأسإتماهو لكو نه مظنة ا نخرامعلءائةغالباوظهو رالبدع ونجوم 
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الدجالين قالرو أقام) 1 صب وسخر : قال الراغب القيام على أضرب : قيام بالشخص إمابتسخير أو باختياروقيام 
هوا اراعا ةللدين والحفظ لهوقيامهو العزم عل الثىء رس : و كرنوا قرامان 0 أن هوقا م عل كل نفس ما 0 
أئ حافظ وقوله «١‏ إلا مادمت عليه قائمتا أى على طلبه ( فى كل عصر ) بفتح أوضم فسكون ومين [ىئ زيمن 
والعصر الدهري فآلصحاح والوقت ا ف الاساس يقال مافعلته عصرا أوبعضر أى فى وقت ( مزحوط ) يضم | 
الحيطة وهى المراعاة وااصيائة والحفظ ( هذه اللة ) أى يصون وحفظ هذه الطريقة الحددية والسئن الإسلامية 
وتم بالذب عنها وببالغ فى الاحتياط غير مقصر ولا متوان . فى الصحاح : حاطه كلا هورعاه وفى الاساس تعاهده 
2 بأمره . ومن اللجاز أحاط: به علنا أى عل أتصى معر فته كقواك عليه عل إحاطة إذا علمه من جميع وجوهه ولم 
يفته ثىء مله ومئه فلانفى #وط يضة ة الإسلام 9 - ف ٠ه‏ وفى' المؤردات الإحاطة تستعمل ف ف الاجسام 0 
أحظت عكان كذا وفى الحفظ كو : ,ألا إنه بكل ثىء أى حائظ بن جهاته . والملة قالالخقرى : الطريقة 
المسلوكة ومنه ملة إبراهى خير الملل وامتل" فلان ملة الا سلام . وقال القاضى هى ماشرع الله لعباده على لسان أنيرائه 
منأملات الكتاب إذا مليته وقالالحرانى : مابدعو 0 العقل المملغ عنالله توحيده من ذوات الهتيفيين والدرن 
الإسلام والإسلام إلقاء ماباليد ظاهراوباطنا وذلك [كا يكون عن بادى عين التوحيذ اه . وقال الراغب الدين والملة 
اسهيانت ععنى يتفقان من وجه وختلفان من وجه فاتفاقهما أمبنا ا سم لاعتقادات وأقوال وأفعال تأثرهاأتة 
من الام عن نيهم يرفعها إلىالله واختلافهما من وجهين أ حدههما أنالدينإذا اعتير بميدته فهو الطاغة والانقياد نحو «فى 
دين الملك» وإذا اعتبر بمغزاه ومنتهاه فهوالجزاء كبر : « كاتدين تدان » والدين تارة يضاف إلى الله 'تعالى وأخرى[لى 
العبد والملة من أمللت الكتاب أى أمليته تضاف إلى الإمام الذى تسند إليه نحو ملة [راهم ولانكاد توجد مضافة 
إلى الله ولاإلى آحاد أمّة النى لا يقال ملة الله ولاملتى ولاملة زيد كايقال دين الله ودينى ودين زيد الثائزأنالدين يقال 
لكل من الاعتقاد والقول والفعلءأنة دين الله ولا يقال ملة إلا باجتماع ذلك كله وأما الشريعة فالطريقة المتوضل بها 
إلى صلاح الدارين نشبيها بشريعة امار بالطريق الشارع انتهى ..و.ه يعم أن من فسر الملة هما بالدين أ والشريعة لم يصب 
(بنشبيد أركانما) أى بإعلاء أعلاءها ودفع مئارها وإحكام أحكامهاء والتنييد الرفع والتأبيد أو الإخكام والإتقان . 
قالالرمخشرى : شاد القصر وأشاده شيده ورفعه : وقصرءشميدو قيلمشيدالمعمول بالشيدوهو الج ص بكس الجم ومن المجاز 
أشاد يذ كره رفعه بالثناء عليه و أشادعليهأنىغليةمكروها وأركان الثىء جوانبه الى علها مبناه وبتركها يظلانه ذ كره 
الراغب. فإثبات الاركان للملة مجاز . قال الزخشرى : ومن1لازفلان يأوى من عزقومه إلى ركنشديد (وتأ يبد ستتها) 
تقوبتها من الايد وهو القوة الشديدة ومنه قيلللأمير المعظ مؤيد والسأن جمع شنة وهو لغة الطريقة وقال الزخشرى 
سن سئة حسنة طرق طريقة حسنة واسآسنسئة وفلانمستسنعاه ل بالسنةوعر فأقولالمصط و فعله وتقريره وقالاتنالكال 
المروىعنالنىص الله عليه وسل فعلا كان أوق ولا غلا ف الحديثنانه صوص بالاو ل(وتديها) أى توضي-ها لاناس .من 
أبان الثىء أو ضيه ومئة بان أى الضح واستبان ظهرو استبينته عرفته . قال اراد فى والتيين اقتطاعالثىء مسا بلايسه 
ويداخله والمراذ المبالغة فى البيان ا”فهمهصيةةالتفعيل . وقالالراغب: البوانالكشفعنالذى. وهو أع من النطق و معى 
الكلام بياناً لكشفه عن المعنى المقصود . وقال المولى حُشرو : اام من أن ينص /المقصود أويرشد لنايدل عليه 
كالقياسودليل الفعل ٠‏ ولما أقامالبراهين علىاسة-قاقه تعالى وتقدّس مجامع | امحامد وصفاتٌالكال شهد له باستحقاق 
الالوهية وإثباتها ونفيها عما سواه إشّارة إلى أنتلك الشهادةالشر يفةداخلة فم|أقيمت البراهين علي استحقاقه تعالى إياه بل 
استحقاق إثات الالوهية أ لظهوراً ومن * م عطفه عل اد فصر ح يما علم التزاما ان التتزيه قيله فقال 
(وأشبد) 0 ومن سوق أن التصريح بد لالة مفهوم المنطوق لدفع احتهال تزه غيره أو لحديث أبى داودكل خطبة 





0 
لاشريك له : شمرادة زيح ظلام الشمكوك صبح يقنهاء وأشهد أن سيدنا مدا عبده ورسوله ؛ 


لبس فنا تثهد فهى اليد الجذماء بذال معجمة . وأصل الشبادة لقسة مأخوذة من المشاهدة والمعاينة ثم نقلت شرعا 
إلى الإخبار حق الغير عن عيان ثم نقلت إلى العلم بكثرة يا هنا وكذ! حيث أطلقت فى سائر الكتب فتلك ثلاث 
انتقالات إذ معتاها هنا أعم ذلك بقلى وأبيئه بلسانى قاصداً نه الإنشاء حال تلفظه وكذا دائر الاذكار والتتزهات 
(أنلاإله)أى لامعبودحق [إلاالله)جمع فى الشسمادتينبينالانى والاثباتمع "مد يه الإله اموق المثبت لهذ لك عما لا بليق يكال جلال 
وحدانيته (وحده) نص ب على الحال معنى منفردا وكذاحيث وقع إلامااسةثى منه اكقرهم ف المدحللعلامة نسييج و حده بكسر 
اطاء وف الذة اضعف الرأى عبير وحده وجحيش وحده ووجيهوحدهدحتمل بدح والذة(لاشريك) أىلامشارك (له) 
إذالشر يك من المشاركة وه ىالمعاونة والمساعدة فالثىءأوعليهو ذلك يناف الالوهية وهونا كيد لتوحيد الذات والمتوحد 
ذو الوحدانية وزاد مقامالخطاءة بالثناءتو ضيحاً وتقريراً بقولهضرو رةاحتياجه إلى الغير فانتفاؤ ضر ورى قطعأو هو ”وكيد 
لتو حيد الأ فعالردّاعل المتر لةثم قيدالشمجادةعا فيد إثبات جر مهو قو قطعه وعدمتز لز له فال (شمادة يري ظلام الك رك صبح 
يقينها)أى أشهد نه شهادة ثابتة جازمةبز بل نو راعتقاد هاظاءة كل شك نهواسةءارة بالكنايه لكون نطقه بالشرادة تش أعن جرم 
قله وعقد لبه عليها لأنّ نوراليقين لما كان دافعاً لظلدات تشكيكات العدق اللعين شبه بضوء الصبح الماتشرالمرتفع عند 
تنحيته لظلام الليل بجامع أن كلام بما.ز بللاظلدات وعصوله الإخبارعنقوةإيقنانه وغلبةساطان إمانه على جنانه يحيث بلغ من 
مقامات القوة مبلغا عظها إلى اليقين وإن كان اعتقادا جازما مطابقا للواقع لا يزول بالتشكيكات لكنه متفاوت قوة 
وضعفا عند الققين بذبادة الوجدان إذ الجزم بطلوع الشدس عند الرؤية أقوىمس الجزم,الءادرات . *معطف الشمهادة 
الثانية على الاولى فقال (وأشهد) إلى آخره إذ الانيان بالشبادتين على الترتيبشرط يا هومذ كور فشرو طالاسلام 
الجسة وهى العتقل والتكليف والإننان بالشهادتينوكرنهما متبتين وكون ذلك بالاختيار فى حق غير الحزى والكلام 
على هذه الشهادة كالذى قلها وكانتا بالعطف دونه فالاذان لأآهمافية تأ كيدهنا تعبد رأن سيدنا) معشر الادميين أى 
أشرفنا وأ كرمنا عل ريه والسيد المتولى للسسواد أى الماعة التكثيرة ويضاف إلى ذلك فيقال سد القوم ولا يقال 
سد الثوب وسيد الفرس ويقال ساد القوم يسودم .ولما كان هن ششرط المولى لاجاعة الكثيرة كونه مهذ ب النفس 
قبل لكل من كان فاضلا فى نفسه و إطلاقالسيد علىاانى صلىالله عليه .وهم موافق لحديث اناسيد ولد آدم ولكن هذا 
«قام الإخبار بنفسه عن مرتبته ليعتقد أنه كذلك وأمارفى ذكره والصلاة عليه فقد عللهم ااصلاة عليه لما سألوه عن 
كيفيتها بقوله قولوا اللهم صل على “مد فلم يذكر لنظ السيد وقدتردد :اتن عبدالسلام فى أن الافضلذ كر السيدرعاية 
لادب أو عدم ذكره رعاية لاوازد زتمدا) عطف بان لاصفة لتصربحهم بأن العلم ينعت ولا يئعتبه ذكره بعض 
علناء الروم قال وما ذكره الكشاف فى ١‏ ذلك الله ريع» أنه بحوز إيقاع اسم الله صفة لاسم الإشارة أو عطف 
بيان ود ب خبر نما يصح بناء على تأويله بالمعرف باللام وإلا قتجويز نعت اعم الإشارة بما لي سمعرفا ما وماليس 
#رصول جمع علي بظلانه ولا بدل لإآن البدلية وإن جوزت ف و ذ كر رحمة ربك عيده:زكريا » لكن القصد .الأصل 
هنا إيضاح الصفة ا واتقرير النسبة تيع واانداية تتدعى العكس .وهو اسم مفغول من |اتخويد وهوالمالغةق الحد 
يقال حمدت قلانا أحمده إذا أثنيت على جيل خصاله ويقال فلان مود فاذا بلغ النهاية وتكاملت فيه انحاسن فهو مد 
لكن ذكر بعض المحقةين أنه إ؛سا هو هن صيغ المبالغة باعثار ماقيل فيه من معنى التكثرة تخصوصه لامنجهةالصفة 
إذلا يلزم من زيد مفضل علي عبرو المالغة فى تفضيله عليه إذ معناه له جهة 'تفضيل غايهو بف رضن كونهالتسكثير لاياؤم 
مئه المبالغة لانها تاو زحدالكثرة ولص رم صيغ المبالفة فى عده خصو صر وكونه أجل من حمد وأفضل من مدلا يستلزم 
وضع الاسم للمبالغة لآن ذلك ثابت له لذاته وإن ليسم به فعم المناسبة قائمة به مع مام من دلالة البناء عرفا علي باغ _ 
النهاية فى ذلك الوضف (عبده) قدمه لكو نالعبودية مفتاحا لكل باب كال ففى ذ كره من استحةاق الرة واستجلاب!لرفعة - 
د | 





وترتب الشفقة مالس فغيرهوما فيه مالإجاء إلى أنمرتة النزوة وهبية لا كسيةولان العبوديةقى الرسول الكونها 

أنصرافا. من اخلق إلى الحق أجل من رسالله لكونها بالمكس و لان الكالالمستفاد من العيودية مماتستنول به الات 

وتستمطر به البركات ب « هن تواضع ب رفعهة اله » ولآن العبدي كفل مولانا بإصلاح شأنهو الرسوليشكفل لولاه 

بإصلاح شأن الآمة وك ينهما وإضافته إليه تعالى تشريفا المضاف أى" تشريف وتذها على أن لهذا اللفط الخاصض 

كال الاختصاض ٠‏ والعبد لغة الإنسان حراً أوقنا » وعرفا المكلف يعنى من هو من جنس المكلفين ولو صيا أوجنيا 

(ورسوله) إلى كافة الثقلين والملائكة أو إلى الاولين خاصة؟ وعليه الحليمى والبمي قبل حكى الرازى والنسى الإجماع 

عليه لكن انتصر. حققون منهم السبى للتعسميم بآية : : ليكون للعالمين نذيراً » أو خير م أرسات إلى الخلق كاقة» , 
ونازعوا فها حكى بأن الييق نقله عن الحليمى وايرآ منه والحليعى وإن كان سنيا لكن وافق المعتزلة فى تفضيل املك 

عل البشر فظاهر حاله بناؤة عليه وبأن الاعتهاد عنى تفسيرهما فى حكابةاالإجماع انفرادا الحكارتهلا ينض حجة عندأئمة 

النقل لان مدارك نقّل الإجماع [نما تتلق من كلام حفاظ الآمة و أحواب المذاهب المتبوعة ومن يلحق بهم فى سعة 
كا قال ابن امام كالزخشرى والعضد والتفتازائى والشريف الجرجانى على ترادفهما وأنه لا فارق إلا الكتاب قال 
الزيخشرى الرسول من الانياء جمع إلى المعجزة اكاب الارل عليه والنى غير الرسول من لم ينزل عليه كتاب 
وإعاأمران يدعو إلمشرع من ةله انتهى » وقال فى المقاصد : النى | نسان بعثه الله لتبليغ ماأوحى إليه قالوكذا الّسول . 
قال الكيال ابن أبى شريفف : هذا ينيع عن اختياره للقول بترادفهما .وى شرح العقائك بعد ماذكر أنه لايقتصر على 
عدد فتسمية الآ نبياءها نصه : وكلهم كانو اسلغين عن اللهتعالى لانهذا مع النبووة و الرسالة . قالالكالب نأش ريف هذا م 
عل أن رسو ل والتى فح واحد . وقال الإهام الرازى فى تفسيره ولا معن للنبوة والرسالة إلا أن يشهد على اتدأنه 
شرع هذا الك . وفى المواقف وشرحه فى السمعيات : النى من قال له النه تعالى أرساتكإلى قوم كذا أو إلى الناس 
جميعا أو بلغهم عنى أو نحوه ولا يشترط فى الإرسال شرطوفيه فى شرح الدبباجة : الرسول نى معه كتتاب والنىغير 
الرسول من. لا كتاب معه بل أمس متابعة شرج حر كله دوتع كال المول خسن يعد يمى. الشر هناد 
صاحب الكشاف فى نفسير الرسول واعتراضه بأنه لابو افق المنقول فى عدد الرسل والكتب إذ الكتب نحو مائة 
والرسل:! كر من ثلامسائة مدفوع بأن مراده يمن معه كثاب أن يكون مأمورا بالدعوة. إلى شريعة كتاب سواء 
أنزل على نفسه أو على نى آخر . قال : والآفزب أن الرسول ء نأنزل عليه كتاب أوأض ىح لم يكنقبله وإن وينزل 
عليه كتتاب والنى أع المافى ذلك من الننتقص عما أورد على الأول من أنه يلزم عليه أن يكون من بع ثبدون كتاب 
ونا لعةدوق قبلدخا رجاعنالنى والردولمعا : اللهم إلا أن يقالإنه لاوجو د لمثله انتهى . وقالالشيبانىفى شرح الفقه 
الأكير : الرسول من بعث بشرع مجدد واانى معمه ومن لعث ععرير “شرع سابق كأنياء بنى إسرائيل الذين بين 
موسى وعيسى ومن ثم شبه النى صلى اتدعليه وسل علياء أمتهيهم . قال : فإنقيل كيفيصحهذا وقد قا تعالى: «ولقد 
نينا مومى السكتاب وقفينا من بعدهبالرسل » وقدبين ذلك فالكشاق بالآانبياء بينموسىوعيسى . قلت . لعل المراد 
بالرسل فى الاية المعنى اللذوى . وقال ان عطاء اده من الناس من ظن أن النى الذى هو نى فى .نفسه والرسول هو 





النى أرسل لغيره وليس يا ظن ولو كان كذلك قاباذا خص الآنياء بالذكر دون الرسل فقوله ه علاء أمى كأنياء 
بنى إسر ثيسل» .وممأ يدل على .بطلان هذا المذهب قوله تُعالى « وما أرسلنامنة.لك منرسول ولا نئ » الآية فدل 
على أن حكم الإرسال إهمهما وإننا القرق أن التى لايق بتريعة جديدة وإنما يحىء مقرراً لشرع من قبله ولهذاقال 
المصطق ١‏ علاء أمتى كأ نبياء فى إسرائيل 2 بأنون مقررين ومؤكدين وآمرين مما جتت به لابشرع جديد. 
وقال الصفوى : اختار بع ضامحققين أن الرسول تى أتاه الملك - وقيل جبريل - بوحى لانوم ولا إهام والنى 'أعم 


(1) الحديث متكلم فيه وااصحيح من قول النى صلى الله عليه وسل ٠‏ العلساء أمنا. الرسل » الحديت « والعلساء أمنا. الله على خلقه ء 
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دائرة الاطلاع والحفظو الإتقان والشهرة عتد علِاءالتقل والرسول والنبىطال فهاينهما.من التسبةالكلام » وامحققون 








"ة سه 


0 لعدم ار ىا م يكن بواسطة 5 هو ظاهر الانقول فى موسى قبل نزول الك عليه ورفعه بأنه يصدق عليه 
انا وى وقت لابنجع | لزه أن يسكون النى قبل البعثة رسولا حقيقة ولا قائل به . وقد أفاد ماقرره الحققان 

النفتازاى والجرجاى أن رد الإحاء لا.قتضى نبوة إنمنا المقتضى لما إحاء بشرع وتكليف خاص :فرج من بلعث 
لتكميل نفسه كزيد بن تقبل ومن ثم قل ولم ماقيل يعتقد كثير أن الثبوة جرد الوحى وهو باطل وإلا ازم نبوة 
نو مريم و ا سد ار |مدقاد . ريا أورد فك لل قوله : النى نم ماأوحى إليه أنه لايشمل 
المعو ثاليه ( تبليغ ماأوسى لغيره كا فى بنى إسرا ع أجرب أ عدون بتبليغ ذلك وهومما أوحى ليهأ 0 شرع غيره 


تراد ف إلى الحققين وأن الإمام ااشهاب ابن حجر قد ادرف هنا ع صوبالصوابحيث اح عليمن زعم الاتحاد 
بالغاط وأسب الكيال بن الميام إلى الاسترواح فى نقله وا قط ثم قال : إن الذى فىكلام أ اد الام ولق حارف 
الاتحادقال رأى المحققين خلاف هؤلاء فإن أراد أن فق أ وا ين خلاف العضد والتفتازاقوالجرجانى وآن 
هؤلاء ليسوا محققين فهذا ثىء لايقوله مخصل وإن ارام فهذه لصوصوم قد 'ثليتعليك ولسنا نادعق أن الشبور 
بن الفقهاء كاذ كرزه الخليمى من التعابى :و أن الفارق الا بالتبليغ إنما الملام فىإقدامهعلى تغليط ذلك الحقق ولسبته 
إلى الغفول عن كلام ممتي من رامن لقم (تتمة » قال بعض الآ كابر لم يشتغل الا كثر بتعرريف اانبوة والرسالة 
بالك والرسول وقد عرفهما الأسد بن الأسد إمام الحرمين فى قوله الذبوة لاتكون عن قوة فى النفس 5 قاله 
المكاء ولا عن رياضة يحصل بها الصففاء فبحصل التجلي فى الزنتش كا قاله بعضن الصوفية ولاعن قر بان الها كل السبعة 
5 قاله المنجمون ولا هى بالارث كا قاله بعض أهل البيت ولا.هى عل المرء بربه للانه عام ولا علم التى بكوته نبا 
لتأخره بالذات عنها بل هى صفة كلامية هى قول الله تعالى هو رسولى و تصديقه ,الا الخارق . إلى هنا كلامة ٠‏ وقال 
الراغب : التبوة قبل سفارة العبد بين الله وبين خلقه وقيل إزاحة علل ذوى العقول فا ت#صرعنه عقوم من مصالح 
لمداشوالمعاد . وجمع بعض الحققين بينهما فقال سفارة بين الله و بين ذوى الآلباب لإزاتة عللهسم فيا >تاجون من 


اشير إليدقما أ وحى إليه فى الجبلة . ومن هذه النقول اللامعة والمباحث الجامعة عرف ىة عزو العلامةابنالحامالقول 
ا 


0غ د كام مل جامع بين المبدإ فى المقصود بالنبوة وم م الخضوص سية وبين متتهاها وهى 0 
نتبى <اتنبيه») إن قلت :لم عدل الأؤاف عن النى إلى الرسول ؟ قلت : لما كان القام مقام بان الأحكام و 
الاواصوالنواهىكان حةه أنيذكر ا الة. ثم عقب ذلك بالإشارة إلى مايفيد مقصود إلبعثة و يتفرع 2 
لندوة وهو غاءتها فقال ر المبعوث لرفع ) ' أى للاجل إعلاء ركلية الإسلام) أى تننفيذ أحكامها من الكلم وهو التائير » 
سمى مها اللفظ لآانه يورث فالنفس فرحا وانساطاً إن كان طيبا وهما وانقيات. ضاً إن يكن والمراد با اكلم ة الكلام 
لتام أعلى كلمةالشهادة أو القرآن كله على ماعله المتقدمون' من عدم الفرقبينالكلمة و والكلام ٠:‏ نقلهالقتاء وى عن شرح 
لاب قال : و إعلاء كليته 'تنفيذ أحكامة ر وتشبيدها ) أى إحكانها ودفم متارها وتوثيق عراها . ٠‏ والرفم الاعلاء قال» 
لزخشرى : رفعه فارتفع ودفم فهو دفيع ومن انجاز رفعه على صاحبه فى الجنس ويقال للداخل أر تفع أى تقسدم ا 
ورفءت الرجل سعيته والسند ورفعالحديث إلى 0 صلي ايه عليه وسلم 1ه قال الراغب : الرفع يقال تارة فى الاجسام | 
موضوعة إذا أغليتها عن مقرها وثارة ف البناء إذا طولته وتارة فى المازلة إذا شرفتها » وآمثلتها كل ما النصوض 
والإسلام التضوع والاثقياد الظاهر لما أخبر به الرسول . قالفىالكضاف :كلا يكون من الإقرار باللسان من غير 
ا مواطأة ان فهو إسلام و واظا فيه القلب اللسان فهو إعان ومئه أخدذالدواق قوله : الإسلام الكامل الصحيح ا 
لابكرن إلامعالإيمسان والإتيان بالشهادتين وااصلاة والزكاة والصوم والحج قدينقك الإسلامالظاهر عزالإجان : . | 
دقل لتق منوا ولكن قولوا أسلينا » ويصح أن يحكون |اشخص ٠سا‏ فى ظاهر الشرع ولا كون نوما حقيقة 
ل سب مي يم 








0 


وك لوف لغيه واس عر ا . 


والإسلام اقيق المقبول عندالته لابنفك عن الإيمان الحقيق بخلاف العكس اتهى ( وخفض ) أى ولاجل إهانة 
وإذلال ركلية الكفر ) مندعوى الند والشريك له أو الصاحة أو الواد أو غير ذلك من صئوف الكفروضروب 
الضلال ( وتوهيتها ) أى إضعانها وتحقيرها » والكفر لغةستر النعمة وأضله الكيفر بالفتح أىالسترومنه سم الزارع 
كافراً لستره البذر وقيل الليل كافر لذلك ومنه الكفارة لآنها تكفر لنب أى تستر ه ومئه م فى ليلة كفر التنجومغحامها 
وم'ه ااتسكفر بسلاحه أى المغطى ٠‏ يدنه ثم تقل شرعا إلى عدم الإذعان لما عم بجىء الردول به ضرورة قولا 
أوفعلا لمافيه منستر نور الفطرة الأاعلية الذى دو بدر الكيال وتحاولته الإبداع بذكر الخفض والرفع لاحسن هنا: 
إذ لايق إلا يكنب الحو والمتاسب هنا 5ك المسند والمرسل والصحيح والضعيف والحسن ونحو ذلك من أنواع 
علوم الحديث : ثم لما نعته بعلوااشأن وظهور السلظان ووصفه بما هومنشاً كل سعادة وكال ترك قابه إلى إنشاء 
الصلاة والسلام عليه فقال ( صل الله وسل عليه ) من الصضلاة وهى من الله الرحمة ومنا الدعاء ومن الملك استغفار 
كذ ثثر عن اين قال المحقق الدوانى ودنها من ز عم أعنا ثنائية المءنى بالحقيقة نظراً إلى أن الاخيرين بجمعهنا 
طلب الرحمة فإنها لم توضع للقدر المشئرك بل تنارة لمذا الفردونارة إذاك وابن عباس أعرف منابوضع اللغة ولو صح 
ذاك أمكن إرجاعه إلى معى واحن.مشترك بين الإامور الثلاثة كالإمداد بالرحة فل يكن مشستركا لفظياً بل معنوياً 
0 جنيع الالفاظ المثستر كه يمكن جمع معانيها المتعددة فى أمى واحد فييق المشترك رأساً وهو باطل قطعا ثم عاق 
لفظ علي.هما لنضمن معنى الأزول وقد أحسن من عبر عن معناه باستئزالالرحة ؛ إلى هنا كلامه ؛ والسلام التسايم من 
الآنات المنافية لغاية الكال وجمع بنهما لكزاهة [فراد أحدهما أى لفظاً لاخطا أو مطلقاً واجملة لإنشاء طلب الرحمة 
والسلام وإن كانت بصورة لخر وجعلها خبراً معنى لإنشاء الدعاء قياساً على امد أبطل بأن الاخبار بثروت الجد 
يستازم حمداً والاخبار بثبوت الدعاء لا يستلزم الدعاء . ولما كان لآله وه نوع مشاركة فى التوسط لمعاوتهم 
فى التبليغ أشركهم معه فقال ( وعل آله ) أصله عند سيبويه والبصريين وعليه اقتصر الكشاف وإليه مال الشاطى 
أهل بدليل أهيل إذ التصغير برد الاشباء إلى أصولنا قلبت هاؤها همزة وهى ألفآ وعند الكسانى أول بدليل أوبل 
وأيده الجوهرى ونصره أبوشامة زاععاً أن الاول مد دعوى وأنلذة العرب تأياه وصححه فى الا رتشاف » فإنةات 
فى الكشاف : الحاء أبدلت ألفاً وظاهره أنه مذهب الث ؟ قلت : كلا إذ ماده قال بعض العظاء أبدلتالهاء همرة 
وه ألفاً وبدل البدل يدل فرجعم إلى الأول وخص استعاله بعد القاب أومطلقاً عنله شرف ورفعة من ذوىالعقول 
أى أو مانزل متزلتهم للاهتام بشأنه فلا برد النتقض بن<و ه وانصر على آل الصا ب وعابديه اليوم للك 
دئناً كال النىأودينا كآل فرعون أشار إلبه انحتققون منهمالييضاوى ويه عر ف أن قر لالبعض] نما قيل ل فرعون 
لتدرزم بطورة الامراق أن لشرفه ف تومه يكلف مستغى عنه : نعم هو فى التنزيل وارد علي منيج التهكم كا بينه 
صاحب القاموس فى شرح خطة الكشاف على حد : «ذق إنك أنت العزيز التكريم»ع أن الاختصاص المذكورغالى 
فقدسمع استعاله فى غير ذى عقل لشرفه فى جنسه كةوله فى فرس ليس ف العرب أخل منه ولا أكثر تله 7 * 
صوتحصاناً كان من آل أعوجا . 
واختصاصه بالإضافة لذى الشرف لاينافى التصغير لان التصغير يرد للتعظى و بفرض سواه فالتصغير فى اماضاف 
م أن مراتب الحظر متفاوثة فيقول التصغير وآل النبى هن جرءت ديهم الزكاة وهم بنو هائم عند الحنفية والمطلب 
أيضأ عند الشافعية . قال البعض : والمؤمئون وبدو تغاب شيل إنائهم كن استد لاحم يختر دان ل فى خم س الس» 
فتدى خلاف ‏ وقل: بثو قات وقل ذربته أو أزواجه وهيل أتباعه وقل أتقياء أمته واختاره النووى كمع فى مقام 
الدعاء وجرى عليه الدوانى فقال إذا أطاق فى المتعارف شمل الصحب والتابعين هم بإحسان ٠‏ فإن قلت : هل لإنيانه 
بلفظ علي هنا من فائدة ؟ قات : لم وهى الإشارة إلى مخالفة الرافضة والشيعة فانهم مطبقون على كراهة الفصل بين 
ار ل ل ا ل ا لس 
(- فيض القدير -آج )١‏ 





2-000 : 
ا تت 
النى وآ له بلفظ على وينقاونفذلك حديثاً كابينه الحة قالدواتى وصدر الأافاض ل الشميرازىو غير هما رو صبه اسم ع 
(داحب عع المحانى . وهو لغة من حصب غيره بما ينطلق عليه اسم الصحبة : واصطلاحا من لق المصطق يقظة 
بعد الثبوة وقبل وفاته مسلا وإن لم يره لعارض كعم وإنْلم بره اللصطق ولو بلا مكاله ولا يجالية ككرنه 
مارا ولو بغير جهته ولو لم يشعر كل بالآخر أو تباعدوا أو كان أحدهما بشادق والآخر بوهدة أو بر أوحال يينهما 
ماع مرور كنهر حوج إلى سباحة أوستر رقيق لايعنع الرؤية أوماء صاف كذلك إن عده العرف لقاء فى الكلعلي 
سهابفيه وكذا لو تلاقيا نامي نأو كان غير التى يجنوناً حكوماً بإسلامه على مابحث وقيل لا وقيل 
إلا زمن إفاقته وذلك لشرف منزلة النى فيظهر أثرئوره فى قلب ملاقيه وعلىجوارحه فشمل التعريف غيرالمميز, هو 
ماجرى عليه جمع منهم البرماوى لنكن اختير اشتراط القييذ وعلى عدمه دخل من حنك الننوص الله عليه وسم كعرد 
الله ن الحارث أو مسح وجهه كمد الله بن ثعلية أو رآه فى مهده كحمد بن أبى بكر والجن ؟كوفد نصيمين واستشكال 
ان الاثير بأنه لاتعبد لنا بالرواية عنهم رده الحافظ ان حجر والانبياء الذين اجتمعوا به ليلة الإسر انو الملائكة الذبن 
اجتمعوا به فيها أوغيرها ويه جزم بعضهم لكن جزم الللقينى روج النى واخلك ككل من رآه تلك الليلة ممنلم برذ 
لعالم الدنيا وتبعه الكال المقدسى موجهاً بن المراد الاجتماع المتعارف لاماو قم خرقا للعادة وأيده بعض الحققين بأنه 
التنادر عرفا من لفظ اجتمع أولق ومن هذا البيان انكشف ضعف جزم الذهىباستلناء عيسى وادخاله فى التعريف 
وما احتج به هن اختصاصه عن بقية الانبباء برفعه حيا ونزوله الآرض وحككه بشرعه لاينبض حجة له عندالتأمل وعدم 
الاعتداد بالرؤية الواقعة خرقا للعادة يفيد أنه رأى يدنه الشريف فقط كرامة له بفرض وقوعه غير الى وإثباتابن 
عد البر الصحبة لان أسلم فى حياتة ولم بره شاذ ودخل من رآه بعد البعثة وقيل الام بالدعوة كورقة مخلاف منرآه 
قبل البعثة وإن آمن بأنه سيبعث كا فى شرح العباب وغيره ومن لقيه مؤمنا بغسيره م أهل الكتاب كا صرح به 
الحافظ ابن حجر فى الإصابة تبعآ لما نقله ابن الاثير وغيره عن الامام البخارى وغيره وعبارته فى «أسد الغابق قال 
الخارى من صحب رسو لاله أورآه من المؤمنين فهو من أعابه ووقع لبعضهم فى هذا المقام من الخيالات والأأوهام 
ماكنا أومأنا أولا إلى شىء مما يدفعه فغضب لذلك بعض من تمكن فى قله دا. الحسد والحميه وبلية المعصية للعصيية 
وانتصب لدفع الإيراد بما هو قادح فى أصل مطلوبه ورام ترهيمه وتتهيمه بما عى الفطرة السليمة المبرأة عن العصبية 
نكق موؤنةرده لكتامع ذلك تعرضنا لكشف اله وتزيف مقاله ف«دؤاف مستقل . ثمإن الم لف أورد منصفاتهم 
مايدل على حيازتهم قصب البق فى مضمار الا ر وتارزهم علىمن-واهم فىاقتناء الناقب و المفاخر فقال رليوث الغابة) 
استعارة لفرط شجاعتهم يعنى أنهم أدحضوا الباطل بالبأس الساحق والسيف الماحق فكانوا كالاسود الضارية الى 
ماأتت على شىء [لاجعلته كالرهيم . قال ابن عبدالير فى خطبة الاستيعاب : روى ابن القاسم عن مالك أن المدحبٍ لما 
دخلوا الشام نظر [لهم رجل من أهل الكتاب فقال : ما كان أصحاب عيسىان مريم الذين قطعوا بالسيوف والخاثير 
وصلبوا على الجذوع بأشد اجتهاداً من هؤلاء ومع ذلك كان عندم للسلم والعفو موضع فلم يكن الواحد منهم 1 
قهاراً دائما بل كانوا كتتبوعهم حسما يقتضيه المقام فى مكان القهر علي العفو وفى وقت السلم مخض اللطف أشداء على 
الكفار رحماء بينهم يعفون عبن ظليهم ويصلون من قطعهم ويعطون من حرمهم ويعينون على نوائب الدهر إطلاقة 
وجه وسماحة نفس وكف أذى وبذل ندى فهمك قبل فهم : 
جال الحجى أسد الوغا غصض العدا . شتوس العلا بحب الندا بالمواهب” 
ا والليوث جمع ليث وهو الاسد وخصه لآآنه منزلة ٠ك‏ الوحش وأشده شكيمة وأقواه نفسا و-زعة وأعظمه تجاعة 
وبطشاً . والغاية اللاجة من نو قصب أوشجر ماتفف تأوى إليه اللاسود سميت غابة لانها تغيب ما فيها يقال إنه ليث 
غابة وهومن لوث الغابة قال الزمخشرى ومن اللجاز أننا فى غابة أى رماح كثيرة كالشجر ززاد قوله وود عريتها) 
دفعا لتوهم عدم اختيال إرادة الحيوان المفترس نلفظ الليث [ة الليث آيضأ نوع من العنكبوت والآسد يضمتين 
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3 لات 
هذا كب أردءك فيه من 1 الدو 3 ألوذا ٠‏ ومن الم المصطفوية صذوفاع اقتصرت ف44 على 


أو م فسكون جمع ا بفتدهما .قال الرمخشرى :وك لمان استأسد عليه أى صار 6 ساد ق جراءته والعرين 
والعريئة مأواه الذى يألفه يقالليث غابة وليث عرينة . ومن كلا.هم : أشم العرين كالأسد فى عرينه لاكاجمل الانف 
الانف فى عرانه وهو العود الذى بجعل فى برة نف الخى ذه الز#شرى وعم ا لقن أن لشيييهم بالاسد 


استعارة بالكناية وإثنات الغابة له استعارة تخيياية رشحها 1ك العرين (هذا) أ اأؤاف الحامر العقل استحضر 


المعانى التى جمعها فيه على وجه الإجمال وأورد اسم الإشارة لبانها وأسماء الإشارة قد تستعهل فى الأامور المعقولة 
وإنكان وضعها لللأمور الحسودة المبصرة الحاضرة فى مرأى المخاطب لكن لابد من نكتة وهى هنا الإشارة إلى 
[تقانه هذه المعانى حتى صارت لكال غلمه مها كأتها مبصرة عنده ويقدر علي الإشارة إليها ذكره العصام تلخيصا من 
كلام الدواى وغيره (كتاب) أى كموي وتثو شه التعظم ودو فى اللاصل مصدر بعى نه المكتوب علي التوسع ثم 
غلب فى العرف على جمع من الكايات المستقلة بِالتَعدّين المعردة بااندوين.. وقال الحرانى : الكتاب من السكتب وهو 
وصل الثبىء المنفصل بوصلة خفيفة م نأصله كالخرز فالجاد بقد منه والخياطة فى الثوب بثىء منجنسه ليكو ن أرب 
لصورة اتصاله الأاول فسمى به ما ألزمه الناس من الاحكام وما أثيت بالرقوم من الكلام ( أودعت) أى صنت 
وحفظت (فيه) أى جعلته ظرفا لصون الحديث وحدفظه من أودعته مالا دفعته إليه دون وديعة #فوظة عنده من 
الدعة وفى الراحة كأن به تحصل الراحة لطالب الفن بجمع ما هو «شتت فى الاقطار متفرق فى الكيتب الكبار فال 
الرخشرى : ومن الجاز أودعته سرأ وأودع الوعاء مناعه وأودع كتابهكذا وأودع لامه ممنى حسنا قال: , 
استودع العلم قرطاساً فضيعه ٠»‏ فيس مستودع العلالقراطيس 
(منالكلم) بفتح فتكمن جمع كلمة كذاك من الكام بفتح فسكون وهوالة ثير المدرك بإحدى الحاستين المع 7 الإصر سمي 
به اللفظ لما مس . قال الحرانى" : والكلام إظهار ماف الباطن على الظاهر .أن يشهد ذلك الظاهر بكل نحو من أنحاء 
الأظهار انتى وير الكلم علي الكليات لآنها جمع فلة والموضع وضع الشكثير لا التقليل وعلى الكلام لانه ام 
جنس يقنع على القليل والكثير وعرف بعض أهل الأصول الكلام بأنه المنتظم من الخرو ف المسموعة المتميزةوقال 
السيد وقد يزاد قبدان آخران فيقال المتواضع عليها إذا صدرت عن قادر واحد (النبوية) أى المنسوبة إلى النى (ألؤنا) 
بضم أوله جع ألف وهوالعدد الخصوص المعروف . قال الراغب : سعى به لسكون الاعداد فيهمؤلفة فانال“عداد آحاد 
وعشزات رمات وألوفئ فإذا باختالآلف فقد انتلفت ومابعده يكون م 0 قبل وعدتهعشرة ! لاف وانسعاثة و أربعة 
وثلاثون والمراد بالكلمالاحاديث المعروفة بالنىالمنسوبة اليه سيد ناخدصلى الله عليه وس إ(و من الكم) جمع حكمة وهى 
اسم لكل علم وعمل صاليح وفى الكشاف هى الدليل الموضح ا<ق ازيل للشبهة وفى المفردات اسم لكل علم سن 
وعمل صالح وهى بالعلم العمل أخص هنما بالعلم النخلرى والحكة من الله إظهار الفضائل المعقولة والحسوسة ومن 
العباد معرفة ذلك بقدر طاقة البشر وعر فت أيضاأتها العلم المشتمل على معرفته تعالى المصحوب بنفاذاليصيرة وتهذبب 
النفس :ومحفيق' ادق والعمل به : والضد عت اتباع الموى والباطل والحكيم من له ذلك ؛ ولا ييلغ المكية إلا 
أحد رجلين «هذب فى فهمه موق فى نظمه ساددء مل 7 3 ولأغاية وعتر:. وآما الذى يصطفيه الل ففتح ءايه 
أبواب المكمة بفرض إلى ويلق لليه مقالرد جوده ف للغه ذررة السعادة وذلك فضل الله يوتيه من يشاء (المططفوية) 
نسبة إلى المصدانى صلي الله عليه وعلى 1 له وعم أى الختار والادطفاء افتعال من الصفوة وهى ماخلص الاطيف عن 
كثيفه ومكدره ذ كرهالحرانى (صنوفا) أى أنواعا من الأحاديث فإنها متنوعة إلى أنواع اكثيرة فها مو اعظ وآداب 
ورقااق وأحكام وترغب ورديب وغير ذلك وق الكنا هن كل منها لسكنه لميكير من أخاديث الاحكام | كتفاء 
: ْ بكون معظم تأليف القوم فيها وتعيره بالمصطفربة بالواو إ“اإيتخرج: على خلاف ماعليه اجمهور فإن عندمم أن ألف 
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الع ار 2 00 0 2 وبالغت فى 2رير 0 0 00 


ار إذا كانت ا ة تصاعدا تحذف مطاتا ل ل 0 امه عقر أو ا ما : 1 0 1 
لير ذلك (اقتصرت فيه على الأحاديث الوجبزة)أى القصيرة ذلأ اوزها إل إيراد :الطويلةأى غاليا . قال فى الصحاح : 
قصرالشىء على الثنى ءلم يتجاو زه لغيره والاقتصار على الثىء الا كتفاء به : و فىالآساس : افتصرعن ألثىء كفعنه وهو 
بتدر عليه وقصر عنهقصورا زعنهيقالاقصرة 0 عن الياطل . والاحاديث قال فى الكقناف : : يكو نانم 
جمع الحديث ومئه أحاديث رسول اللدصلى الترعليه وس ويكون جنعا لللاحدوثة النى فى مثل الاخخوكةزهىمايتحدث 
به الناس تلهيا والمراد هنا الاول قالسميت أحاديث لانه يخدث بها عن الله ورسوله فيقال قال رسول الله كذا انتهى 
الاك مان : والمراد بالحديث فعر ف الشرع مايضاف إلىالنى وكأنه لوحظ فيه مقابلة القرآن لأانهقدحموهذاحديث 
انتبى وفى شرح الألفية الحديث ويرادفه الخير على الصحيح » ا أضيف إل انى أو إلى صدانى أو إلى دونه قولا 
أرفعلا أو تقريرا أو صفة , ويعبر عن هذا بعل الحديشرواية 2 ود بأنه عم يشتمل على نقل ذلك ؛ وهدوضوعه ذات 
النصييالله عليه وس منحيت كوه نيا ؛ وغارتهالفوزبسعادة الدارين ؛ وأما عل الحدرث دراية وهواارادعندالاطلاق 
يا فى الالفية فهووعل يعرف به حال الراوى والمروى منحيث القبول والرد اه . والمراد هنا مايضاف [ إلى النى صل الله 
عليه وسلمخاصة ولامجاللارادة غيره والوجيزالقابل اللفظ الكثيرالمعنى ووجزالافظوجازة فهووجيز وموجر أىقصير 
(ولخصت فيه) من التلخيصوهوتهذ يب الثىء وتصفيتهما بمازجه فى خاقته مماهودونه وفىالصحاح هوالة يينوالشرح وف 
النهاية هو التقريب والاقتصار : يقال لخصت القولأىاقتضرت قبه واختتصرت منه ماحتاج إليه (منمعادن) جمع معدن 
بفتتح فسكون فكسراسم مكان ويراد به الحال فيهأيضا (الأثر) بالتحر يك أى امأ 0 عليهو سل 
يقال أثرت الحديث 1 أى تقلته والاثر يفتحتين اسم مله و جد كا ماكور لى لها كلف عق سلف وك اللى اناه 
كذا فى مختار الصحاح . وقال الزعخشرى : يقال وجدت ذلك فى الا أعافى النينة رفلذن ون جيلة الإثاز وحديك 
مأثور يأثره أى يرويه قرن عنقرن ومئه التليد المأثور القدم المتوارث كابرا عن كابر ؛ وى شرح الالفية : الاثريفتح 
الهمزة والمثلثة هو الاحاديث مرفوعة أو موقوفة ؛ وقصصره بعض الفقهاء على المرقوف (إبريزه) أى خالصة وأخس:ه 
والإبرين ما فى التهذيب بكم رالهمرة والراء وسكوناموحدة التحتية بينهما : الذهب الخالص يقال ذهب ابريز وإبريزى 
بكسرهما خالص شبه أصو لالحديث بالمعادن وما أخذه هنما بالذهب الخالص وجعه لها بالتلخيص فهو كناية عن كونه 
غاص على الاحاديث العزيزة البليغة المعدودة من جوامع الكلم واستخرجها من أما كنهار مكامنها وهذبها وَرَتها بكلفة 
ومشقة كا يقاسيه من إستخرج الذهب من معدنة الذى خلق 4 » فثسه مالخصه ما انتزعه من بطون الدذاتر الحديئية 
المأشعبة النشرةبالذهبالمعدفى المستخرج من البقاعااتسخلق فيها تجاءع أن كلامنهما فد ارتتق فى النفاسة إلى الغاية التى 
لاترئق وبرز ديزا فاق أححابه عقلا وتجاعة . كذا فى القاموس وف الاساس : ذهب ابريزخالص واتقول ميزا أبيث 
من الابريز والنا كصين منأولىالتبريز (و بالغت) أى تناهيت فى الاجتباد قال الزعخشرى تنبالع فيه المرض وام إذا 


تا (فى تحرير التخريج) أى تهذيب المروى. وتخليصه وانلخيصه . قال الزغشرى : ومن امجاز حرر الكتاب حسته 


وخاصه بإقامة حروفه وإضلاح سقطه والتخزيج من خرج العمل تخر جا واخترجه بعنىّ استخر جه* قال ال مخشرى 
ودر الّجاز خرج فلان فى العم وااضناعة خروجا إذا نبغ وخرجه واخترجه يمعنى استخرجه وخرج الغلام 
3 ترك نعضه غير مكتوب وإذا كتبت الكنتاب فركت مواضع الفصول والابواب فهو كتان خرج وخرج 
الكتاب جعله ضر وبا مخنافة والإخراج والاستخراج الاستنباط بمعنى اجتهدت فى تهذيب عزو الاحاديث 
إلى مخرجبها من أثمة الحديث من الجوامع والسان والمسانسد ذل أعرو إلى فىء منها.إلا يعد التفتيش عن خاله 


8 


وحال رجه ولا أ كتق بعزوه إلى من ليس من أهله وإن جل كمظاء المفسرين . قال ابن الكال : كتب التفسين ‏ | 





وأخذت اللباب ؛ وصلته عما تفرد به ؤضاع أو كذاب ؛ فاق بذاك الكم ال لفة فى هذا النوع . كالفائق 


1 بالاحاديث الموضوعة وكأكابر المقهاء فانالصدرالاولمنأتاعالجتهدين ليعتنوا بضبط التخريجء ريز الصحيح 
من غيره فوقعوا فى ارم بنسبة أحاديثك كثيرة إلى النى وفرعوا عليها كثيرا من الأحكام مع ضعفها بزر بمادخل لبهم 
:الموضوع ؛ ويمن ددت عليه فى هذا الباب هذوات وحفظت عليه غاطات الاسد بن الأسد الكرار الفرار الذى أجمع 
علي جلالته الموافق والمخالف وطار صيته فى المشرقين والمغربين اللاستاذ الاعضل إمام الرمين وانبعه علا 
معار القواعد دهقان المعاقل والمعاقد الذى اعترف بإمامته العام والخاص مولانا حجة الاسلام فى كثير من عظاء 
المذاهب الأاريعة وهذا لايقدح فى جلالتهم بل ولافى اجتهاد الجتهدين إذ ليس من شرط الجتهد الاحاطة بحالكل 
حديث فالدنيا . قال الحافظ الزينالعراق فىخطبة تخريحه الكبير للإحياء : عادة المتقدمين السكوت عما أوردوا من 
الاحاديث فى تصانيفهم وعدم بان من خرجه و بيان الصحيح منااضعيف إلانادرا وإ نكانوا من أثمة الحديث حَتى 
جاء الذووى فبين . وقصد الاولين أن لايغفل الناس النظر فىكل عل فى مظنته ولهذا مثى الرافعى على طريقة الفقهاء 
مع كونه أعل بالحد يث من النووى . إلى هنا كلامه ( فتركت القشر) بكسر القاف (وأخذت اللباب) أىتجنبت الآخبار 
النى حكم عليها الثتقاد بالوضع أو ماقاربه ؛سا اشتدت نكارته وقوبت الربة فيه المكتى عنه بالقشر وأتيت بالصحيح 
والحسن لذاته أو لغيره ومالم يشتد ضعفه المكنى عنه باللباب . والترك : أنلايتعرض للامرحسا أومعنى والقشرواحد 
القذور والقشرة أخص منه ومنه قشر العود وغبره نز : عنه :مره والاخسذ حوز الثى. وتحصيله . قال الزعخشرى : 
ومن انجاز جاء باجو اب المقشر . واللباب بالضم الخالص ولبكل ثىء خالصه وآخذ لابه خالصه ورأيته يلب الأرز 
يكسره ويستخرج لبه(وصتتة) أى هذا ال+امع يعئ حفظته يقال صانالرجلعر ضه عنالدنسفهوصينوالتصاون خلاف 
الاتذال وفلان يصون عرضه صون الربط وحب مصون وصنت الثوب من الدئس والثوب فصوانة والفرسفى 
صوانها ومصوانها ومصابها وهذا وبصينة لاثوببذلة وهوبتصون من العتجائب وهنالمجاز فرس ذوصونوابتذال 
وهويصون خبزه إذا ادخر نه ذخيرة . ذكره الزمخشرى (عما) أىعن إير أدخديث (تفردبه) أىبر وايتهرار (وضاع) 
احديث علي النى صلىالله عليه وسل (أو كذاب) وإنم شبتعنه خصوص الوضع أى اتهمه جهابذة الاثر بوضع الحديث 
على النى صلى الله عليه وسلم أوالكذب وصيغة المبالغة قنا غير مرادة إذ غرضه ضونه حتى عمن لم يعهد عليه .وى 
وضع حديث واحد أوكذب ولوفى لفظة واحدة أماإذا لم ينفرد بأن شاركه فى روايته غيره قلا يتحائئى المؤاف عن 
إبرادهلاعتضاده . ثم إن فاذكر ه من صونه عن ذلك غالى أوادعاق وإلا فنكثيرا ماوقع له أنه لم يصرف إلى التقد 
الاهتهام فسقط فيا النزم الصون عنه فى هذا المقام يا سيراه موضحا فى مواضعه كن العصمة لغير اللأنياء متعذرة 
وااغفلة علي البشر شاملة منتشرة وقد أعطى الحفظ حقه وأدى هن تأدية الغرض مستحةة فأما الربد فنذهب جفاء 
وأماماينفع الناس فيمكث فى الارض . والكتاب مع ذلكهن أشرف الكتب مرثبة وأسماها مثقبة والذنب الواعد 
أوالمتعدد معالقلة لاميجر لاجله الحبيب والروض النضير لايثرك يمحل قبر قريب . قال الراغب وغيره : ليس بهب 
أنحك بفساد كتاب لظا ماوقع فيدمن صاحبه كصنيع العامة إذا وجدوا من أخطأ فيمسئلة حكنوا علي صنعته بالفساد 
ودأهم أن يعتيروأ الصناعة بالصائع خلاف ماقال علي كرم انه وجهه : دالمق لايءرف بالرجال اعرف الحق عرف 
أهله, وليس يدرو نآن الصناعةعلى ثى.روحانى والمتعاطى لهابباشر ها بحسم وطع لابفارتهما العجز فهو خليقبوقوع 
ال+طأمنهاه . قال المؤلكغيره : والموضوع ليسفى الحقيقة يحديث اصطلاحابل بزع, واضعه ؛ وسيب الوضع تسبان 
الراوى لما روأه فيذكر غيره ظانا أنه المروى أوغلطة بن سبق لسانه إلى غير مارواه أويضع مكانه عمايظن أنه 
كدق معنا واف اء كوضع الزنادقة أحاديث تخالف المعقولتنفيرا للعقلاءعن شريعتهالمطهرة أوللترغيبفى أعمال ابر 
جهلا كبعض الصوفية أوغير ذلك من هو مبين فى علوم الحديث (ففاق بذلك) أى سرب صونه عما ذ كر .م 
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ْ -08 . 
و الشباب ؛و<وى من قاس الصناعة الحدية مالم 0 دع قبله ف ات 


(وراتبته) على روف المءجم . مراعءاً أل الحديث فا بعده» تسيلا على الطلاب . 


تخريجه (الكتب المؤافة ١‏ فى هذا الاوع ) أىعلام دن زه علبها ي>ودة ااتهذيب والرصانةوكال التتقيح والصيانة؛ 
قال الزمخشرى : يقال فاق قومه فضاهم ورجحهم : وقال الراغب : يقال فاق فلان غيره يفوقه علاه وهو من لفظ 
فوقالمستعملة للفضيلة ذانهيقال باعتيار الفضيلة الدنيويةحو:دور فعنابعضهم فوقبعضدرجات» واللاخروية >و'دوالذين 
اتقوافوقهم» ويتقال باعتبارالقهر والغلية قال السيد : «والتأليف جع أشياءمتناسية كابر شدإليه اشتقاقه من الالف وأصلهقول 
الراغب: الموا لف ماجمع من جز اءتتلفة وتر تبترتهباقدم فيه ماحتقه أن يقدم و أخر ماحقه أن ؤخر و الأاافة اجتتاع مع التثام اه 
والنوع من الثىءالصنف وننوع صارأ:واعاونوعه تنو يها حماه أذوا حا يرا عة والكيتبالمؤلفة فىهذا النوع (كالغائق) 
كا يأتى ذكره (والشهاب) بكسر أوله للقاضى أبى عبد الله مد بن سلامة القضاعى المصرى قال السانى كان من 
الثقات الا ثبات شافعى اذهب والاعتقاد . والظاهر آنمراده بالغائقكتاب : «الفائق . فى اللفظ الرائق : تأليف!بنغنام» 
جمع فيه أحاديث من الرقائق على هذا النحو . وأما مايقبادر إلى بعض الاذعان من إرادة فا ق الزعةشرى فلا يستقم 
إذ المشمار إليه بهذا النوعهوإبرادمتون الأحاديث مجردة عن الأسانيد مرتنة على .الحروف» وفا'ق الزعخشرئليس الا 
فى شرم الأا!.اظ اللغوية والكلمات العر ببة الواقعة فوالحديث ولسان الصدر الأول من الصحب والتابعين الموثوق 
بعربتهم الحتج باستعماهم وبيئه وبين هذا الكتاب بون (و<وى) أى جمع وضم يقال عويت القى: أخويه حيفته 
وضهمته وتهوى الثىء تجدم قال الزمخشرى ومن الجاز احتوى علي الثىء استولى عليه(من نفائس الصناعة الحديئبة) أى 
المنسو بة للحدثين (مالم ,ودع) بالبناء للنفعول (قبله) أىقلتأليفه (فى كتتاب) فانذينك و إنكاناأوردا المتون 5 ذكر 
لكنهمام يعقيا بالر مو زللءر جين ولارنبا علي الهر وفوهذاءنقبيل المبالذة فى المدحةعلىمااعتيدمن الترغيبات ف التأليفات 
فان الديلى رتب الفردوس علىحرو ف المعجم كهذا الترتيب ويأتى تن الحديث أولا جرداثم يضع عليه علامةخرجه 
بجانبه بالحر وف عل نحو دن اصطلاح المص:نفرحهاقاتعاليفر«وزه هن كون خ للبخارىوم للم و مكذا لكزينهما 
تخالف ف اابعض فالحروف اتى رهز مما الديلمىعشرون والأؤاف ثلاثون وهو [مارسم كتابهعل ذلك نففت ال نةعليه 
فى تأليفه هذا الكتتاب فانتهب منهمااختار واغتر ف اغتراىاظمآنمن الم الزخار وأغانه على ذلك أيضا سديد القوس 
لاحاذظ ابنحجر والنفائسجمعنفيسة لانفيس لان فعائل ما يكون جمعا ل والضناعة عرف الخاصة عل يتعاقبكيفية 
العمل ويكون الأقصودمنهذلكالعملسواء حصل مزاول ةعمل أم لاو ففعر ف العامة مخص ءال حص ل ألا بمزاو لةو الوجه فى 
النسميةعلي التعر يفين أن حقيقة الصناعة صفة نفسانيةراسخةيقتدرمهاعلى استعالموضوءاتماءوغرض من الأغراض على 
وجه البصيرة بحسب الإمكان والظاهر أن المراد بالصناعة هنا مثمارف العامة وأن ذ كر الصئاعات مشامبتها العلومفى 
أن نفاضل أصداءها بحسب الدقائق دون الأاصول ذكره كله الشريف الجرجانى قال وقديقال كل علم مارسه رجل 
وصار حرفة إدتتمى صدّاعة لهتعلق بعمل أملا اثتبى . قال ف التكشاف : كل عامل لانيسمى صائعا ولاكل عمل صناعة 
حتى يتسكرر منهويتدرب وينسب إليه وقال الآ كمل المق أن كل علم مارسه الإنسان سواء كان استدلاليا أوغيرهحتى 
صا ركا ار فة لديسعى صنعة وو ضفها بالنفاسة ايذانآ خطر قدرها وعلو شأنها وههنا نكتة سرية وهو أنه مدح الجامع 
أولا بتبذيب تخر يحه وصونه عن الآخبار الموضوعة . ثم وصفه ثانا بتفرده بحسن الصنعة وثفاسة الاسلوب ؤبابه 
إشعار ابأنه قد أحاط بهالشرف منكلجهة كشجرة طيبةأصلهائابت وقرعهافالماء . والقل كلمايتقدم الإنسانبالذات 
أوالزمان (ورتبته) أى الكتاب من التر.تيب . قالااشريف: وهوجعل الأاشراء حت يطاقعليهااسم الواحدويكرن لبعضها 
نسبة إلى بعض بالتقدم والتأخرفىالرتبةالعقلية: فه وأ خص منالتأليف: إذفوضم الاشياءمو تلفة سوا 0 تبةالوضعأملا 
(عل حروفالمعجم) أى حرو ف اللخط المج م كسجدالجا مع ء وهى الخرو ف اللمقطعة الى مختص أ كثرها بالنقط » سيت 
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معجمة لاما أعمة لادان طاء أولانما|أعجمت على الناظر فى معئاها . ذ كره ابنعربى . وقال غيره : المعجم [ماأسم منعول 
صفة نحذوف : أىخر وف الخط الذى وقععليه الإعجام وهو النقط؛ أومصدرمينى >الإعجام وعايهمافاطلاق<حروف 
المعجم دلى الكل من قبل التغليب وجو زالتفتازانىأنيكون معنى الإام إزالةالعجمة بالتقط . واعترضه الدماميى بأنه إغاتم 
إذا كانجءل اهمزة للسلب مقيسا أومسموعاق هذهالكلمةو قبلمعناه<ر, ف الأعام أى إزالة العجمة وذلك أن ينقطآ كثرها 
و اشرق بذكن و رونك وأضلة طرف الثتى.الذى لايو جد منفرداوطر ف القر لالذى لايفهم وحده . وأحقمايسمىحرونا 
إذانظر إلىدورهاووقوعها أجزاء مزالكلمو ليفهم لاد لا لةفتضاف [ إل ملها ج زأ من كلمة مفهرمة فنسمى عندذلكحرونا 
وعندالنطق-ها كهذا ألف لام مم يقال فيه أسهاءو إن كانت غير معلومة الدلالة كروف اب ت ث فإنها كلها أسماءعلمافهمه 
الخاول وأنما! عانم ىحر وفا عذدما نكو نأجزاء كلم مخركة للا بتداءأوءسكنة لوقف والاتتهاءذ كرةالحرانى إفائدة) قال 
العارف اتن عربى الحروف أمة من الام مخاطبون مكلفون وفيهم رسل من جنسهم قال ولايعرف ذلك الا أهر 
الكشف ( مراعيا ) أى ملاحظا فى الآرتيب ( أول الحديث فا بعده) أى تحافظا علي الابتداء بالحرف الأو لوالثانى 
من كل كلبة أولى من الحديث واتاءهما بالحرف الثالث من,هاوهكذا فنا بعده علىسياق الحروت لواشتركحديثان 
فى الحرف الآول واختافا فى الثاني من الكلمة نحو أنى وأقى فيوضع علي هذا الترتيب فان اشترا فى حر فين روعى 
الثالث وهكذا وإناشتركا ىاثالك روعىكذلك كقوله ٠:‏ آخرقرية » و«آخز منبحشرء وهكذا إناشتركا فى كلات 
كر دمن راق فى المنام فسيرانى فاليقظة » وقوله :من رآنى فالمنام فقد را نى هذا هو تضية التزامه الدال 
عليه كلامه هنا : فان فلت هو لم يف يما التزمه بل خالفه هن أول وهلة ققال : «آخر من يدخل» ثم قال : « آآخر 
قرية » وحّق الترتيب عكسه ؟فلت : إيما يخالف الثرنيب أحيانا لنكتة ككون الحديث شاهدا لما قبله أوفيه تنثمة له 
أو مرتبط المي به أو نحو ذلك من المةاصد الصناعية المقتضية لتعقيبه به . وإنما رنبه على هذا النحو ( تسهيلا على 
الطلاب ) لعلم الحديث أى تسيرا علهم عند إرادة الكشف عن حديث يراد مراجعته للعلم أوللعمل به فإنالكتاب 
إذلكان علسا ايها غيرهبوب عسر التدبع منه وإذا جعلت له تقاسم وأنواع واشتدلت أقسامه على أصناف كان 
أسبل علي الكاشف وأنشط للقارئ سا إذا تلاحقت الاشكال بغرابة الاتنظام وتجاذبت النظائر بحسن الالتثام 
وتعائقت الامثال بالتشابه فى تمام الاجكام وكال الاحكام والنسهيل التيسير . قال الزمخشرى : ومن الجاز كلام فيه 
وله وهر نتهل الماحن ( وسميته اخامع الصغير ) قال التحرير الدوانى : يعنى ميته بأمجموع الموصوفى والصفة وما 
أضيف إلمهما ( م حديث البشير النذير ) أىالبالخ فىكل من الوصفين غاية الكال فهو بشير للاؤمنين بالجئة ونذير 
للكافرين من الثار وفنه منأنو اع البديع الطباق وهو إيراد المتضادين وهما البشارة والنذارة وقدم الوصف بالبشارة 
على الوصف بالنذارة [مارعاية للسجع أوإشارة المسبق الرحمة وغلبة وصف الكرم وكارةالمساحة واجزالالمواهب» 
ولامائع من كون الوصف ف الأاصل يصير علا بالشخص أو بالغلية أوبهما قالالحرانى : والجامع من امع وهوطم 
معان الافتراق والتنافر لطفا أزتهراً . ثم بين وجه مناسبة تسميته مخصوص ذلك الاسم بقوله ر لانه مقتضب) 
أى مقتطع من اقتضب الثنىء اقتطعه ومنه قيل للغصن المقطوع قضيب فعيل بمعنى مفعول . قالالزمخشرى ومن الجاز 
اقتضب الكلام ازتجله واقاضب الناقة ركيها قبل أن تراض ورجل قضاية قطاع للأمور مقندر علها ( من الكتاب 
الكبير ) حجا وعليا (الذى) صنفته فالحديث و ( عيته جم الجوامع ) جمعه كل «ؤلف جامع فتسميته يذلك إماء 
إلمها ذكز ومن ثم قال ( وقصدت ) أى طلبت يقال قصدت الثىء وله واليه قصدا طلبته بعينه (فيه) أى فى الكتتاب 
1 اكير (جمع الاحاديث ألنء ية بأسرها)أى جميعهاوا لاسر القدالذى يشد به الآسير فإذاذهب لاسي ر بأسر وفقد ذهب جميعه 
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1 فقال هذالك بأسره أى بقده يعنى يجميعه كا يقالبرقته ذكره فى الصحاح وهذا يحسب مااطلععله المؤلف لاباعتبار 
| مافى نفس الأامر لتعذر الاحاطة بها وإنافتها على ماجمعه الجامع المذكور لوتم وقد اخترمته المنية قبل إتمامه . وفى 
تاريخ ابن عسا كر عن أحد : صح من الحديث سبعماثة ألف وقد وقال أبوزرعة : كان أحد حفظ ألف ألف 
حديث . وقال البخرى : احفظماته ألف حديث يح ومائق ألف حديث غيرصحح . وقال مسل : صنفت الصحيح 
من #لاثمائة ألف حديث إلى غير ذلك : ثم شرع ف بيان رموز اصطلح عليها فقال ( وهذه رموزه) أى إشاراته الدالة 
على من خرج الحديث مرن أهل الاثر جمع رض وهو الإشارة يعين أوحاجب أوغيرهما قال فىالكشاف وأصله 
التحرك ومئه الراموز للحر وفى الاساسرص اليه وكلمه رهزا بشفتيه وحاحه و يقالجارةغمازة بيدها همازة بعينها 
لمازة بفمها رمآزةحاجها ودخلت عابهم ف امزواوتغامزوا انتبى وقالالحرانى الرن تاطف فى الافهام بإشارة تحرك 
طرف كيدو لحظ والغمز أشد منه . وقال الراغب يعر عن كل كلام كإشارة بالرضضي كعبر عن السعاءة بالعفز أنمى رام 
توسع فيه المصنفب فاستعمله فالإشارة بالحروف الى اصطلم علها فى العزو إلى الخرجين ( خ للبخارى ) زين الآمة 
وافتخار الآثمة صاحب أصح الكتب بعد القرآن ساحب ذيل الفضل على مس الزمان الذى قال فيه إمام الاثمة ان 
خرمة ؛ وماتحت أديجم السماء أعل بالحديث منه » وقال بعضهم إنههنآيات الله الى يمثى على و جهالارض .وقالالذهى : 
وكان من أفراد العالمهمع الدين والورع والمتانة » هذه عبارته فى الكاشف ومع ذلكغلب عليه الغفض من 'هلالسنة فقال 
فى كتاب الضعفاء والمتروكين : « ماسم من الكلام لاجل مسأًلة اللفظ تركه لاجلها الراويان » «ذه عبارته وأستغفر 
الله نسأل الته السلامة ونعوذ به من الخذلان . قال التاج السك : «شيخنا الذهى عنده على أهل السنة تحامل مفرط 
وإذا وقع بأشعرى لابق ولا يذر فلا يحوز اعتهاد عليه فى ذم أشعرى ولا شكر حذلى » نفقه البخارى على الجيدى 
وغيره مس أكداب الشافعى وكتب عن أحمد زهاء ألف حديث وكتب عنه المحدثون وماق وجهه شعرة وكان حضر 
ملسه زهاء عشرين ألفاً وسع منه الصحيح نحو تسعين ألفاء وقال إنه ألفه من زهاء ستهائة ألف وأنه ماوضع فينه 
حد ينا إلااغف ل عاءزمزم وصليخلفالمقام ركعتينو صنفه فى ستةعشرسنة . وروى عنه هسم خارج الصحيح . و كان 
يقول له : دعنى أقبل رجلك ياطيب الحديث با أستاذ الاستاذين . ولد بعد المعة ثلث عشر شوال سنة أربع وتسعين 
ومائة ومات عشناء ليئلة الفطر سنة ست وخمسين ومائتين . وما أحسن قول ابن الكال انن أنى شريف وإد فى صدق 
ومات فى نور ومناقبه مفردة بالتأليف فلا نطيل فيها منها . أن كتابه ل يقرأ فى كرب إلا فرج ولا ركبيه فى مكب 
فغرق وإبما رمز له المؤلف برف من حروف بإده دون أممه لآن نسبته إلى بلده أشهرمن اسمه وكنيته ورهز إليه 
بالخاء دون غيرها مر حررف بلده لانها أشبر حروفه وليس فى حروف بقية الآسهاء خاء (م للم) أبو الحسين 
بن الحجاج التشيرى النيسابورى صاحب الصحيح المثهود له بالترجبح » صنفه منثلاثمائة ألف حديثك فى تاربخ 
ابن عسا كرء أخذ عن أحمد وخلق وعنة خلق » روى له الترمذى كه انا :وي مويه أنه أذ كر له حديك 
فل يعرفه فأوقدْ السراج وقال لمن فى الدار : لايدخل أحد على فقالوا أهديت لنا سلة تمر وقدموها فكان يظلب 
الحدرف وياحد مرة فأصبح وقد فى القّر ووجد الحديث فات سئة واحد وسستين ومائتين . وإتما رمز له بالمم 
لان اسمه أشهر من نسبته وكتيته عكس البخارى والمم أوّل حروف امه رق لها) فالصحبحين واتفقت الام على 
أنبنا أصح الكتب وقول الإمام الشافعى رضى الله عنه : « الأصح الموطأ » كان قبل وجودهما وانهور على أن 
مافى البخارى دون التعاليق واابر اجم وأقوالالصحب والتابدين أصح بما فىه-ل وعكسه أطيلف ردهوجيع ماأسئد 
فى الصحبحين محتوم بصحته قطعا أو ظنا دلى الدلاف المدروف سوى مائتين وعشرة أحاديث انتقدها علهم 
الدارقطى وأجابوا عنها . (د لابى داود) سلمان بن الأشعث ااسجستانى [اشافعى أذ عن أد وخاق وعنه الآرمذى 
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ومن لاتخدى ٠‏ ولد س_ئة ثنتين ومائتين وهات سنة خمس وسبعين ومائتين قالوا : « ألين له الحديث كا ألين لداود 
الحديد » وقال بعض الاعلام : سننه أمّ الاحكام . ولا صنفه صار لاهل الحديث كالمضحف . قال : « كتترت خسهائة 
ألف حديث انتخبت منها السثن أربغة لاف ومائماثة ذكرت الصحبيح وما يشهه ويقاريه وما فيه لين شديد 
بيقته . , قالالذهى وف فإنه بين الضعيف الظاهر وسكت عن امحتمل ابتك عه لايكون حَشْنًا عمده 0 دك 
زعمه ابن الضلاح وغيره بل قد يكون فيه ضعف وهذا قد سبقه إليه إب نيه حيث قالكان مخرج عنكل من لم بجمع 
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عل تركه ويخرج الاسناد الضعيف إذا لم يحده فى الباب غيره لأنه عنده أقوئ من رأى الرجال . قال ابن عبد الهادى 
هذا ردّ علي من يقول إن ماسكت عليه أبو داود يحتج به وحكوم عليه بأنه حسن عنذه ؛ والذى يظهر أن ماسكت 
عنه وليس فى الصحيحين «نقسم إلى يح حتج به وضعيف غير حتج به بمفرده ومتوسط ينهما :فا فى دك مي | 
أقسام أو ممانية تبح إذاته بح لغيره بلا وهن فيهما » مابه وهن شديد ؛ مابه وهن غير شديد , وهذان قسؤان :ماله 
جابر وما لاجابر له » وما قبلهما قسمان : مابين وهنه وما 0 يبينه ؛ ورمزله المؤلف بالدال لآن كنيته آشهر مق اسمه 
ونسبه.والدالأشرحروف كنيته وأبعدهاعن | لاشتباه ببقية العلاثمانتهى (ت للترمذى )بكس الفوقية والمم أوبضمهما وبفتح 
فكسركهامع إتجام الذال نسبة لبلدةقديمة بطر ف جحو نوهو الإمامأبو الحسنمدبن عيسىينسورةمن أوعية ااعلم و كاد 
الأعلام ؛ ولدسنةتسعوءائتينوماتسئة تسع وسبعينومائتين . وقول الخليل : بعدالعانينردوهو صنيع المو لف قاض بأن 
جامع الترمذى بين أنىداود والنسائىقالر” تبةلكن قال الذهى| نخطدر تب جامع الترمذىعن سأ نأبىداود والنساى لاخر إجه 
حديث المصلوب والكلى وأمتاه) ٠‏ وقال فى الميزان فى ترجمة بحى بنالان لاتغتر بتحسين الترمذى فعند الحاققة غالاً 
ضعاف ررمر :له بالتاء لان شورته بنسبته لبلده أكثر منها بامعه وكنيته إن للنساق) الإمام أحمد بن شعيب الخ راسانى 
اشاففى ولد سنة أربع أو خمسة عشرومائتين واجتهد ورحل إلأن انفرد فقهآً وحديثاً وحفظاً وإتقاناً . قالالزنجانى 
له شرط فى الرجال أشد من الشيخين . وقال التاجالسبكى عن أيه والذهى : النساثى أحفظ من مسلم ٠‏ وقالأب و جعفر 
ابن الزير لابى داود فى اسسآرعاب أحاديث الأحكام ماليس لغيره ولي رمذى فى فنون الصناعة الحديثئية مالم يشاركة 
فيه غيره ٠‏ وقد سلك النسانى أغمض تلك المسالك وأجلها وكان مهما منبسطا ف المأ كل كثير الجاع لانساء مع كثرة 
التعبد, دخ دمشق فذكر فضا على رضىالله عنه فقلله فعاوءة فةالما كفاه أنهيذهب رأسأ رأسحئنذ كرله فضائل 
قدفم فى خصينيه حتى أشرف على الموت فأخر نج فات بالرملة أو فلسطين سئة ثلاث وثلاثائة وحمل للمقدس أومك: 
فدفن بين الصا والمروة » ورض له بالنون لان نسيته أشهر هن أسمه وكنيته ولم يرن له بالسين لثلا تتصحف يان 
أبى شية (ه لابن ماجه) الحافظ الكير مد بن يزيد الربعى مولام القزويى : وماج لقب لآبيسه كان من أكابر 
الحفاظ بجمع على توثيقه ..ولما عرض سننه على أنى زرعة قال : أظن أن هذا الكتاب إن وقع بأيدى الناس تعطلت 
الجوامع أو أ كثرهاء مات سْئة ثلاث وسبعين ومائتين . قال المزق :كل ما انفرد به ابن ماجه عن اللنسة ضعيف 
واغترض ثم حل نارة علي الأحكام وطوراً دَلى الرجال ٠‏ ورمزله بالهاء لآن اشتهاره بلقب أبيه أ كثرمئه ياعمهو بلده 
(؛ فؤلاء الاربعة) أى أصحاب السأن الأاريعة أنى داو دومن بعده ( لم إلا ابنماجه) وهذهالسان الا بعةفهاالصحيح 
والحسن والضعيف فليس كل مافها حسنا ولهذا عابوا على مح السنة فى تقسيمه المدابيح إلى الصحاح والحسان 
جاتحا إلى أن الندن مارواه أحاب السئن والصحاح مافى الصححين أو أدهما .وقول الساى اتفق. أهل المشرق 
والمغرب علي مة مافى التكتب الؤسة زال فاش (حم لاحد فى مستدم) بفتح النون يقال لكتاب جمع فيه ماأسئده 
الدحابة أى رووه وللإسناد سند الشباب ومسئد الفردوس أى [-نادحديثهما ول يكتتفف الرمز إليه حرف واحد 
١‏ | ا فل فى أوائك ثلا تصحف بلامة البخارى . والإمام أحد هو ابن جمد بن جثل الناصر للسنة الصابر علي الحئة 
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زوائده: (ك) للحا ؟ : فإنكان فى مستدركه أطانت » وإلا بينته, (خد) للبخاى فى الآدب ( ل ) له فى 
ك0 خَ 


الشاريخ ا لان حك ترج طيغ الات 13م وإظس) لاق الإرمط ' عاق 


الذىقال فيه الشمافعى 0 أفقه ولا أزهد منه . وقالإمام الحرمين : غسلوجه السنة من غبار البدعة وكشفالشمة 
عن عقيدة اللامة . ولدبيغداد سنة أربع وخةسين وماثة وروى عنااشافعىوان مهدى وخلق ؛ وعته الشيخخانوغيرهها» 
رمات سه إلحدى وار ينين ومائتين » وار>ت الدنيا موته . قال ابن المدينى : مسئده وه ونح وأر بعي نأ لف أص لمن أصول 
الإسلام . وقال ابن الصلاح ماحد و حوره ون المسازد كأبى يعلى و النزار والدارى وابن راهويه وعبد بن حميد 
لابلتعدق بالاصو لاللنسة وما أشيبها أى كين ابنماجه ف الاحتجاج بها والركون إليها. وقال العراق : وجود الضعيف 
سند اعد عقن 1 له أحاديث موضوعة جمءتها فجزء وتعقبهتلميذه الحافظ ابن حجر بأنه ليس فيه حدي ثلا أصل 
له إلا أوبعة منها خير ابن عوف أنه يدخلالجنة زحفا قال أَعنْ نىاءن حجر جر بد زوائد البزاروإذا كانالحديشق سيك 
أحل لايءزى لغيره دن المسانيد (عم لابنه) عند الله “روئعن أنه وابنمعين ولق ؛ وعنه التسا و الطراى وغيرهاء 
روى غلبا كثيراً . قال الخطابئ : ثقة ثبت ٠‏ ولد سئة ثلاث عشرة ومائتين ومات سئة تسعين ومائتين (فى زوائده) أى 
روا متلداسة جع فيه نحو عشرة 1 لاف حديث (ك (ك لحاكم) محمد بن عبد الله بن حمدويه الضى الشافعى الإمام 
الخال اللعرو فك إإنابع .قال أبو حاتم وغيره ُ الإجماع علي ثقته ونسب إلى التشيع . وقال الذهى : ثقة ثبت 
لكنه 2 على معاوية والله ا ابن طاهر أما صدقه فى نفسه ومعر فته 
مذا الشأن فجمع عليه . وقال السبكى , اتفق العللاء علي أنه من أعظم الثم الذينحفظ الله بهم الدين. ولدسئة إحدى 
وعشر بن وثلمائة وأكثر الرحلة واللماج حى ممع من تيسابور مم[ نحو ألف شيخ ومن غيرها أ كثر : ولا تعجب 
من ذلك فإن ابن النجار ذكر أن أيا سعيد السمعانى له سبعة 7 لاف شيخ واستملي على اننحبان وتفقهعلى ابنأ وهريرة 
وغيره » روى عنه الأاثمة : الدارقطنى » والقفال الشاشئ وهما من شيوخه.. والببيقوأ كثر عنه ء و بسكتبهتفقه الأستاذ 
أو القا.م القشيرى ورحل الناس إليه من الافاق: وحدثوا عنهفى حاته » وأفرد المدينى ترجمته وذكر أنهدخل الام 
فاغسل وقال:آه تفرجت روحه وهو مستورلم يلبس القميص (فإن كان فى مستدركه ) على الصحيحين 
مافاتبما الذى قصد فيه ضبط الزائد عايهما مسا على شرطهما أو شرط أحدهها أو هو بح ( أطلقت) العزواليه 
عاريا عن التقبيد بأن أذكر صورة حرف ه حت . يقال أطلقت القول أزسلته مس غير قيدو لا شرط وأطلقت البيئة 
شبدت منغير تقيبد بتاريخ » دكره الزعخشرى (وإلا) بأنكان فى تاركذه أو المدخل أو الإكايل أو غيرها من كتبه 
النى بلغت »كا قالالسيك وغيره ء نحوخمسمائة : بل قالعبدالغافر و الفارسى : ألفاء بلقي لأ كثر (بينته) قالوا وقدتساهل 
الحام في|استدركةعلى الشيخين مو تهقبلننقيحه : أو لكونه ألفه آخرعيره وقدتغير-اله أو لغيرذلك » ومن ثم تعقبالذهى 
كثيرا منه بالضعف و النكارة وقال : ماأدرىهل خفنت عليهفاهومن جهلو إن عل فهذه خيانة عظيمة » وجملة مافيه مماعلى 


ذر طم أو أ<دهما و نصفه وماصحلسئده نحوربعه ؛ وأماقولامالينى : ل(أرفيهحد:|واحداعلي شرطهما فأبظله الذهى 


بأنه غلو وإسراف قال وما انفرد بتصحبحه طَ يكن مردودا إعلة فهو دائر بينالصحة والحسن وظاهرتصرف الام 
أنه من برىاندراج الحسن فالصحيح . قالان أبىشريف بتحوالاعثر اض بتساهله فالصحيح (خد للبخارى فالآدب) 
أى فى كتاب الاتدب المفرد وهو مشهور ( تخ له فى التاريخ) أى السكبير فألفيه للعهد إذهرالمعهود المشهور فما بين 
القوم وأطلئه لغابة اشتهاره وتباد رالا “ذهان 3 وبحتمل أن المراد واحد من الكتبالى صئفها فى التاريجوهى ثلاثة 

1 أوسط » وصغير . والكير صنفه وعبره ثمانية عشر سئة عند قبر ال: ى صلى التهعليهوسلم . قال ابنمنده: 
0 الرجل ثلاثين ألفا مااستغنى عن تاريخ البخارى .-.وقال السى تار يخه ةر من الف يعده فالتارخ 
أو الاينياء 1 كن عيال عله نهم من ليه لنفسه كسم وأنى زرعة وأنى حاتم ومنوم من حكاة عنه ( حب لابن 
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الصغير » (ص) لسعيد بن منصور فى سانه » (ش) لابن أبى شيبة » (عب) لبد الرزاق فى الجامع » '(غ) 
لأى يعلى فى مسنده (قط) للدارتطنى : فارنتف كان فى التسئن أطليّت ٠»‏ وإلا بينته ؛ (فر) للديللى فى مسند 


حجان ) بكسر لحار ردن المرحدة .وهو ص بنحبان ابو حاهم الى الفقيه الشافم ا اا ل الكار: 
روى عن النساتى وأبى يعلى وان خزيمة وخلق ؛ وعنه الحم وغيره » وصنف كتبا نفيسة مها ناريخ الثتقات دشح | 
الضعفاء -- سمرقند » وكان رأساً فى اديت عالما بالفقه والكلام والطبوالفلسفة والاجوم ؛ وهذا امتحن 
للست الزتدقة وأمن شغلف > »ثم مات سمرقيد دنه أريع وخصيين وثناثة فى ء* شرالتانين (فى صحيحه) المسمى 0 
والانواع المقدم عدم على مستدرك الحا ك . قال ال4ازمى : ابن حبان أمكن فى الحديث من الاك والحا ك أشد 
تساهلا منه غابته أن ابن حان يسمى الحسن ححا اه وما اقتضاه كلام الغررق كأصله ماخالفذك زده الو نالعراق 
بأن ابن حجان شرط ربج عراويه ثة غير مدلس مع من شيخه وسمع منه الآخة عنه ووق بالتزامه ولم يعرف 
للحاك قال ويح ابن خزعة أعلى رانس من حي ابن حبان لشدة تحريه 0 0 
ان خوية ابن حيان فالا ع . قال ابن حجر : وذكر ابن حبان فىكتابه أنه ١‏ 0 
سهلا لاتك لكل من 0 عند عا إلى سهولة الكضف فلا حنظه . ٠‏ وإذا توعر طريق الكشف كان أد ولط 
ليكون على ذ كر من جمعه 1 للطبراتى) ساجان اللخمى أبوالقادء ا ا 
الكييرة أذ عن ١‏ كر مق الف شع هنهم ا ارعس أب ونعم وغيره قال الذهى : ثقة صدوق » 
واسع الحفظ ٠‏ بصير بالعلل والرجال والآابواب كثير التصاذف إليه المانهى فى كثرة الحديث وعلومه . تكلر ابن 
ددا , وهم أنه فيه وليس به » بل هوحافظ ثبت » هات بأصبهان سنة ستين وثلاثمائة عن هأنة لسن واعفزة 
أشبر (فى الكير) أى معجمه الكبيرالمصنف فى أسماء الصحابة قل أورد فيه ستين ألف حديث (طس له فى الاوسط) 
أى معجمه الاوسط الذى ألفه فى غرائب شيوخه .يقال ضمنه نحو ثلائين ألفا وف تاريخ ابن عساكز أن الطبرانى 
' كان يقول : هذا الكتاب روحى (طص له فى الصغير) أى أصغر معاجيمه فيه حو عشرين ألفاً ؛ وما يستؤرب أنى 
وقفت على تذكرة الي لل 
قرأ المعجم الدغير الطبرانى فى مجاس واحد بصالحية دمشق . قال فى اللسان وقد عاب عليه أبو الفضل جمعه الاحاديغ 
الأفراد مع مافهيا من الذكارة وااشذوذ وال موضوعات وفى بعضها القدح فى كثير هن قدماء الضحاية بة وغيرهم . ودذا 
أص لامختص به الطبرانى فلا معنى لإفراده باللوم بل أ كبر المحدثين فى الأعصارالماضية إذا ساقوا الحديث بإسناده 
اعتقدوا أنهم برئوا من عهدانه التبى ص لسعيد بن م:دور فى ستته) هو أبو عنهان الخراسانى يقال الطالقانى ثقة 
ثبت صاحب السئن . روى:عن.مالك والليث : وعنه أحمد وأبو داود وغيرهم . مات مه سلة سبع وعشرين ومائتين 
ففعشر النسعين ؛ وسننه قال المصنف فى شرح التقريب ومن مظان المعضل والمنتقطع والمرسلسان سعيد بن منصوره 
السن جمع سنة قالالحافظ العراق والتعبير مها أدى من التعبير بالديث لأنه لامختص عندهم وصفه بالمرفوع بل يشمل 
الموقوف » لاف السئة » قال الزين ز كريا وبما قاله عم أن بنهما عوماً مطلقا » قال لد اي ل ل 
هكذا جز م به فى شرح الالفية (ش لا نأىشية) ) الحافظ النب العدم النظير عبدايه بنحمد بن أبىشية العبسى الكو 
صاحبالمسئد والاحكام والتفسي وغيرها سمع من ابن المار 32 وابن عبيئة ٠‏ وانلك الطيقة ؛ وعنه الشيخان وأبوداود 
وابن ماجه وخلق ٠‏ قا لالفلاس : مارأيت أحفظ منه . مات سنة خمس :وثلاثين وهائتين (عب لعبدالرزاق فى الجامع) 
هوابنهمام بن نافع أبو بك رأحد الاعلام روىعن ابن جريج ومعمر ؛ وعنه أجند وإتماق .مات عن هس ومهانين 
بغداد سئة إحدى عشرة ومائتين وكان يتشيع (اع ع3 يع لىفى مسنده) الحافظ الثبت محدثاجزير تأحدن على ناك 
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5 اشر وه ادرو م التي ل سبع و وثلاثمائة (قطللدارقطى) نسبة. إلالداروالقطن ' ركب الا ان حك ا ولس 
إله كا نبه عليه فى المصباح (فإن كان فى ااميئن أطلقت) العزو إليه عاريا عن التقبيد (وإلا) بأن كان فى غيرها من 
تصانيفه كالعلل (بينته) أى عينت الكتاب الذى فيه : وهو جهبذ العال الحافظ الجبل على ابرعر البغدادى الشافعى 
إمام زمانه » وسيد أهل عصره » نفقه على الإصطخرى . وروى عن البغوى وابن صاعد والمحامل ؛ وعنه القاضى 
1 الطبب والبرقانى والصابونى وغيرهم . قبل للحاكم :هل رأيت فثله ؟ قال هو ما رأى مثل نفسه فكيف أناء وله 
مصئفات يطول سسردها ‏ قال أبوالطيب : هو أمير المؤمنين فى الخديث ومن تأمل سننه عرف قدرعلمه مذاهبالعلاء . 
قال الخطيب : رفيع دهره ؛ وإمام وقنه , صرح الاعتقاد » عارف مذاهب الفقهاء؛ و١‏ سع الاطلاع ا 
كلام الذهى مايشير إلى أنه كان يتساهل فى الرجال » فإنه قال مرة : الدار قطنى جمع المشرات » وقال أخرى لما نقل 
عن ابناج وزى فى حديث أعلهالدار قطى : إنه لايقبل تضعيفهحتى ببينسيبه مائصه : هذايد ل على هوىابن! - وزى ؛ وقلةعلبه 
بالدارقطنى » فإنه لاايضعف إلامن لاطب فيه انتهى ؛ ولدسئة ست وثلاثمائة وماتسئة خمس و انين عن حو مانين سية 
وصلى عليه الشييخ أبوحامد ودفن يقرب معرو ف الك .نى (فرالديلى فى مسد القردوس) المسمى : ٠‏ بمأثور الخطاب 
الخرج على كتاب الشهاب , والفردوس. للإمام عماد الاسلام أنى شجاع الديلى ألفه محذوف الاسائيد مرتبا على 
لحرو ف ايسهل حفظه وأعم بإزائها بالحروف المخرجينم هر » ومسئذه لولده سيد الحفاظ أومنصو ابن مازرف 
خرج سند كل حديث تبه وسماه إبانة الششبه فى معرفةكيفية الوقوف عبل مافى كتاب الفردوس من علاماتالحروف 
(حل لآنى تعيم) أحمد بن عبدالته بن إسحاق الأصوانى الصوف الفقيه الشدافعى الحافظ المكثر أخاذ عن الطبرانى وغيره » 
وعله المختطيت:وغيره وهو من أشخص لامدته وعبب عدم ذكره له فى كتاب تاريخ بغداد مع كونه دخلها . قالالذهى : 
صندوق تكلم فيه بلا حجة لكينه عقوبة من الله لكلامة فى ابن منده مهوى ؛ وكلام ابن منده فيه فظيع لا احا 
ولا أقبل قولكل هنما فى الآخر : بل ها مقبو لان ولاأعم ما ذنيا أ كر من روايتهما الموضوعات سا كتين عليها » 
وكلام الأقران لعضوم فلءعض لايعباً به وماعليت عصر أسلم 0 ذلك أهله سوى الانباء صلوات ألته وسلامه عاموم 
مات بأد ما نسئة قملا نين و أربعاثة عر نأريع وتسعينسنة . هذا كلامالذهبى (فالهلية) كاي حليةالاولياء ات 
الأصفراء قالوا : ل+اصئفه يبع فحياته بأربعاثة دينار» واشتهرتبركته : وعلت ف الخافقيندرجته ‏ و ناهيك بقولالامام 
أى عثيان الصابونى »ا نقله عنه فى الوضوء وغيره »كل بيت فيه حلية الأولياء لابى لى نعم لا يدخله ااشيطان (هب 
الييق) نسدة إلى بيرق قرى جتمعة بنواحى نيسابور . وهو الامام الجليل الحافظ الكبير أحدأئمة الشافعية الموصوف 
الفصاحة والبراعة , مع من الحا ّ وغيره ؛ وبلغت تصائيفه نو 2 ؛ قا لالسبى : ول ,تف ذل كل <د » قال الذهى : 
1 رته فى الحديث ليست كبيرة : بل بورك له فى مروياته ؛ وحسن تصرفه فبهاء لحذقه وخبرته بالآبواب والرجال, 
واعتق جوع نصوص 0 أحاديثها حتى قال إء «ام اللمر مين : مامن شافعى إلا وللشافعىفىعنقه مئة إلا البق 
فلدعليه المثة (فشعب الاجان) بكسر أوله كتا ب نفيس غزير 0 أسفا ركبا ر(هق لهف السئن) الكيرى الذى قال 
الك :لم يصن ف أحدمئله مذيا و وترتيبا وجودة. ولد سئة أربع وثمانين وثلاتمائة وماتسنة مان وخمسين وأربعمائة 
بنيسابورو<ل لبيهقفدفن بها (عدلاءز عدى) الحافظ عبدالته نعدى بن القطان أب وأحمد عبدالله الجرجانى أ-دالحفاظ 
الاعيان وأحدالجهابذة الذين طافوا البلاد » وهجروا الوساذ : وواصلوا السهاد؛ وقطموا المعتاد» طالبين العم ؛ ا 
مهم قصور ولا يأنى عزههم عظائم امور وقواطع الدهور ؛ روى عن اجمحى وغيره #وعته (أبوحاقد الاسفرانى 
ابر سيد القن 2 ايز عابم متقن لم يكنفى زمئة مقلة . وقال ابن ع 0 : ثقة على لمن فيه » مات ذنة مس 
وستين واثل نماعة عن مان ومانين سئة (فى) كتتاب (الكامل) أى فى كتابه المسمى بالكامل الذى ألفه فى معرفة 








1 هم : 
ا جمد 2 
الكامل » (عق) للعقيل فى الضدفاء (خط) لاخطيب : :إن كان ف التار 2 أطلقت ؛ وإلا منته. 
والله أسأل أن يمن يقبوله ؛ وأن يجعلنا عنده من حريه المفلحين » و درب رسوله ؛ آمين 


الضعفاء » وه وأصل من الأضول المعول عليها والمرجوع اليهاء طابق امه معناه ووافق لفظه فواه » من عينه اتتجع 
النتجعون : وبشبادته حكم الحا كو نء وإلى هاقاله رجع المتة..ددون والمتأخرون (عق للعقيل) فى كتابه الذى صنفه 
(فى الضعفام) أى ف نان عاك رعال لدي الشحتاء جمع ضعيف والضعف بفتح ااضاد فى لغة نم ويضمها فى لغة 
قرإش خلاف القوة والصحة (خط للخطيب) الحافظ أحمد بن على بن ثابت أبو بكر البغدادى الفقيه الشافعى أحد 
الأعلام الحفاظ ؛ ومهرة الحديثك له تحوخمسين مؤ لفاء ولد سئة ثنتين وتسعين وثلاثمائة ؛ وسمع خلائق لابحصون» 
وأخذ الفقه عن الحامل وأبى الطيب . وقال ابن السمعاق : كان مهابا «وقرا ثقة حجة حسن الخط كثير الضبط فصيحا 
تم به الحفاظ »له ثروة ظاهرة ؛ وصدقات طائلة » مات منة ثلاث وستين وأربعائة ببغداد وحمل جنازته صاحب 
المههذب ؛ ودفن يحانب بشر الحافى . وكان شرب ماء زمزم لذلك وأن بحدث بتار خه مجامع بِغ-داد وأن يلي يجامع 
المنصور فاستجيب له » وكان سريع القراءة جدا » قرأ البخارى على كريمة المروزية فى خمسة أيام وسمع علي إسماعيل 
ااضريرالبخارى فى ثلاث مالس ء وله نظم حسن منه 
الشمس تشيه واإبدر حكيه والدر يضحك. والمرجان من فيه 
ومن سرى وظلام الليل معشسكر فوجههة عرد ضياء البدر يغنيه 

(فان كان) الحديث الذىأعز وه البه (فىالتاريخ) "ناريخ بغداد المشبور (أطلقت) العزو اليه (وإلا) بأن كان فى غيره 
من نآ ليفه المشتهرة المنتشرة ( بينته) بأن أعين الكتاب ١.ى.هو‏ فيه . قال الحضرى وغيزه : ولعمرى إن نار مخه من 
المدئفات التى سارت ألقانها تخلاف مضمونيا , سماه : ه تاربخ بغداد . وهو تاريخ العالم كالاغانى للا صيهانى سماه: 
بالأغاق» وفبه منكل ثىء (والله أسأل) لاغيره كما يؤذن به تقديم المعمولك فى : .إياك تعبد» (أن يعن) أى ينعم 
علي (بقبوله) منى بأن يثيبنى عليه فى الأخرة ؛ إذ لامعول إلاعلي نفعها (وأن يجعلنا) أتى بنونالعظمة مع أنالمقام مقام 
تعجيز وإظهار افتقار » إظهارا الزومها الذى هو نعمة من تعظم الله تعالى له بتأهيله للعم امتثالا لقوله نعالى : «وأما 
بنعمة ربك لخدثء أولا للتواضع والاشارة إلى أن ذلك الجعل لايكونله وحده بل مع [وانه من الأافاضل أشار 
اليه التفتازاق ونازعه الشريف (عنده) عندية [عظام وإ كرام لاعندية مكان ٠‏ تعالى الله عزذلك (من حزبه) بكسر 
الحاء أى من خاصته وجنده يقال <زبقومه فتدزبوا أىصارواطر ائف وفلانا يحازب فلانايتصره ويعاضده ذكره 
الزخشرى (المفلحين) أى الكاملين ف الفلا الفائزين بكل خير المدركين لما طلروا الناجين عما رهيوا . الفلاح درك 
البخية أوالفوز والاجاة (وحرب رنوله) أى اناع الله واتباع رسوله المقربين. لديه : وكان ينيغى تأخير المقلحين عنه 
لكينه قذمه رعاية للفاصلة والتسجيع . وحزب اله هم المفلحون الغالبون «ألاإن حزب اللهمم المذلحون» فانحزب الله 
ثم الغالبون . قال القاضى : وأصل الحزب القوم يجتمعون لام حزيهم . وقال الراغب : جماعة فيها غاظ 

إل هنا هام الكلام على شرح الخطبة وقد ختمها المؤلف كأ كابر المحدئين حديث النية وصيره جزءآ منها ولامرةا 
بديع لطابقو اعلى هذا الصنيع وهو أن الحلفاء الاربعة خطبوابه : فلا صلح للخطبة علي المنابر صلح أن يجعل فى 
طب الدفاتر فكانه قال ٠‏ قصدت بجدم هذا الجامع جمع حديث المصاق'القائل ١‏ إ نما الاعمال بالئيات » فإن كنت 
قصدت وجهالله فسيجزبى عليه وينفع به » أوعرضا دنيويا فسيكافتى بنينى »ولما صمح فيه النية وأخلص الطوية نشره 
اشفى الاسلام ونفعبه الخاص والعام . قالالتووى فى بستانه وغيره : استيحب العلماء أنتفتتيح المصنفات هذا الحديث ؛ 
ومن ابتدأبه البخارى فى صحيحه ‏ ثم روى أعى التووى بإسناد عن ابن مهدى : من أراد أن يصنف كتابا فليدأ به 
ورواه عنه أيضا العراق فى أماله ٠‏ قال انن الكئال : ولما كان عام الملك تحت قهر عام الملكوت ولسخيره لزم أن 
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ايت ونا دكل أ على مانوى 0 رهس ل أله ورسواه فوجر» إلىالله 


مه 


2 نُ : 3 ادر وهيئنا ابا تاشر أبداتها من الاعال : فكرعل بنيقصادقة ز رحانة عن هئة له نورانة ة كته 
بر كآويمن وجمعية وصفاء ؛ وكل يل بنية فاسدة شيطانية عن ديئة غاسقة ظليانية ممحق وشؤموتفرقه, ولهذا قال دلي 
له عليه وسلم ( إنما الاعمال بالنيات ) أى تاه مرتبطة بها ارنياط الاشياء العلوية الملتكية بالاسرار الك 
قال النووى فىيستانه : قالالعلداء من أهل اللغة والفقه والأصول ٠:‏ إتماء لفظة موضوعة للحصر "نقيد إثياتالمذ كور 
ون ماسواه . وقال النكرمانى والبرماوى وأبوزرعة : الأركيب مفيدللحصر باتفاق امحققين وإنما اختاف فى وجه 
الحصر. فقيل دلالة إنما عليه بالمنطوق أو المفهوم على الخلاف المعروف . وقبلعبوم اللتدأ باللام ومخصوص خبره 
أى كل الاعمالل بالنيات» فلو صيح عمل بغير نية لمتصدق هذه الكلية . « والاعمال: جمععمل وهوحركة البدن فيشمل 
القولويتجوزبه عن حركة النفس والمرادهناعملالجوارح وإلالق مل الئية؛ إذ هىع ل القلب فتفتةر لنيةفيتساسل . وأل 
للعهد الذهى أى غير العادية إذ لاوقف كدتها على نية وجعلهاجمع متقدمون للاستغراق وعليه فلايرد العادى أيضاً فإنه 
وإن كان القصد وجود صورته ل.كن بالنسبة ازيد الثواب حتاجها . « والنيات ؛ بشد المثناة نحت : جمع نية. قال 
النووى : وهى القصد وهى عزيمة القاب؛ ورده الكرمانى بأنه ليس عرعة لقاب لقول المكلمين : القصدإلى الفعل 
هر مانجده من أنفسئا حال الايجاد والعزم قد يتقدّم. عليه ويقيل الشدة والضعف خلاف القصد ففرقوا بينهما من 
جهتين فلايصح تفسيره به . وقال القاذى البيضاوى : هى انبعاث القلب نحو مايراه موافقاً لغرض من جلب نفع أو 
دفع ضر حالا أو ٠1لا‏ والشرع خصها بالارادة والتوجه نحو الفعل ابتغاء لوجه انه تعصالى وامتثالا الحسككه . والنية 
فالحديث تمولة على المعنى اللغوى ليحسن تطبيقه علىمابعده وتقسيمه إلىمن كانت رتنه إلى كذا وكذا فإنه تفصيل 
لما أجله واستئياط للقصود عا مله . قال : وهذا اللافظط متروك الظاهر لآن الذوات غير متتتفية ة إذ تقدير ا 
الاعمال بالنيات لاعمل إلا بنية . والغرض أن ذات العمل الخالى عن النية «وجود فالمراد نق أحكامها كالصحة 
والفضيلة وامل على نفى الصحة أولى لأآنه أشبه بننى الثىء بنفسه ولآن اللفظ يدل بالصريم على نفى الذوات وبالتتع 
على نفى جميع الصسفات انتهى . قال ان حجر : وهو ف ذاية الجودة والتدقيق ولاشك أن الصحة أ كثر لزوما الحقيقة 
فلايصح عمل بلانية كالوضوء عند الثلاثة خلافاللحنفية ولانسلم أن المساء يطور بطبعهرالتيمم خلافا للاوزاعى إلابنية . 
قالبعض الهنفية ال قأنالدليل قائمعلي اعتبارالئية فجي عالعبادات لقولهتعالىدوهاأمروا إلاليعيدو ااشمخلصين4الدن» 
والاخلا ص هوالئية وهوجعلهبنفسه متلبسا حا لمن أحوالالعابدينو الاح والشر وطاتهى . علي أن :قدي رم الكاللاخلو 
عن مقال لآنهم يشترطون النية فى المقاصد وحل عدم اعتبارها عندمم إتما هو فى الوسائل سب وإنا لم تشترط 
النية فى إزالة الث لأنه من قبيل الروك كالزنا فتارك الدنا منحيث [سققاط العتاب لاحتاجها ومن حيث تحصيل الثواب 
عل الك يحتاجها وكذا إزالة النجس لاحتاج فنه إلبا من جبيت التطهير وحتاجها من حوث الثواب عل امثال أص 
الشرع وأعمال الكفارخارجة عن الكم لارادة العبادة وى لاتصح منهم مع سخطابهم بها 0 بتركها وصمة 
نو عق وصدقة ووةف بدليل خاص . ونقييد بعض ثير” اح اليخارى بالمكلفين هاهل بالمرة كيف وعبادة الصى 

المميز كذلك فلاتصحصلاته إلا .ينه معترة اتقاقا . والباء الاستعانة أو للاضاحة أو للسية لأنها.مقوية العمل فكاعا 
سبب فى إياده ثم التقدير الأعمال بنياتها فيدل على اعتبار نية العمل من الصلاة وغيرهاالفرضية واانفلية والتعيين من 








ظهر أو عدر مقصورةأوغير ذلك: وإعمالم يحب لعيين العدد لان تعبين العبادة لاينفك عنه وشرعت تمييزً للعبادة 

عنالعادة ولقييزصاتب العبادات بعضّها عن نعض (وإنسا لكل ار ) أى إذسان قال ف القاموس : المرء الإنسان 

أو الرجل وفه لغتان امرء كزبرج ومء كفلس ولا جمع له من لفظه وهو منالغرائب لان عين فعله تابعة للام فى 

الحركات الثلاث دانما.. وفمؤثه أيضالغتان١مأة‏ ومرأة» و فى الحد يت استعمل اللغة الأ ولى منهما فى كل من النوعين » 
لاس دهع 
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٠‏ إذقال لكل امرئ امرأة ٠‏ ذ كره الكرمانى . والمراد أن ليس من عمله الاختيارى التصدي إلا ( ما ) أى جزاء 


حب 


و 


كر ا ا ا ا ا ا ل م 


ورسوله ٠‏ ومن كانت مجرته إلى دنيا يصيما وامراة ينكحها بهجرنه إلى مأ هاجر لد 


الذى ( نوى ) من خير وثر نفيآ وإثياتاً فالاثبات لدمانواه والنقلا#صل له غير مابواه لحظ العامل من عله مانواه 
لاصورنه فهذه ا+لة أيضاً مفيدة للحصر وهى تذييل . قال القاضى ‏ وهاتان قاعدتان عظمتان فاملة الا ولى نضمتت 
أن العمل الاختيارى لاحصل بغير نية بل لابد للعامل من نبة الفعل والتعيين فما تلبس به والثائية تضمنت أنديعود 
عليه هن نفع مله وضرره بحسب اأتوى ومن الاستنابة فى النية إلا فى مسائل لمدرك يخصها وقيل الثانية تدل علي أن 
من نوىشيئًا بحصل له وإنم يعمل للمانع شرعى كريض تاف عن الجماعة ومالم ينوه لم يحصل له أىمالم ينوه مطلنا 
لاخصوصاً ولا عموما إذ لول ينو مخصوصاً وله نية عاقة كفاه أحيانآً كداخل مسجد أحرم بالفرض أوغيره تحصل 
التحية وإن لم ينو وعدم حصول غسل اجمعة بجناية لمدرك بخصهء م كشفه عما فى تينك القاعدتين انا فهما من نوع 
إجمال قد خى روما للايضاح ونصا على دور ةالسبب الباعث على الحديث ودوك فى معجم الطبرانى وغيرهوذهلعنه 


"انيجت اكز بإسناده . قال الحافظ العراق فى مضع جيد ؛ وفى آخر رجاله ثقات أن رجلا خطب امرأة نسمى أم 


قيس . قال ابن دحية وأممها قيله فأبت حى يباجر فهاجر لأجلها فعرض به تنفيراً من مثل قصده فقال : ( فن كانت 
هجرته ) إلى آخر مايأنى فتأمل أرتياط هذه امل الثلاث وتقريركل جلة منها بالتى بعدها وإيقاعها كالشرح ا تجده 
يديعأ ولع وجه اختضاص المصطق صل الله عليه وسلم مجوامع الكلم النى لاممتدى الها إلاالفحول . الحجر الترك؛ 
قال الكرمانى : وهنا أراد ترك الوطن ومفارقة الاهل ويسمى الذين تركوا الوطن وتحووا إلى المديئة بالمهاجرين 
لذلك والمعنى هنكانت مجرته ( إلى اله ورسوله ) قصداً وننة وعزماً ( فهجرته ) بدنه وجوارحه ( إلى الله ورسوله) 
وأا ور | وتقديره فن كانت نيته فالهجرة التقرب إلالته فهجراته إلىالته ورسوله أىمقبولة ؛ إذ الشرط والجزاء 
وكذا المبتدأ والخبر إذا ادا صورة يعلممنه تعظم كا فهذه الملة أو تحقي ريا فى التى بعدها فالجراء هنا كناية ع نقبول 
هجرته : وقال بعضهم : الجزاء محذوف واتقديره فله ثواب المجرة عند الله والمذ كور مستازم له دال عليه أى فهجرة» 
عظيمة قريفة أو مقبولة صحيعحة . والتصريح باسم النه تعالى ورسوله للتبرك والتلذذ ؛ وبا تقرر من.التقدير اتضح أنه 
ليس ا+زاء عين الشرط حقيقة على أنه قد يقصد يحواب الشرط بيان الشبرة وعدم التثفير فيتحد بالجزاء لفظا نحو 
من قصدنى فقد قصدنى ؛ هذا محدولمادفعوا به توم الاتحاد الذى شهد العقل الصحيح والنقل الصري بأنه غير يح . 
آل الصفوى : وبالحقيقة الإشكال مدفوع مز أصله لان الحجرة.مى الاتتقال وهو أمر يقتضى مايتتقل اليه ويسمى 
مهاجراً اليه وماتبعث عل الانتقال هو المهاجرله . والفقرتان لبان أنالعيرة بالباعث وذلك [مايظهر إذا كانت « إلى » 
ف ملق الشرط فق اللا ذل رك ف ازا عل تباخ الرنى احضو فلا اعاد والمى كن قاجر ف شرل 
أى لاتباع أمرهما وابتغاء مرضاتهها فقتد هاجر اليهما حقيقة وإن كان ظاهرا منتقلا إل الدنيا ونعيمها وهنفاجر 
لفيدهما فالمهاجر اليه ذلك وإن اثتقل إلىالنى ظاهرا . ثم أصل الحجرة الانتقال من محل إل بحل كاتقرر لكن كثيرا 
ماتستعمل ف الاشخاص والاعيان والمعانى وذلك فحقه تعالى [ماعلىالتشبيه البليغ أى كأنه هاجراليه أ والاستعارة 
الممكنية أو هو على حذف«ضا ف أىحل رضاه وثوابه وأممه ورحمته أويقال الاتتقال إلى النىءعبارة عن الانتقالإلى 
حل بحده فيه ووجدأ نكل أحد وزله على ما يلق به وكذا ل النيل أعم من ا محال المعنوية والمراتب العلية والامكنة 
الصورية ولهذاتر هم يتقلون من متب إلىمرتبة ومن مقام إلى مقام فالمراد. الانتقال[لى محل قر بدالمعتوى ومايليق به ؛ ألاترى 
مااشتهرء لأ ل:القو م من السير إلى انه تعالى و حوذلك أو يقال : إنذ كر اللهالتعظمء التبرك ومثلغيرعزيز ؛ أرأ يت ماذكروه 
فى «أنله خمسه وللرسولء أو الاماء إل الاتحاد على ماقر روه فى «أنالذين يبايعو نك [نمايبايعو ناته إنالمعاملةمع حبيبالته 
كالمعاملة مع الله قيدة دهوبيعته بيعته والهجرة [ليه هجرة إلهوأمثال هذه المساحات ف كلام الشارع كثيرة : دوأيها 


باسطاع 
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تولوا رجه ا ابنّه» مرا رم ٠‏ تامطاق الانتقال والتجاوز هن ثىء 0 شىء صوريا ا بافالحديث 
ف 8 الكلم التى لامخرج عنها عمل أصلا فإ نكل عمل فبه انتقال من حال إلىحال (ومن كانت هجرتنه إلى دنيا) 
دم أوله 0 كسره وبقصره بلاتئوين إذهوغير منصرف للزوم ألف التأنيث فيه وحكى تنوينه هن الدنولسيقها 

الآخرة أولدنوها إلى الزوال أومن الدناءة أى الخسة وفوصوفها محذوف أى الحياة الدنياوحقيقتهاجميع الخلوقات 
المزجودة قبل الآخرة أوالارض والجو والهواء والآاول 5 قاله ابن حجر أرجح لكن المراد. هنا كا قال الخلخالى 
متاع من متاعها (يصيبها) أى حصليا ش_به حصيلها عند امتداد الأطفخ نحوها بإصابة السنهم الغرض جامع سرعة 
الودول وحصول المراد (أوامرأة) فرواية أوإلى اءرأة (يشكحها) أى يتزوجها خصص بعد ماع م اتبيها على زيادة , 
التحذير من النساء ايذانا بأنبن أعظم زينة الدنيا خطرأ وأشدها تبعة وضرراً ومن ثُمجعلت 0 يل عين الشبوات 
«زين لئاس حبالشووات منالنساءء وقول بعضهم لفظ: «دنياء نكرةوهى لا:هم ف الإثبات فلا يلزم دخو لالم أةفوامنع 
بأنهائعم فوسياق الشرط ؛ نعم يعكر عليه قو لابنمالكؤ شرح 'عمدةإنعطف الخاص عل العام تص بااوا و ولذلك ذهب 
بعضهم إلى أنالأجود جعل أولتقسم وجعلبا قسما مقابلاللدنيا ايذانا بشدةفتنتها (فهجرته إلى ماهاجر إليه) من الدنيا 
والمرأة وإن كانت صورتها صورة الهجرة للهولرسوله . وأورد الظاهرفىاجبلةالآولى تبركا والتذاذا بذ درالحقجلوعز 
ورسرله ا ا هناحثا علي االإعر اضعن الدنيا والنساء وعدمالاحتفال بشأنهما وتنيهاعل 
أن العدول عن ذ كرهها أبلغ فىالزجر عن قصّدهما 2 قال إلى ماهاجر [ ليه وهو حقير لابجدى ولآن ذ كرهما 
حلو عندالعامة فلو كرر ربماعاق باب بعضهم فرضى به وظنه العيش الكامل فضرب عنهمًا صفحا لذلك وذم قاصد 
أحدهما وإنقصد مباحالكونه خرج لطلب فضيلة الحجرة ظاه رو أبطن غيره فالمراد بقريئة السياق ذم منهاجر لطلت 
المرأة بصوزة الحجرة الخالصة من طلب الدنيا أوالتزوج مع الحجرة بدون ذلكالقويه أوطلهما لاعلى صورةالهجرة 
فلايذم بل قدبمدح إذا كان قصده نحوإعفاف . وقد نبهبالدنيا والمرأة عليذم الوقوف معحظ النفس والعملعليه فعنى 
دهج رتنه إلى اله ورسولهء الارتحالمن الآ كوان إل المكون ومعنى: «هجرانه إلى ماهاجراليه» البقاء مع الاكوان و الشغلنما 
ففيه تلوح بأنه يبغى للسالك كونهعالى الحمة والنية فلابلتفتإلىغيرالمكو نك أ فصحعنه ف الحم حيشقال : العجبيمن 
مرب ممالاانفكاك له عنه ويطلب مالا بقاءلهمعه فإنهالاتعمى الابصار ولكن تعمى القلوبالتى فالصدورء لاترحل 
من كون إلى كون نكو نكمارالرحىيسيروااذىار>لاليههؤالذىار>لعنه ولكنارحلمزالا كوان0إلىالمكون 
5أفصح عنه فى قوله تعالى وأن إلى ربك المنتهى . وانظرإلىقوله «فن كانتهجرته إلى آخره . وهذا الحديث أصلفى 
الاخلاص ومنجوامعالكلم التى لاخر جءنهاعمل أصلاولهذاتواتر النقلعنالأعلام بعموم نفعه وعظم وقعه . قال 
أوعبيد : ليس فى الأحاديث أجمعو لاأغى ولا أنفع ولا أ ؟ترفائدةمنه واتفق الشافعىو أحمدوابنالمدينىو ابنمهدى وأبوداود 
والدارقطنىوغيرم على أنه ثلث العلم ومنهم منقال ربعه . ووجهالبيبق كونهثلئه بأن كسب العبد بقع بقلبه ولسانهوجوارحه 
فالاية أحدآ قسامها و أ رجحهالاًنها قد تكو نعبادة مستقلةوغير هاحتاج ليهاو من ثم ,أو فىحديث : «نيةالمؤ من خيرمن سمله» 
وكلام الإمام أحمد يد لعل أنهأرادبكو نه ثلث العلر أنه أحدالقواعدالثلاث يرد إلمهاجميع الأحكام عنده فإ نهقال : أصو لالاسلام 
تدور علىثلاثة أحاديث ‏ «الأعمالبالنية » .و «ه نأحدث ف أمر ناماليسمتهفهورد, .و الحلا لبينوالحرام بين». وقال 
أبوداود : مدا رالسئةعل أربعةأحاديث حديث : «الأعبالبالثية» وحديث ومن حسن إسلامالمرء:ركهمالايعنيه» وحديث 
«الحلال بين الحرام بين» وحديث «إن الله طيب لايقبل الاطيباء وفى رواية عنه بك الإنسان لدينه أر بعة أحاديث 
أذ كرها وذ كر بد لالأخيرحديث : هلا يكو نالمؤمن مؤمناحتىيرضى لا خيهما ترضى لنفسه » . وقالالشافعى : ,حديث 
النية يدخل فىسبعين با بامن الفقه وماترك لمبطل ولاهضار ولا محتالحجة إلى لقاءالقه » . وحمل بعضهم ةو له« سبعينباياء على 
إرادة التتكثير أو نظراً للج.ل لاللجزئيات . وهو كلام هن لم يمارس الفقه أدنى ممارسة بل يدخل فى زيادة عليهاحقيقة 


)١( .|‏ قالبمض الحققين : الا كوا نكلها متساوية فى كوتما أغيار وإنكانإضها أنوار ٠‏ وتمثيله حمار الرحىمبالنة فىتقبيح حال العاملين على رؤية الأغاراه 





فما يدخن فيه الوضوء والغسل ومسح الخفينفى مسسئلة الجرموق والتيمم وإزالة النجس على رأى وغسل الميت 
على وجه وفى مسمئّلة الضبة بقصد الزيئة ودونه والصلاة بأنواعها وااقصر وامع والإمامة والاقنداء وسجود 
التلارة والشكن وخطبة اجمعةعبلى وجه ام افك على ر أى وأداء الزكاة واستعمال الى أ وكتزه والتجارةوالقبية 
وا.ألطة على قول ويم المال الركوى وصدقة النقل والضوم والاءتكاف والحج والطواف وتحللا نحصر والتتع 
على رأى ويجاوزة الميقات والسعى والوقوف على رأى والفداء والهدايا والضحايا والنذر والكفارة والجهاد والعتق 
والتدبير والكتابة والوصية والنكاح والوقف وجميع القرب بمعنى توقف حصول الثواب على قصد التقرب بها 
0 نشر العم تعلها وإفتاء وتألينا والحكم بين التاس وإقامة الحدود وتحمل الشهادة وأداؤها وكناراتال لبيع واطبة 
رالرض لتر والضمان والإبراء والحوالة والإقالة والوكالة وتفويض القضاء والإفراروالإجارة والطلاقو الخلم 
والرجعة والإبلاء والظهار واللعان والآبمان والقذف والآمان. ويدخل فى غير الكنايات فى مسائل كقصد لفظ 
الصري لمعناه ونية المعقود عليه فى ابيع والقّن وعوض الخلع والمنتكوحة وف النكاح إذا نوى مالو صرح به بطل 
وف القصاص ف مسائل شئ منها تميز العمد وشييه من الخطأ ومتها إذا قتل الوكيل فى القود إن قصد قتله عن الموكل 
و قتله لشهوة نفسه وفى الردة والسرقة فيا لوخد آالة اللوى نقصد كسرقا أو سرقتها وفيا لو أخذ النائن مال المددن 
بقصد الاستيفاء أوالسرفة فيقطع فى ال ثاق دون الأول وفى أداء الدين فما لر كان عام داك ار دل بأحتاهيا. رمن وق 
اللقطة بقصد الحفظ أوالملإك وفيا ل أسلم غللى كي هن أربع ؤقال فسخت نكاح هذه فإن نوى نه الطلاق كان تعينا 
لاختيار المنكوحة أو الفراق أو أطلق حمل على اختيار الفراق وفما لووطع أمة بشبة يظنها زوجته الحرّة فإن الواد 
تكد جر | رقنا لاط قحل ىله وهر اسهد حر مه قرطي كن حتفف جا أجنية فاذا عر خلرلك 1و قل لذن انه 
معضوما ففآن متسدق دمه أو أثلف مالا يظنه لكيه فنان ملشك وعكسة امن وامك اجترة رطا طليلته لاوز تت كله 
عقوبة الزانى اعتباراً بنيته وتدخل النية أيضا فى عصير العنب بقصد الخلية أو اللذرية وف المجرفوق ثلاث فانه حرام 
٠‏ إن قصده وإلا فلا ونظيره ترك التطيب والزينة فوق ثلاث موت غير ألزه م إن كان يقد الإحداد حرم وإلا 
فلا ويدخل فى نية قطع السفر وقطع القراءة فى الصلاة وقراءة الجنب بقصده أو بقضد الذحكر وف الصلاة بقصد 
الإفهام وفى الجعالة إذا التزم جعلا لمعين فشاركه غيره فى العمل إن قصد إعانته فله كل الجعل وإن قصد العمل للمالك 
فله قسطه ولا ثىء للمشارك وف الذباتج كذاقررهذه الاحكام يعض أمتنا 0 فصل شيخ الإسلام الولىالعراق 
كثيرا همافقال ف الحديك 0 منها أنالتية تجب ف الوضوء وفالغسل وهوقو لال ا خلانا 
للاوزاعى وانالكافر إذا أجنب فاغنسل* أمأسلم لا”نازمه اعادةالغسل وهوقولأبى< نيفةوخالفهالشافعىو أنهيلزم ال ذوج 
النية إذا غسل حللته سم وهوالاصحعند الشافعية وأنالنية لسجردالتلاوةوا جبة وهوقول الخهور وأنه 
لايصحوضو ء المرتد ولاغلدولاتيممهلانه غير أهلالنية وأنالنية علي الغاسلففغ لالميت واجبة وهو وجه عن دالشافعية 
وأنالمتوضيئ إذالم ينو [لاعند غسلوجهه لاحصل لهثوا ب ماقبله منالسان وأنه كإيشترط وجود النية أو لالعبادة 1 
استدرارها كا إلىآخرها وأنه إذا نوى اجمعة نخرج وقتها لايتمها ظهراً وهو قو لأنى حديفة وخالف الثنافعى , 
المسبوق إذا أدرك الإمام فى اجمعة بعد ركوع الثانية يتوى الظهر لا اجمعة والااصيح عند الشافعية خلافه ل 
بالصوم إذا 2 0 أ قبل الزوال لاسب له الصوم 3 من حين البية وهو وجه والاصح ع الشافعية خلاقه 
وأنه لا يكنى نية واحدة فى أول رمضان بيع التمر خلافا مالك وأنه لو أحرم بالحج فى غير أشهره لايتعقد وعليه 
ااثلاثة 0 الشافعى وأن الصرورة يصح خجه عزغيره وخالف الشافعى وأنه تشترط النة فى الكناية التى يتعقدمما 
البيع ويصح مها الدلاق و أن الافظ بخدص بالنية دهان و02 وإن لم يكن فى اللفظ مايقتضيه فنحلف لايد خل دار 
فلان وأراد ففيوم كذا ألا ,كلمه وأراد ب#صرمئلا دون غيرهافله مانواه وأنه أو طاق بصريح ونوى عددآً وقعمانواه 
وبه قال الشافعى وأن اأطلاق يقع بمجرد الكلام النفسى وإن لم يتلفظ به وبه قال يعض اباك وأنه لوأقرمجمل 
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رجع إلى نيته وقبلتفسيره بأقل متتمول وأنه لايؤاخذ ناس وشغطع فى نو طلاق وعتق وأن هن تافظ مكفروادّعى 
سبق لسانه دين وعليه امهو رخلافا لبعض المالكية وأن الحيل باطلة كن باع ماله قبل الول فراراً من الزكاة وعليه 
' مالك وخالف اخهور أنه لالصح عبادة المجدرن للآنه غير أهل للدية ولاعقوده وظلاقه و قود عليه ولاحد وأنه 
لاحب الةود فى شبه العمد عد الثلانة وأبكره مالك . وبذلك ظهر فساد قول من زعم أن عاد الشافعى بالسبعين 
المبالغة وإذا عدت مسائل هذه الابواب التى للنية فيا مدخل لم #صر عن أن نكو ن ثاث الفقه , بلقال بعضهم : إن 
الحديث يحرى فى العر بية أيضا فأول مااعتيروا ذلك فى الكلام فقال سيبوية باشتراط القصد فيه فلا يسمى مالطق به 
الناثم والساهى وما حكيه الحيوان المعلم كالببغاء كلام ومن ذلك المنادى السكرة إذا نوى نداء واحد لعيئه ترف 


ووجت ياوه على الضم وإن م يقتصد 0 عرف وأغرت بالختصب ومن ذلك المنادى المنونالضرورةجوزتنريئه,النصب 


والضم فإن نون باذم جاز لصب نعتته وضمه أو بالنصب تعين نصبه لانه تابع لمنصوب لفظاً وحلافإن نون مقصوراً 


2 يافتى ببى النعت على مانوى فى المضاف فإن نوى فيه الضم جاز الآمان أو الندب تعين ذ كره أبو حان ومن 
ذلك قالوا ماجاز بباناً جاز إعرابه بدلا واعترض بأن البدل فى نية سقوط الأول والبيان خلافه فكيف تمع نية 
منقوطه وتركها فى تركب واحد وأجابالرطى أن المراد أنه مبى على قصد المنكلم فإنقصد سقوطه وإحلال التابع 
له أعرب بدلاوإن لم يقصده أعرب انا إفائده) قالالطيى : قال بعض أهل الحقيقة : العمل سعىالأاركان إلى الله 
تعالى والنية سعىالقلوب إليه والقلب هلك والاركان جنوده ,ولا بحارب املك إلابالجنود ولاالجئود إلابالملك . وقال 
بعضهم : الثية جمع الممة إتعبد العامل للبعمول له وأن لاببيح بالسر ذكر غيره . وقال بعضهم : نية العوام فى طلب 
الاغراض مع نسيان الفضل ونية الجهال التحصن عن سوء القضاء ونزول البلاء ونية أه لالنفاق التزين عندالله وعند 
الناس ونية العلماء إقامة الطاعة لحرمة ناصهها لالحرهتها ونية أهل التصوف ترك الاعتهاد على مايظهر منهم منالطاعات 
لانتمة) قال فالإحياء : الثية نما مبدؤها من الإمان ‏ فالمؤمنون بدأ هم من انهم ذكر الطاعة فتنوض فلويهم إلى 
الله من مستقر النفس فإن قلوبهم مع نفوسهم » وذلك النبوض هو النية » وأهل اليقين جاوزوا هذه المأزلة وصارت 
فلويهم مع الله مرايلة لنفوسهم بالكلية ففرغوا من أمرالنية ؛ إذ هى النبوض ٠.‏ فنبوض القلب من معدن الشبوات 
والعادات إلى الله تعالى بأن يعمل طاعة وهو بنية والذى صار قابِه فى الحضيرة الأحدية مستذرقاً حال أن يقال بض 
إلىالله فىكذا وهو ناهض بجملته مستغرق فجزيل عظمته قد رفض ذلك الوطن الذى كان موطنه وارتحل [لالله » 
فالمخاطيون بالنية حتاجون أرنك يخلصوا إرادتهم عن أمرائهم وعيزوا عادتهم من عاداتهم (ق 4؟) البخارى فى سبعة 
مواضع من صحيحه لكنه أسقط أحد وجؤى التقسم ودو قوله «ثن كانت مجرته إلى الله ورسوله» فى رواية الميدى 
قال ابن العربى : ولا عذرله فى إسقاطها لسكن أبدى له اءن حجر اعتذاراً ؛ ومسل والتُرمذى فى الجهاد وأبو داود 
فى الطلاق والنسانى فى الأيمان وابن ماجه فى الرهد ؛ قال ابن حجر : لم ببق من أصول أصعاب الكتب المعتيرة من 
م مخرجه إلا الموطأ كلهم ( عن ) أمير المؤمنين الحاك العادل أبى حفص ( عر بن الخطاب ) العدوى أحد العشرة 
المبشرة بالجنة ٠‏ وزير المصطق ثانى الخلفاء أسلم بعد أربعين رجلا ؛ وكان عز الإسلام بدعوة المصطن » ولىالخلافة 
بعد الصديق فأقام عشر سنين و نصفاً ثم قتل سنة ثلاث وعشرين عن ثلاث وستين سنةعلى الأاصح لاحل قط) وكذا 
ان عساكر ( فى ) كتاب ( غرائب ) الإمام المشهور صدر الصدور حجة الله على خلقه ( مالك ) نانش لا س3 
واد سنة ثللاث ولسعين وحمات به أمه ثلاث سنين ؛ وهات سنة لسع وسبعين ومائة (عن أبى سعيد) سعد بن مالك بن 
سئان المخدرى الآانصارى من علساء ااصحابة وأصداب الشجرة مات سنة أرربع وسبعين ورواه عنه أيضا الخطانى 
ف المعالم زوابن عساكر) حافظ الشام أبو العام على بن الحسن هبة الله الددشق الشافعى صاحب تاريخ دمشق ولد 





- 6 


الرشيد العطار فى جزء من تخريحه عن ألى هريرة 
1 . حدر ف الهمز 5 


ا ا 11 ون الور 


ار 


د فدهلا 82 2 0ك 
4 ماسةد:ح , فيقول الخازن : من انت ؟ فاقول : عرد : بك ارت ان لااقح 


سسئة لسع وتسعين وأر بعائة ورحل إلى بغداد وغيرها وسمع من نو ألف وثلائمائة شيخ وثمانين امرأة وروى 

عنه من لاحدى وأثئى عليه الأمة :ما يطول ذكره . مات سلة إحدى وسبعين وخمساثة (فى أماليسه) الحدبثية من 
رواية حي بن سعيد عن تمد بن ابراهم (عن) أبى حمزة (أنس) بن مالك الا نصارى نخادم المصطق عشر نين دما 
له بالبركة ف المال والولد وطول العمز فدفن من صلبه نحومائة وصارت تخله تحمل ف العام انين وعاش حى نسم 
الحا مات سئة إخحدى أو اتن أو لف وتسعين” م قال :ابن عساكر : حديث غريب ج-دا والمحفوظ حديك 
عمر (الرشيد) ابن ؛ العطار) أى الحافظ رشيدالدين أبو الحسن يحى بن على الآموى المصرى المالك المنعوت بالرشيد 
العطار؛ ولد يضر سنة أريع وثمانين وخمسوائة ومات بها سنة اثنتين وتين وستهائه ودرس بالكاملية منالقاهرة (فى 
جزء من تخربحه) ولعله معجمه فإنى لم أر فى كلام من ترجمه إلا أنه خرجلنفسه معج| ويذكروا غيره (عنأىهريرة) 
ريق عبد الرخن بن صخر على الأصح من ثلاثين قولا. ل هرة:فى .كه فسمى به فازمه . قال.الشافعى رضى ان 
٠‏ تعالى عه : هو أعفظ من روى الحديت فى الدنيا مات سئة سبع أو ثمان أو السع وخفسين بالمديئة “أو بالعقيق قال 
الزين العراق : وهذه الرواية وهم انتهى . لا يقال سياق المؤاف لدي تمر والثلاثة بعده أنه أراد به أن الكل فى 
مرتنة واحدة #منوع لقول الزين العراق :م يصح إلا من حديث عبر وقول ولده الولى هو منحدر فى رواية عبر 
وما عداة ضعيف أو فى مطلق النية وإن أراد استيعاب الطرق ف يستوعب فقد رواه ثلاث وثلاثون ابيا يا بينه 
العراق لان نقول : الحديث بهذا اللفظ لم يرد إلا من حديث دؤلا. الاريعة فقط وماعداهم فأخبارم فى «طلق الئية , 
قالان حجر والوؤى والعراق: حديث فرد غريب باعتبار مشوور باعتبار . قال الثلاثة : وهو من أفراد الصحييم 
لم يصح عن الذى إلا من حديث عبر ولاعن شمر إلا من رواية علقمة ولا عن علامة إلا من رواية التيمى ولا عن 
الى إلا من أروائة نحى ين متعيد ومدازء عليه . أوآم| من بعد يحى فقد زواه عنه أكثر من ماتتى إنسان أ كثرم 
أئمة . بل ذكر ابن المدييى وعبد الفى المقددى أنه رواه عن بحى سبعانة رجل فن أطلق عليه التواتر أوالشبرة فراده 
فى آخر السئد من عند يحى ٠‏ قالالنووى : وفإستاده عى. 1ب وهوآاله اجتمع فيه ثلاثة تابعرون بروى 
إعضهم عن إعض : بحى بن سعيد والتيمى وعلقمة وهذا و إن كان مستظر فا لكنه وقع فى نف وثلاثين حديثا . قال: 
وهو حديث جمع على عظمته وجلالته وهو أحد قواعد الدين وأول دعائمه وأشد أركاة رودو أعظ الأحاديث الى 
علها مذّار الإسلام انتهى . 

حرف أطمزة 1 

أى هذا باب الاحاديث المبدرءة حرف الحهزة » وا بتدأه يحرف الحمزة مع الالف وجعل مطلعه حديث إتيان باب 
الجنة إشارة إلى أن الغاية المطلوة مزة تأليفه هذا الكتاب التتقر بإلى الله الموصل إلى الفوز بإتيان باب الجنة, تفاو لا 
001 مايقرع الاسماع منه ذكر الجئة وإتاتها ولآآان جبيع مابأق بعده فى أحكام العبادة ومتعلقاتها ودخول1+ئة 
أفضل من جميع العبادات كا أفتى به السب أى أشرف وأرفع . ووجهه الولى العراق بأن يواب انه تعالى أشرى من 
أفعالنا فقال ( 1 ق) بالمد (باب الجنة) أى اح يعد الا رسو من الحشر للحساب إلى أعظ المنافذ الى يتوصل 
منها إلى دار الثواب وهو باب الرحمة أو هو باب:التوبة كا فى التوادر : فان قلت هل .لتعبيره بالانيان دون الجى: دن 


سب سي 








ويسم 


8ط سوسه 


لأحد قبلك - (حم م) عن أنس (حت) 


م الاشارة إلى أذجبعه دسم الى ل ارمد له على تمهل ان 0 
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فالاتان » إذ الاتيان 5 قالالراغبمحىء بسوولة . قال: واجىء أعم فى [يثا ره عليه هزية زهية . وفى الكشافوغيره : 
إن أهل الجنة لايذهب بهم إليها إلا را كبين فإذا كان هذا فى آحاد الؤمنين فا بالك بإمام المرسلين ؟ قال الراغب : 
والباب يقال لمدخل الثىء وأصله مداخل الأمكنة كباب الدار والمدينة ومنه يقالفى العلم باب كذا وهذا العلل باب 
إلى كذا أى.منه يتوصل [ليهومئه خير : « أنا مديئة العم وعلى” بامها » أى به بتوصل وقد يقال أبواب الجنة وأبواب 
جهم للاسباب الموصلة إلها انتبى . والجنة فى الأصل المرة من الجن مصدر جنه ستّره ومدار التركيب على ذلك سمى 
به الشجر المظال لالتفاف أغصانه وسترها ما تحته ثم البستان لم1 فيه من الاشجار المنكائفة المظللة ثم دار الثواب 
لما فيها من الجنان مع أن فيها مالاابو صف بن القصور لامها مناط تعيمها ومعظم ملاذها . وقال الوعخشرى : الجنة ادم 
لدار الثواب كلها وهى مشتملة علي جنات كثيرة مرّثنة مراتب علي حسب استحقاق العاملين لكل طبقة منهم جئة 
منهاء قالابن القم ١‏ واشأسعة عقو اسما وكثرة الاهماء آآية شرف المسمى: أو لها هذا اللفظ العام المتناول لتلك الدار 
ونا لشفات عله ين أنرا اع النعيم » واللهجة » وااسرور ء وقرة العين ؛ ثم دار السلام : أى السلامة من كل بلية» 
ودارالله ؛ ودار ا المأوى ؛ وجئة عدف » والفردوس وهو يطلق تارة علي جميع الجنان 
ور على أعا هاء وجنة النعم » والمقام الامين ؛ ومقعد صدق » و قدم صدق » وغير ذلك مما ورد به القرآن » 
(بوم القيامة) ذ فعالة تفحم فبا التاء للمبالغة والغلية وهى قا م مس تعظم والقيام هوالاستقلال بأعباء ثتقيلة » ذ كره المرانى 
(فأستفتح) السين لاطلب وآثر التعبير بها إيماء إلى القطع بوقوع مدخولها وتحفقه أى أطلب انفراجه وإزالة غلقه 
يعنى بالقرع لا بالضوت ا برشد إليه خب أحمد : , آخذ يحلقة الباب فاقرع » وخير البخارى عن أنس : ٠‏ أنا أول من 
بقرع باب الجنة » والفاء سببية أى ينسبب عن الإتيان الاستفتاح و>تمل جعاما للتعقيب بل هوالقريب . فإن قلت 
ماوجهه ؟ قلت : الاشارة إلىأنه قد أذن له من ريه بغير واسطة أحد لاخازن ولاغيره ؛ وذلك أن من ورد بابكبير 
فالعادة أن يقف حتى ينتبى خبره إليه ويستأص فإن أذن فى إدخاله فتح له . فالتعقيب إشارة إلى أنه قد صانه ره 
عن ذلالوقوف وأذزله فى الدؤول قبل الوصول بحيثصار الخازنمأمورهمنتظراً لقدومه (فيةولالخازن) أىالحافظ 
وهرا .تمن على الثىءالذى استحفظه » واللارنحفظالثىء فى الرانة » ثم عبر به عنكل حفظ» ذ كرهالراغب . سمى الموكل 
حفظ الجئة خازنا لامها خزانة الله تعالى أعدها لعباده: وأل فيه عهدية والمعهود رضوان وظاهره أن الازن واحد * 
وهو غيز مراد اد بدليل خير أدٍ بى هرنرة : « قن لقن دوين 13 سييل الله دعاه خرنة الجنة كل خزنة باب هل» فهو صرح 
فتعدد الخزنة إلاأن رضوان أعظمهم ومقدمهم : وعظيم الرسل إنما يتلقاه عظيم الحفظة (منأنت) ا بالاستفهام 
كدة بالخطاب نلذذا مناجايه وإلا 1 واب الجنة شفافة وهو العم ١‏ لذى ع والمتميز الذى لايلتس وقد رآهة 
رضوان قبل ذلك وعرفه ومن ثم ١‏ كتق بقوله (فأقول تمد) وإن كان المسمى به كثيرا . فان قلت ينافى كون أبواب 
الجنة شفاة. خبر أنى يعلى عن أنس «أقرع باب الجنة فيفتح لى باب مر ذهب وحلقه من فضةء قلت : مافى الجنة 
لايشبه مافى الدنيا إلافى مجرد الاسم كا فير يأنى » فلامائع من كون ذهب الجنة شفافا فتدبر. ثم إنهلم يقل أنا لإسهامه 
مع مافيه من الاشعار ب: :عظم المرء نفسه وهو سيد المتواضعين » وهذه الكلمة تجارية على ألسئة الطغاة المتجبرين إذا 
ذكروا مفاخرمم دزغرا مت لاق المطاع : وعادة العازفين المتقين أنيذكر أحدمم اسمه بدل قوله: بأناء إلافى 
نوإقرار حق فالضمير أولى . وقال ابن الجوزى : أنا لاذاو عن نوع تكي ركأنه يقول أنا لاأحتاج إلى ذكر اسمى 
ولانسى لسمو مقاى . وقال بعض الحققين : ذهب طائفة من العلماء وفرقة من الصوفية إلى كراهة إخبار الرجلعن 
نقسة ع تمسكا بظاهر الحديث د قالوا كلة أنالم تزل مششئومة على أصحابها وأرادوا أن [ بليس اللعين إسا لعن 
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بقَولها وليس كا أطلتوا بل المبى عنه ماحبه النظر إلى نفسه,الخيرية يا 'نقرر. ولا تنكر إصابة الصوفية فى دقائق 
علوءهم وإشاراتهم فى التبرىٌ من الدعاوى الوجودية لكنا تقول إن الذى أشاروا اليه ببذا راجع إلى معان تتعاق 
بأحواهم دون مافيه التعلق بالقرل ؛ كيف وقد ناقض قرطم نصو ص كثيرة وهم أشد الناس فرارا عن خذالفتها كقوله 
العالى حكاية عنه عليه الصلاةوالسلام : «[نما أنابشر مثلم »دوأنا أول المسلمينء ؛ : وما آنا من المتكلفين» وخير 
«أنا سيد ولد آدمء : قال بعض العارفين ؛ والحاصل أن ذلك يتفاوت بتفاوت المقامات والآ<وال فالمتردد فى الأحوال 
المتجول فى الفناء والتكوين ينافىحالهأن يةولأنا ومن رق إلىمقام البقاءبالقه وتصاءد إلى درجات القسكين فلايضرء. 
انتبى . وأمامن ليس من هذه الطائفة فقد قال التووى : لا بأس بقوله أنا الشيخ فلا نأو القاضى فلانإذا لم حصل القيز 
إلابه وخلاعن الخيلاء والكير والزهوه والقول عبارة عنجلة ما يتكلم بهالمتكلم على وجه الحكاية 3 ذكره جمع . وقال 
القاضى : هو التلفظ بما يفيد ويقال للمعنىالمتصور فى النفس المعبرعنه بالافظ ويقال لليذهب والرأى ازا وأصلهقول 
الزمخشرى من الا زهذا قول فلا نأىورأيهو مذهبه (فيق ول بك/3يالباء متعلقة بالفعل بعد هام جى سيبية قدمت التخصي ص أى 
لك زأمرا ت/ بالبناء للمفهو لوالفاعلهوالته (أ نلا افتح) كذاف نسخة الولف خط وهكناذكره جام هالكيروالذى 
وقفت عليه فى نسيخ مس الصحيحة المقروءة ولاأف » بإسقاط أن(الاحد) من الخلائق (قبلك) لابسببآخرو قيلالباءصلة 
للفعل : .ونلا أفتم» بدل من ااضميرا جرورأىأ مرت بفتح البا بلك قبلغيرك م نالأاننبياء وفىرواية :دولا أقوم لاحد 
بعدكء وذلكلأن قيامه إليه خاصة [ظهاراً لمرتبته ومريته ولايقوم فىخدمة أحدغيره إلؤزنة الجنة يقومون ف خدمته 
وهر كاالك عليهم وقد أقامدالله فخدمته صل الله عليه وسل حتى مشى إليه وفتخله « وأحد, يستعمل فى الئق فيكورن 
لاستخراق جنس الناطقين وتناول القليل والكثير على طريق الاجتماع والافتراق . وعلم من السياق.أن طلب الفتح 
ما هو.نالخازن وإلالما كان هوانمجيب . فانقات وردعن الحسن وقتادة وغيرهما أن أبواب الجنة يرى ظاهرها من 
باطنها وعكسه وتتكم وتعقل ' يقال ها انفتحى الغلق كا نقله ابن القم وغيره فطلب الفتح من الخازن ولم يطلبه 
هنها بلاواسطة ؟ قلت : الظاهر أنمامأمورة بعدمالاستقلال بالفتح والغلقوأنها لاتستطيع ذلك إلابأص عريفهاالمالك 
لامرها بإذن رما وإنما يطالب با يراد من القوم عرفاؤم . فإن قلت : مافائدة جعل الخازن للجنات مع أن الؤرن 
إفسا يكون فى المتعارف حنفظاً لما بخاف ضياعه أو تنلفه أو تطرق النققص إليه فيفوت كله أو بعضه أو وصفه على 
صاحبةواجئة لايمكز فيهاذلك ؟ قلت : إن<خزن ملائكة الجنة نعيمها إعايون لادلهافكل منهم عل إلدمراعاة قسط 
مكلوممن تلك النعم لمن أعد له حتى إذا وافى لجنة كان الخازن هوالممكر له منه نفزنه إيادقبل النسلم هو مامه على ملاحظة 

ماجعل سييله وانتظار من أهل له وإيصاله إليه فهذا هوااراد لاحفظها من أحد يخاف منه علها ذكره الحليمى . فإن 

قلت : ماد كى منأن رضوان هومتولى الفتح يعارضه خبر نعم والديلى : : أنا أولمن يأخذكلقة ,اب الجنة ففتحها 

الله عزوجل لى » قلت : لامعارضة"فإنالله تعالى هو الفاح الحفيق وتولى رضوان ذلك[ ماهو بإقداره وتمكينه . م 
إن ظاهر الحديث استشكل بأن الزمخشرى والقاضى ذكرا أن أبواب الجنة تفتح لأدلها قبل مجيئهم بدليل : « جنات 
عدن مفتتحة لم الابواب ء ووجهه الإمام الرازى بأنه يوجب السرور والفرح حيث نظروا الآبواب مفتحة درن 
نفد يانه بون لوص من ذل الوقوفف للاستفتاح . وأجيب أولا بخروج المصطفى ومن تنبعه عن سياق الآية. 
واعترض بأنه خلاف الظاهر بلاضرورة ء وثانياً يأن الجملة الحالية قيد جىء امجموع فيكون مقتضاهاتحةق الفتقبل 
مجىء الكل فلاينافى نأخره عنيجى.[نسان واحد أوز مرة واحدة . ونوزع بأنفعل جع إذا قيد بزمنةالمفهوءالمتبادر 
لذ أنه زمن/صدور اله ل عتهم فإنا إذا قلنا زيد وعمرو وبكر ضريوا بعد الطلوع لميفهم منه الاصدورالضرب عنهمقى 

ذلك الرمن حتى لوضرب واحد مهم قبله رى بالكذب وثالثاً بأن المراد بالأأبواب فى الآية أبواب المنازل ال: فى الجة 
لاأبواب الجنة احيطة بالكل والمرادف الحديث بابنفس الجنة الحوطة وتوقش بأن الجئة والنار ححيث و قعا فى القرآن 
مع مفردين أومتقا بلين فالمرادمنهماصلهما ؛ ورابعا بأنا لانسم دلالة الآنة على تقدم الفتتح إذلوفتيح عند إتيانهم ص ء إذ 

يي ب د 
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الحنان منتحة لمأو بواماء غايته أن المدح فالآول أبلغ وبأن ١‏ اسم المفعو لالعامل إذاكان بمعنى الاستقبال ذمدمالدلالة 
ظاهر ؛ إذ المعنى ستفتيح هم وكذا إن كان هوبععنى الال 10 به حال الدخول وإن أزيد. به حال الذكلم فيه تعد 
كاسما فال فز ل وهو أحسنها إن أبواما تفتهع أو ولا بعد الاستفتاح من جمع ويكون مقدما بالنسنة الى 
البعض 5 بقتضيه خير : , إن اللاغ: ياء يد لون الجنة بعدالفقراء مخمسمائة عام َك 2 ر أنبابعدالفتح للفقراء لالغاق » 
ا بأن الجئة لكونا دار الله ومحل كر أمته ومعدن خواصه إذا التهوا إليها صادذوا أ بواما مغلقة فيرغ.ون إلى 
مالكها [ من يفتحها للم و عون إله يأرل | لعزم فكلهم يحجم حتى تقع الدلالة علي أفضلهم فيأنى إلى العرشن 
وخر 0 لربه فبدعه ماشا الله أن بدعه 6 م بأذنله فالرفع كيال ا فيشفع فى ف فتحها فشفعه تعظما لخطرها 
وإظهار آَ لمن لته عنده 0 لتومم الغى أ أغا كالجنان الى يدخلها منشاء » و لايغارضه : « مفتحة ة لم الأبواب » لدلالة 
السياق على أنالمعنى أنهم إذا دخاوها لتغلق أبوا وأا علهم بلذق مفتحة إشارة إلىآصرفهم وذهامم وإبامم ودخول 
الملاائكة عليهم من كل ناب بالتحف والالطاف تودي اناما دار أمن لاحتاجونفبها إلىغاق اللابو اب كانوافىالدنيا 
فلاتدافع بين الاية. واخبر . ثم إن الأو ليةفىالحديث لاتشكل: بإدريس حيث أدخ ل الجنة بعد موته وهو فباكا ورد للآن 
المراد الدو لالتام يوم القيامة وإدريس يضر الموقف السوؤال عن التبليغ ولابأن السبعين ألفاً الداخلين بغير حاب 
يدخلون قبله لان دخو لم بشفاعته فينس ب إليه : ولعترض بأن التعير بسبعين ألفاآ فيه قصور لثبوت الزادة هو القصور 
لآنالعرب تريدبه المبالغة: والتكثير و مثلهغيرءزيز » ألاترى [لىماذ كره المفسرون : ه ؤسلسلة ذرعهاسعون ذراعا » 
ولاتخر أحد أن اذى ص على الله عليه وتسم قال للال: دم سبقتتى فادخلت الجنة إلاسعءت <شخشتكأماى , لانها 

رؤية مثام ولايقدح فيه أن روا الآنياء <ق إذ معناه أنها ليست من الشدطان وبلال مثل له ماشيا أمامه إشارة إلى 

أنه استوجب الدخول لسبقه للإسلام وتعذيبه فال وأن ذلك صار ماعن وقد أشار إلى ذلك السمهردى فقال 
فحديث بلال إنه يدخل الجنة قبل المصطق وإنما رآه أمامه 4 منامه والمراد منة سريان الروح فى حالة النوم فى تلك 
الحالة ننهها على فضيلة عله : وأما الجو ل آن دخوله كالحاجب لداظهاراً لشرفه فلا يلاثم السياق إذ لو كان كذلك 


لماقال له د م سيقت » وليت شعرى مايصنع م نأجاب به خبرأىر وغيره: ه ول دن ه يتح له له با تالجئة [ أن إلاأن 
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امرأة تبادرقى فأقول ذالك أومنأنت ؟ فتقول أنا أمرأة قعدت عل نتاى » وخير لبوق “أرل هق 7 
عبدأدى حوالله وق مواليهء وأة قول هذه أجوبة كلها لاظهور لها و لاحاجة اليها؛ إذليس فهذا الخبر إلا أنه 
من يشتح لهالباب وليس فيه أنه 391 دخا ل بل بحتمل أنه يفام له , ويقدم من أمته فالدخول 0 
والدناء ؛ فإن أبيت إلا جوابا عىفرض أنه أول د داخل وهوماورذ قأحادرك أخرى فدونك جوا با اج الفؤاد بعون 
ارءوف الجواد وهو أنه قد ثبت فىخير ميد أنتخول المصطق نتعدد فالدخو لالآاول لايتقدم ولايشاركه في هأحد 
ويتخال بينه وبين مابعده د<ولغيره فقدروىالحافظ إنمنده نتسدة عر [نس: رهعه > 2 (نا [ول التامى تلش لاد 
:عن جمجدتى يوم القيامة ولائفر وأعط لوآ . الجد ولاتفر وأناسيد التاسيوم القيامة ولاتفر ووأنا أول من يدخل الجنة 
0 أ ىء بابالجنة فآخذ حلقتها 0 من ؟ فأقول أناتخد فيفتحرنلى جد الجبار مستقيل فأسجدله فقول 
ارفع رأسك وقل يسمعلك واشقع لشفع 3 فأرفع رافى فاقزل :امن أمى فقول إذهف! ا قفن وجدت فقلله 
مقال حبة من شعير هن الإيمان فأدذاء اك 5 فأقل فن وجد تف قلبهذلك فأدخلهالجئة ذإذا الجبار مستقيلى فأسجدله : 
الحديث وكرد فيه الدخول أريعا :وف البخارى نجوه بذ تندقم لاس لات وبستغنى عن تلك التكلفات : وى أبى 
داود أن أبا بكرأول منيدخل من هذه الأامة ولعله أول ٠‏ داخل من الرجال بم دده وإلا ققد جزم المؤلف وغيره بأن 
أولمن يدخل بعد النى صل اشعله ومسل بنته فاطمة يرأ أفى نعم 1ق 0 1 ولو منيد خل 
علي الجنة انط وقدانبسط الكلام فى هذا الخير وما كن لنا باختيار للكن تضمن أسراراً جرنا حبهأ إلى إبداء 
بعضباء وبع فى الووايا خباا ( حم م )فى كثاب الإيمان ( عنأنس ) بنمالك 
اآ ا سق 
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خل الجذه رجل يقال ه جهينة » فيقول اهل انه : ند جهينة الخير اليقين ب (خط) ق 


( آخر من بدخل الجنة ) أى من الموحدينلآن التكفارءلدون لايخرجون من الثار أبدا ؛ ولم يصب من قال منأمة 
إذا موحد ونالذين يعذيون ثميدخلوتها لايشتحصرون فأمة محمد . وفى عدة أخبار إنهذه الآمة خفف عن عصاتها 
ويخرجون قبلعصاة غيرها كبر الدارقطى : « إن الجنة حرمت على الإانييا. كلهم حتى أدخلها وحرمت على الام حتى 
تدخلها أمتى » قال ابالقم فهذه الامة أسبق الام خروجا من الارض وأسبقهم إلى أعلى كان فى الموقف وأسبقهم 
إلىمظلالءرش و أسبةهم إلمفصل القضاء وأسبقهم إلى الجواز عل الصراط وأسبقهم إلى دخول الجنة . ووقع فالنرادر 
الحكم من حديث ألى هريرة « إن أطول أهلالثار فها مكثامن يمكث سبعة 1 لاف سنة » قال ابن حجر وسئده واه 
(رجل) مختص ,الذ كر من النامن ويقال الرجلة للمرأة إذا كانت متشية به فبعض الاحوال ذ كره الراغب ريقال له) 
أى يدعى (جهينة)... لتصغير: امم قبيلة معى به الرجل (فيقولأهل الجنة ) أى يول بعضهم لبعض والمراد بأهلها سكانها 
من اليشر والملامكد والخور العين وغيرهم لكر فالسياق إعاء إلى أن القائل من البشر (عند) بتثليث العين ( جهينة ) 
ب ثم هاء » ووقع فااتذكرة المدونية أنه روى أ يضاحئيفة بالفاء ول أقفف على هذه الرواية رالخبراليقين) أى الجازم 
الثابت المطابق اواقع من أنه هل بق أخد فالنار يعذب أولا. وهذه الآخرية لايعارضبا حديث مس : ه آخر من 
دغل انه رجل يعشى على الصراط فهو يمشى هرة ويتكبومرة وتسفعه الذارمرة فإذا جاو زهاالتفت [لمافقالتبارك 
الذى نجانى منك » اللدديث لإمكان ابيع بأن جهينة 1 حر من 1ل لل مندخل النار وعذب فيا مدة ثم أخرج 
وهذا آخْر هن يدخل الجنة من ينصرف فيمر على الصراط فى ذهابه إلى الجنة ولم يقض ,دخو له النار أصلا ولا ينافه 
آوله وتسفعه النار صرة لان المراد أنه يصل إايه لحبها وهو خارج عن حدودها . ثم رأيت ابن أنى *رة جمع بنحوه 
فقال : هذا آخر هن حرج هنا بعد أن يدخاها حقيقة وذاك آخرمن يدخل يمن بمر علي الصراط » فيسكون التعبير بأنه 
خرج من النار بطريق الجاز لانه أصابه دن ججرها وكر مها مايشاركه فيه بعض من دخلها . وماذ كر من أن اموه 
جهينة هو ماوقع فى هذا الخبر . قال القرطى والسهيل : وجاء أن اسمه هناد وجمع بأن أحد الاممين لاحد المذ ذورين 
والآخر للآخر . ومن الأامثالغند العرب قبل الإسلام : عندجهينة الخراليقين . قال ابنحمدون : ولذلك خيرمشبور 
«تداول وهو رجل كان اسمه جبينة عنده خبر من قتيل قد خى أمره فذكر وا ذلك فصار مثلا مستعملا ينهم »قال 
الراغب وآخر: يقابل الول وآآخر يقابل به الواحد والتأخير يقابل التقدم و الدخول ضد الروج ويستعملف الزمان 
والمكان والأعمال والاستخيار والسؤال عن الخبر (تنبيه) ماذ كرته آنفا مر أن عذاب الكفار فى جهنم دام 
أبدا دو مادلت عليه الآنات والأحاديث وأطيق عليه جمهور الاثمة سلفا وخلفا. ووراء ذلك أقوال يحب تأويلها . 
نبا ماذهب إليه الشيخ محى الدين بن العربى أنهم يعذيون فيها مدة ثم تنقلب عليهم وليق طبيعة نارية هم يتلذذون 
بها لموافقم! لطبيعتهم ذإن الثناء بصدق الوعد لابصدق الوعيد والحضر ة الإهية تطلب الثناء المحمود بالذات فيثى 
. علا بصدق الوعد لابصدق الوعيد بل بالنجاوز «فلا سين الله مخلف وعده رسله » لم بقل وعيده بلقال ويتجاوز 
عن سيتاتهم مع أنه توعد على ذلك وأثتى على إسماعيل بأنه كان صادق الوعد وقد زال الإمكان فى حق اق لما فيه من 
طالب المرجح 1 
فل ببق إلا -صادقالوعد وحذه ٠‏ وما لوعيد المق عين تابن + وإن دخلوا دار الشقاء فإنهم 
على. لذة فا لمم ماين » لعم جنان للد والاص واحد » وينهءا عند التجل تنياان 
يسمى عذابا من عذوبة طعمه ٠‏ وذاك له كالقشر والقشر صابن 
وقال فى موضع آ خر: إن أهل النار إذاد اوها لايزالون غائفينمتر قبي ن أن يمخرجوا منها فإذا أغلقت عليهم أبوابها 
اطمأنوا لانها نخلقت على وفق طباعهم قال ابن القهم : وهذا فوطرف : والمعتزلة القائلون بأنه يحب عي الله تعذيب 


١لا‏ ا بي 

















د" مالك عد ان أبن خثر (ض) 


منتوعده . ره 0 و رفك عدم 0 من النارامن ليا درس عنده 00 1 أصلا: ا 
خالفان لما علم بالاضطرار أن الرسول جاء به وأخير هعزالله انتّبى . وماذكره من أن انالعربىيقول ا 
بها أحد أصلا ممنوع إن حاصل كلامه ومتابعيه أن لاأهل النار الخالدين فبها حالات ثلاث الا ولى أنهم إذا دخلوها 
سلط العذاب علي ظواهرثم وبواطهم وملكهم الجزع والاضطرا ب قطلبوا | أن يخفف عنهم العذاب أو أن يقضى 
علهم أو أن يرجعوا إلى الدئيا ف. يحابا » والثانية أ: نم إذا لم يحابوا وطنوا أئف مهم على العذاب فعئد ذلك رقع الله 
العذاب عن بواطتهم وخبت بار الله الموقدة الى تطلع على الاأفئدة . والالثة 00 بعد مذى اللاحقاب ألفوا العذاب 
واعتادوه ول يتعذبوا بشدته بعدطولمدتهوم تأر ابه وإذ عض إلى آن 1 لأمم إل أنيتلذذوابه ويستعذبوه حتىلوهبت 
علهم نسم من الجئة استسكرهوهو عذ يوا به كالجعل و تأذيهبر احةالو رد : عافاناالل منذلك . ومنهباقولجمع إن النار تفنىفإنالله 
تعالى جعل لها أ مدا ننتبى إليهثم يز و لعذاما لق ولهتعالى-,خالدين فمباإلاماشاءر بك.دخالدين فبامادامت السمواتو الارض» 
دلاخن قبا قا باء #الهؤلاء : ولق ال 0 بقاءالناروعدم فنامم! [نما الذى'فيه أن الكفار خالذورت 
فوا وأتهمغير خارجين منها وأتهم لايفتراءنهم العذاب وأ م لامونون فا وأنعذابهم فهامقم وآنهغرام لازم . وهذا 
لا: نزاع فيه بين الصحابة والتابعين نما النزاع فىأمرآخر وهوأن النار أبدية أوما كتيب عله انا 00 
لابخرجون مها ولا يدخاون الجنة فلم » ختلف فيه أحد من أهل الستّة . وقد تقل ابن تيمية القول بفنائها عن ابن عمر 
وان عمرو وأين مسعود وأبى سعيد وابن عباس وأنس والحسن البصرى وحماد بن سلية وغيرهم روى عبدد بن حميد 
بإسئاد رجاله ثققات عن عير: لوليث أهل النار فىالنار عددرمل عاب لكان لهم يوم بخرجون فيه : وروى أحمدعنا.ن 
عبرو نالعاصى : «ليأتين على جهنم يوم تصفق فيه أبوابها ليس فيها أحد. وحكه البغوىوغيره عن أبىهريرة وغيره . 
. وقد نصر هذا القول ابزالقم كشيخه ابن نيمية وهوهذهب متروك وقول ههجورلايصار إليهو لايعولعليه 0 
ذلك كله الجمهور وأجانواعن الآبات المذ كورة بندو عشر بن وجها وعما نقل عن أولثئك الصحب بأنمعناه ليس فيها 
أحدمن عضاة الو منين أمامو اضع الكفار فهى تلان لاخر جو ن منها أبداً كاذ كره انّتغالى فىآيات 1 “وقد 
قال الامام الرازى : قال قومإن عذابالته: منقطع ولانهاية واستدلوا بآية : «لابثين فيها أحقاباءو, بأنمعصية الظل متناهية 
فالعقاب عليها بمالايتناهى ظٍ والجوات أنقؤله وأحقايا : لايقتمنى أنلنتهاية لآ نالعربيعيرو نبهو بتحوهعنالدوام : 
ولاظل فذلك لان الكافر كان عازما على الكفر مادام حيا فعوقب دائما فهو ل يعاقب بالدام [لا على داهم فلم يكن 
عذابه إلا جزاء وفاقا (خطى) كعات (دوا ةمالك ) أى فى كتاب أسماء من روى عن مالك من :وجهين 
من حديث عبدالله بن الحم عن مالك عر ن نافع (عن ) عبد الله ز ابن عير ) بن الخطاب ومن حديث جامع 
|نسوارعن زهير بن عباد عن أحمد بن الحسين اللهى عن عبدا لك ابن المكوورواه الدارقطنى من هذين الوجهين 
فىغرا مالك ٠‏ ثم قال : هذا حديث ياطل وجامع شعي ف ركذا عبداللكانتمى ٠.‏ وأقرة عليه اللسان . ٠‏ وةالفالفتح 
فيه عبد الملك وهو واه ورواه العقيل منطريق ضعيفه عن أنس : وما جرى عليه الأؤّاف من أن سياق الحديث 
هكذا هو ماوقفت عليه من خطه من السخ دذا اك تاب : والثابت فى رواية الخطيب خلافه ولفظه :آخر من يدخل 
الجنة رجل من جهيئة يقال له جهينة فيقول أهل الجنة : عندجهينة ابر اايةين » لوه دل بقأحد ف ناطلائقءذب ؟ 
فيول لا . انتبى . ومثله الدارقطنى وهكذا أورده عنه المصنفؤجاءهه التكبيز . ثم قال : قال الدار قطنى باطل وأقره 
عليه . وقد أ كثر المؤلف فى هذا المامع هن الاحاد.ث |اضهيفة . قال ابن مهدى': لاينيغى الاشتغال بكتابة أحاديث 
الضعفاء فإن أقل مايفوثه أن يفوتة بقدراها كتياهن حدرثك أدل ااض.ف هن حديث القات ٠‏ وقال ابن المارك : 
لنا فيح الحديث شغلةن سقيده اه . دلى أنه كان ينغى له أى الأو اف - أزيعقبكل حديت بالإشارة حاله بلفظ 
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2 سا نح وسا عبر 
ار آربة من قرى الإسلام خرابا المديئة ‏ (ت) عن ألى هريرة 


د للا ا ادل 2 ا ا ا 502 
16 خر هن حشر راعيان من من إبلة 2 ريدإن المدينة 2 شعقان بغتمهما فيجدانما وحوشا ؛ حر إذا بلغا 


يح أو حسن أوضعيف فى كل حديث فلوفعل ذلك كان أنفع وأصنع وم يزد الكتاب به إلاوريقات لايطول بها. 
وأما مايوجد فى بعض النديخ هن الرض إلى الصحييح والحسن والضعيف بصورة رأ سصاد وحاء وضاد فلا ينبغىالوثوق 
به لغلبة تحريف النساح عي أنه وقع له ذلك فى بعض دون بعض كا رأيته خطه فكان المتعين ذ كر كتتاي ريح أوحسن 
5 ضعيفف فى كل حديث ؛ قال الحافظ العلائى على من ذ كر حديئا اشنتمل سنده على من فيه ضعف أن «وضح حاله 
خروجا عن عهدته وبراءة من ضعفه اثزبى وابن عمر هو العم الفرد أحد العبادلة الاربعة . قال جابر : مامتا أحد إلا 
مالت به الدنيا ومال بها إلاهو؛ وذكر الخلافة يوم موت أبيه فقال بشرط أنلابدرى فهاحجم دم » مات سنة ثلاث 
3 أربع وسبعين رضى الله عله 
( آخر قرية ) يفتح القاف وكسرها م فى تاريخ التسمهو دى من القرى وهو انع سميت به لاجتماع الئاس فيها 
(من قرى الإسلام خراباً : المدينة) النبوية علم لها بالغلية فلا يستعملمعرفا إلا فيها والنكرة اسم لكل مدينة منمدن 
بالمكان أقام به أو من دا نإذا أطاع إذ يطاع الس.اطان فيها وهى أييات كثير ة تحاوزحد القرى ولم تبلغ حد الأمصار 
ونسبوا للدكل مدينى وللددينة الذوية مدن للفرق كذا قرره جمع , فان قلت : ما ذ كروه من أنها تجاوز حد القرى 
بيئه وبين هذا الحديك أعارض حيث جعلها من القرى ؟ قات :كلا فإا كانت فى:صدر الإسلام قبل الهجرة لاتجاوز 
حد القرى وكان إذ ذاك الإسلام إنما فثى فى القرى ولم ينتشر فى المدن وال مصار فلا هاجر المسلمون إليها واتسع 
الاسلام تجاوزت حد القرى ففاب عليها حينئذ أسمالمدينة ؛ والخراب ذهاب العارة والعارة إحياء الحل وشغله بما 
وضع له ؛ ذكره الحرانى . وفى الكشاف التخريب والإخراب الافساد بالنتقض والهدم قبل وفيه أن بلاده لاتوال 
عام ءة إلى اخر وفت وأنت تعل أنه لادلالة فى هذا الخبر إذ لاتعرض فيه بكون ديار الكفر تخرب قبل خراب 
قرى الاسلام التى آخرها خراباً المديئة » نعم وْخْذْ منه ذلك بضميمة الخير الآتى بعده ومن ثم حسن العقيبه به وبه 
يعم أن ذكر الاسلام لامفهوم له على أن عيسى بعد نزوله يرفع الجزية ويقتل الكفر ة قتصير الكل دار إسلام 
(ات )ف أو اسن جامسه عن أب هريرة ) وقال حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث جنادة بن سسلم وقد 
رمن المصنف لضعفه وهو ىا قال ذان الترمذى ذ كر فى العلل أنه سأل عنه البخارى فلم يعرفة وجعل يتعجب شه . 
زكال: كنت أرئى أن جنادة هذا مقارب الحديث انتهى ٠‏ وقد جزم بضعف جنادة المذ كؤر جمغ منهم الازقى 
وغيره . قال السك كغير « : وإذا ضعف الرجل فى السئد ضعف الحديث من أجله ولم يكن فيه دلالة على بطلانه من 
١‏ أصله ثم قد يصح من طريق أخرى وقد يكون هذا الضعيف صادقا ثيتاً فى تلك الرواية فلا يدل مجرد تضعيفه والجل 
عليه على بطلان ماجاء فى نفس الام انتهى ٠‏ قالوا : وإذا قوى الضعف لاينجبر بوروده من وجه آخر وإن كثرت 
طارقه ومن ثم اتفقوا على ضدف حديت ه من حفظ عل أمى أربمين حديثاء مع كثرة طرقه لقوة ضعفه وقصورها 
عن الجبر خلاف ماخف ضعفه ولم يقصر الجابر عن جبره فإنه ينجير ويعتضد 
(آخرهن . ثس) بالبناء للنجهول أى يموت ٠‏ قال عكرمة فى قوله تعالى :« وإذا الوحوش حشرت, حشر داموتما 
أو المراد آخر هن يساق إلى المدينة كا فى لفظ رواية ملم والحشر. كا قال القاضى : السنوق من جهات عختلفةإلىمكان 
أواحدو أصله انع والضم المتفرق . وقالالزعخشرى : الل شمرسوقالناس إلى المحشر. وقالالحرانى : المع وغيره . وقال 
: الراغب : إخراجاللماعة عن هقرم وإزعاجهم (داعيان) تثنية راع وهوحانظ ال ماشية . الالراغب : والرعى ف الاصلن 
حفظ اهران إما بغذائه الحانظ لياته أو إذب العدو عنه يقال رعرته أى حفظته فسعى كل ساأس لنفسه أو لغيره 


(7- فيضالقدير ج )١‏ 
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0000 6 م برة ركد) 


(د امنا اع 6 بالتصفيرقيلة من مضر معزروفة وى رواية «رجل هن هوي وآخر دن من ننقع وق رزواية أعماكنا 
ينذلان يحبل ورقان (يريدان) أى يقصدان (المدينة) الشريفة أى المدينة الكاملة التى تستحق أن .يقال لها مديئة على 
الإطلاق كالبيت الكعبة وها نحو ماثة اسم هنهما طابة وطببة مشدّدة وففة وطايب ككاتب ودار الأخيار ودار 
الآبر ار ودارالايمان ودارالسئة ودارالسلامة ودار الفتح ودار الهجرة . وكثرة الاسعاء تدل 0 فالمسفى . قال 
التووى : لاايعرف فى البلاد أ كثر أسماء منها ومن مكة (يتعقان) بفتح المثناة تحت وسكونالتون و؟..رالعين المهملة ٠‏ 
قال الكشاف : النعيق التصويت يقال نعق المؤذن ولعق الراءعى صوّت ( يغتمهما) بزجرانها بأضواتهما ويسوقاما 
يطلبان الكلا” وفيه إشارة إلى طول أملهما وأن ماوقع من أشراط الساعة لم يشغلهما عن الشغل بالمعاش والاهتام 
بالاموز الدنيوية -وحتمل أنيما قصداها بماشيتهما للإقامة بها مع أهل الإمان للحاية من أهل 5 ولعل الغنم 
مشتركة ذلذلك ل يثنها ( فيجدانها ) أى الغتم والفاء تعقيبية ( , 25 يضم أو ولهابان تقلت :دو احا أى أن توسقن 
تقر .من اصناحهها .أو |الضافيد 0 والواو مفتوحة روايتان أى دان المديئة خالية ليس قها أحد . والوحش 
الخلاء أو سكنها الوحش لانقراض سكانها . قال النووى : وهو الصحيح والآول غاط وتعقبه ابن حجر بأن قوله 
(حتى إذا بلغا) أى الراعيان (ثنية الوداع) أى اتهيا إليها يؤيد الأول لآن وقوع ذلك قبل دخو لالمدينة . وأقول : 
هذا غير دافع لترجيح النووى إذ إحاطتهما لو المديئة من سكانها ومصيرها مسكن الوحوش لايتوقف علىدخولها 
بل يحصل العلم به بالقرب منها والإشراف على حرعها وهذا أص كالسوس وإنكاره مكابرة والبلاغ والابلاغ 
الانتهاء إلى المقصد . وثنية الوداع بمثلثة وفتح الواو : ومحل عقبة عندحرم المدينة سمى به لآن المودعين يمشون مع ' 
المسافر من المدينة إليها وهو أسم قديم جاهلى كذا ذكره القاضى ا لعياض وغيره . وفى ثار تارعخ السمهودى : : هى 
معروفة بياب المدينة خلف سوتها القديم بين مسجد الراية ومسجد النفس الركية قرب سلع ووهم من قال هى من 
جهة مكة سميت به لتوديع النساء اللانى استمتعوا يبن فبها عند رجوعهم من خير أو خروجهم إلى نبوك وف رواية 
: ماكان أحد يدخل المدينة إلا منهاء فإن لم يعبر منها مات قبل أن مخرج لوبائها يا زعمت اليهود فاذا وققف عليها 
قل قد ودع فسميت به وقيل لوداع النى صلى الله عليه وسلم بعض المسامين بالمدينة فى بعض خرجاته وقيسل ودع 
فيها بعض سسراياه وقول غير ذلك (خرا على وجرههما) يتين أى أخذتهها الصعقة حين النفخة الآولى وهذا ظاهر 
فى أن ذلك يكون لادرا كهما الساعة » ففيه رداقول البعض أنه وقع فى بعض الفتن حين خلت المديئة وبقيث ثمارها 
العوافى وذلك ف ؤقعة الحرة حين وجه يزيد بن معاوية مس بن عقبة فى جيش إلى المدينة فقتل من فيها من بقانا 
المهاجرين والآ نصاز وخيار التابعين وهم ألف وسبعانة ومن الاخلاط عشرة آلافى. قال السمهودى : قالالقرطى 
وجالت الخيل فى المسججد النبوى وبالت ورائت بين القبر والمنبر وخلت المديئة من أهلها وبقيت تمارها العوافى 
انتهى . وذكر حوه ابن حزم والخر السقوط يقال خر سقط سقوطاً يسمع منه خرير ذكره الراغب وغيره . فان 
قلت : هل لايثاره دخرء على سقط من فائدة ؟ قلت : أجل وهى التنبيه على اجتماع أمرين المتوظء برل مارت 
هنه إشارة إلى أن فراق روحيهما لدنهما بعنف . وشدة وسرعة. خطفة من أثر ملك الصعقة الى م تأت على 4 3 
إلا جعلته كالرمم و نظيره قوله تعالى : وخ رون الأذقان جدآء والوجه مجتتدح حواس الدوان وأحسن مافى الانسا 
وموقع اله من الف بالفثان قر فاق ما نحاول ابتداؤه من الاشياء ذكره الخراتى . فان قلت:: المناسب 0 
«خراء وما فبله تثنية الوجه فا وجه جمعه ؟ قلت : لعله أراد بالوجوه مقدم الأعضاء المقدمة فكل عَضو لهوجهوظهر 
فالسقوط يكون على كل فقدم من الاعضاء .والوجه كا براد به ما هو ااتبادر يطلق ويزاد به أشرف ما ظهر من 
الانسان أو غيره ما تقرر رك) فى الفئن (عن أبى هريرة) وقال علي شرطهما وأقره الذهى لكن رعز المؤلف لمسته 
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ففط . وهو قطعة من حديث رواه الشبخان ولفظ روابة البخارى : «ستسكون المدرئة على خير ما كانت لا يغشءاها 
إلا العواق وآخر من يحشرء إلى آخخر ماهنا بنصه . قال الفسطلانى وغيره : وقولة «وآخرء إلى آخره يحتمل كونه 
حدما غير الال الا تعلق له به وكونه من يقبته انتهى وسراء كان لد أو بعضا فهو في الصحيح فاستدراك الجا 
له غير قوم كرمن المؤاف لسته فقط : 

(آخر ما أدرك الناس) من الاوس وهو التحرك أو الآنس لآن بعضهم يأ نس ببعض . قال ابن الككال : والرادراك 
إحاطة الثشىء كاله دوالناس: بالرفع فى جميع الطرق ا فى الفتح قال ووز نصبه أى مما بلغ الناس (من كلام ال.وة 
الآولى) أى ما اتفق عليه الآنبياء لاأنه جاء فزمن النيوة الا ولى وهىعهد آدم واستمرإلى شرعنا إلى آخر ماوجدوا 
مأموراً به فى زمن التيوة الا" ولى إلى أن أدركناه فى شرعنا وم ينسخ فى ملة من الملل بل ما من :. إلا وقدندب إليه 
وحث عليه ولم يبدل فيا بدل من شرائعهم ففائدة [ِضّافة الكلام إلى النبوة الا“ ولى الاشعاربآن ذلك من تانج الوحى 
شم اتطابقت عليه العقول وتلقته جيع اللآمم بالتبول» ذكره جمع . وقال القاضى : معناءآن مسا يق فأدركوه من كلام 
الاانياء المتقدءين أن الحياء هو المائع من اقثر فى القبائ والاشتغال بمنهيات الشرع ومستهجنات العقل وذلك أ 
قد عم صوابه وظهر فضله واتفقت الشر الع والعقول على حسئه وهاهذه صفته لم بجر عليه النسخ والتبديل وقيتد 
الذوة. الآولى إيذاناً بانف ى كلمة الانبياء على استحسانه دن أو لم إلى آخر هم (إذا لم تستح ) أنها الإنسان وهو عثناة 
واعدة جر ه (فاصنع ما شئت) أ معنى الخر أى إذا لم تخش من العاز عملت ما شنْت لم يردعكعن مواقعة 
انخرمات رادع وسيكافة الله على فعلكِ ويجحازيك على عدم مبالاتك بما حرمه عليك ؛ وهذا توبييخ_شديد فانمن 
ْ ويعظ .+ ليس من الإعان فى ثىء أو هو للتهديد من قبيل : داعملوا ماشثتم أى اصنع ماشئت فسوف ترى غيها 
| كأنه بول إذقد أبيت لزوم الحياء قأنت أهل لان يقال لك افعل ماشئت وانبعث عليه ويتبين لك فساد حالك أو 
| هو على حقيقته رمعناة إذا كنت فى أمورك آمئاً من الحاء فى فعلها لكو نما علي القانرن الشرعى الذى لازستحى هنه 
ا مئة أهله فاصنع ماشئت ولا عليك من متكير يلومك ولامن متصلف يستعيبك فان ما أباحه الشرع لاحياءفى فدله. 
ا وعلى هذا الحديث مدار الإسلام من حيث إن الفعل إما أن يستحيا منه وو الحرام والمكروه وخلاف الاثول 
واجتنابها مشروع أولاآ وهو الواجب والمندوب والمباح وفعلها مشروع وكيني كان أفاد أن الجماء كان مندوباً إلله 
فى الاأولين كا أنه حثوث عايه فىّالآخرين وقد ثرت أنه شعبة من الإيمان أى من حيث كونه باعثاً غل امتثالالمأمور 
وتجنب النهى لام نحيث كونه خلةا فيه فإنه غر بزة طبيعية لاحتاج 0 شعبة منه إلىقصد . قالالطرى : وقد ذكر 
الاووى أن قانون الشرع فى معنى الحباء لاحتاج إلى ١‏ كتساب ونة فينغى حمل الحديث على هذا المعنى والقانون فيه 
أنك إذا أردت! أس] أو ١١‏ كنات فعل وأنت بين الاقدام 'والاحجام فيه فانظر إلى ماتريد أن تفعله فان كان بما 
لا يستحيا منه من الله ولام نأننيائه قديماً وحديثاً فافعله ولا تبالى من الخلق وان استحيت هنهم و إلا فدعه : فدخل 
الحديث إذآ فى جوامع الكلم الترخص ألله با نبيه صيالله عليه وسلم . وقد عده العسحكرى وغيره هن الا مثال 

وقد نظ بعضهم معنى الحديث فقال ١:‏ إذا لم خش عاقبة الليالى .هه ولم تستحى فاصنع ماتشاء 
والحياء انقباض يحده الإنسان ىنفسه بحمله عىعدم ملاسة مايعاب به ويستقبح منه ونقيضه التصلف ف الأمور 
وعدمالمبالاة ما يستقببح ويعاب وكلاهماجبلي ومكتسب كن الناس ينقسمون فالقدر الحاصل مهما أقسام نهم 
منج بلعل السكثير من الحياء ومنهم منجبل عل القليل ومنهم من جبل على التكثير من التصلف ومنهم من جبل عل القليل 
ثم إن أهل الكثير مى النوعين على مانب وأهل القايل كذلك ققد يكثر أهل , النوعين حتى إصير نقييضه كالمعدوم ثم 
ِ هذا الجبلسبب فى تحصيل المكتسب فن أخذ نفسه بالحياء واستعمله فاز بالحظ الاو فرومن تركه فعل ماشاء وحرم 
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عن أبى مسعود البدرى (ض) 
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م انكلم به إراهم حين الى فى الثار ه حسى أله ونم الوكيل :- (خط) عن أبى هريرة » وقال : 
غريب ؛ والحفوظ عن ابن عباس هوقوف (صح) 
خيرى الدننا والاتخرة ( ابن عسا كر فى تارسخه ) تاريخ الششام ( عن ابن مسعود ) عقبة بن عمرو بن تعلبة ( البدرى ) 
الانصارى قال البخارى وإسئاده ضعيف لضعف فتح المصرى لكن يشهد له مارواه البييق فى الشعب عن شيورد 
المذ كور بلفظ إن آخر مابق من النبؤة الآ ولى والبباق سواء بل روآه البخارى عن أنن مسعود بلفظ إن منا أدرك 
الناس إلى آخر ماهنا 

(آخر ماتكلم به إبراهم) أتجمى معرب أصله إراهام علي مانقل عن سيبويه لكن فى القاموس إبراهم وإبراهام 
وإبراهوم مثلثة ال ماء وإيرثم بفتتح المساء بلا أاف اسم أَعمى . قال ابن الكال ::وعليه لايكو ن إبراهم معريا. وقال 
المحقق فى شرح المختصر : إجماع أهل العربية علي منع صرف إبراهم ونحوه لاعلبية والعجمة يوضح ماذ كرناه من 
وقوع المعرب فيه يعنى القرآن (إحين ألق) باليناء للمفعول أى ألقاه تمروذ (فالتار) الى أعدها له ليحترق وكان عبره 
سنة عشرسئة على مافى الكشاف وتاديخ اننا عَننا كر . والإلقاءما قال الراغب طرح الثىء حيث يلقاه ؛ ثم صار فى 
التعارف سما لكل طرح والثار جوهر لطيف مضىء حارحرق من نار يدور إذا نفر لآن فيها حركة واضطرا باوالنور 
ضوءها وضوءكل نير والإضاءة الإنارة ذ كره الزمخشرى ( حسى ابه ) مبتدأ وخبر أى كافيتى و كافلنى هر الله من 
أحدبهالثىء كفاه (ونم) كنة مبالغة تجمع المدح كله ذكره الحزانى . وقال الراغب :كللة تستعمل فى المدح بإزاء بئس 
(الوكيل) أى نهم المومول إليه الله تعالى وذلك لان الخليل لعل منصبه وسو مقامه وشموخ ##ته لم يشخص أمله لشىء 
سوى ريه ولم يرض بإسعاف أحد غيره بل قصر نظره عليه وأعرض عن الاسباب والعدد ضاريا عنها صفحاً واغتنى 
بمسييها كافياً وحسيباً فانه تعالى جعل لكل شىء عدة يدفع ا فللبغى التحرز والتحفظ وللسكر الحزم والتيقظ والحسد 
التواضع للحاسد ومداراتة والكائد سد الابو إب الى بحد منها السييل إليه فرأى هذا النى الجليل السيد الخليل أن انه 
أكير من نلك العدد والاسباب فاغتى به كافياً وحسياً فكان له حافظا ورقيبا فشمله بالاسعاد والاسعاف فل يخترق 
منه إلا موضع الكتاف وفيه ندب إلى اعتقاد العجز واستشعار الافتقار والاعتصام بحول الله:وقؤته وأن الحازم 
1 إذا ابتلي ببلاء إلا إلى ربه و لايعتضد إلا به وى الخير أنه إنما نجى بذلك (فائدة) من كرامة هذه الآمة 
ذل هلاه ردن فها من وقع له كا وقع للخليل من عدم تأئير النار فيه . روى ان وهب عن ابن طيعة أن الأسود 
العنىلما ادع النبؤة وغلب على صنعا. أخذ ذؤيب بن كليبالذولانى - وكان أسلم فى عهدالمصطق - فألقاه فى النارقلم 
انضرهالنارفذ كرالمصطن ذلك لاحاءه فقال عمر: امد لله النى جعل فى مدنا مثل إبراهم الخليل ٠‏ ووقع عند ابنالكلى 
أ دوب بن وهب . وقال فى سياقه طرحه فى النارفوجده حيا (خط) فى ترجمة ممد بن يزداد (عنأنى هريرة) الدومى 
(وقال) أى الخطيب حديث (غريب) أى تفرد به حافظ ولم يذكره غيره ورواه عنه أيضا الديلى هكذا (وامفوظ) 
عند الحدئين (عن) أبى العباس عبد الله (ابنَ عباس) ترجان القرآن الذى قال فيه على كرم الله وجهه نما :ينظر إلى 
الغبب من وراء سير رقيق وأخرج ابن عسا كر أنه كان يسمى حكم المعضلات ول يرو عن أحد مر. الصحابة فى 
الفتوى أ كثر منه وعبى آآخر مره كأبيه وجذه (موقوف) عليه غير رفوع لكن مثله لايقال من قبل الرأى فهو فى 
حكنه وهذا الموقوف صصح فقد أخر. جه البخارى فيصيحه عنه بلفظ : كان آخر قول إيراهم حين ألق فى النارحسينا 
الله ولتم الول . وف رواية له عنه أيضًا : حسينا الله ولمم الوكيل قاحسا إبراهم حين ألق فى النار وقاها عمد صل 
الله عليه وسلم حين قالوا إن الناس قد جمعوا لك فاخشومم 
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هة مةو عم ل وسااس 


- آخر أريعاء فى اله يوم نخس مستمر - و كيع فى الغرر؛ وابن مردويه فى التفسير - (خط) عن 


> وه 


ابن عباس (ض) 


( آخر أربعاء) بالمد وكس الموحدة علي الاثشبر . قال فى المصباح : ولا نظير له فى المفردات و[نا يأنى وز نه فى 
اجموع ويتين ببى أسد يفتم الباء والضم لغة قليله انتهى .. وله طرف :أن من لعضت” الاووى والرضى فى قوكما أنه 
ثاث الباء ققد وم . ومعى أريعاء لان الربع واحد من أربعة وهو زايع الايام من الاحد الذى هو أوّل اللاسبوع 
على الارجح أشار إليه الزاغب قال : ويسمى فى ا+اهلية ديار لتشاؤمهم به والدبار الهلاك . قال والالف فيه وفى 
الثلاناء بدل من الحا نموحسن وحسئة وحسناء نقص اللفظباليوم (فالشهر) لفظ رواية الخطيب منالشهر والشبر من 
الشبرة يقال أشهر الشبر اذا طلع هلالد وأشهرنادخلنا ف الشبز سعى بهلشبرنه وظهوره. قال الراغب الشبر مدة مشوورة 
بإهلال الحلال أو باعتار جزء من أثثى عشر جزءآ من دوران الشمس من نقطة الى تلاك النقطة وقال الامام الرازى 
كالكاء هو عبارة عنحركة القمر من نقطة معيئة من فلكه الخاص به الى أن يعود الىتلك النقطة بعينها (يوم نحس) 
بالإضافة على اللاجود أى شوم وبلاء (مستمر) مطرد شؤهه أو دائم الشؤم أومستحكه وروى ديوم تحسء بالرفع 
والثثوين فيهما ومستمر نعت لنحس أو ايوم أو عطف بيان أو بدل . واليوم لسة عبارة. عنا بين طلوع 
الشمس وغروهها من الزمن وشرعاما ينطاوّع الفجرالثانىوالذروب قال حقق : وفاؤه باء وعينه.واو ٠‏ وقالفالبحر: 
وليس قوله ,نحسء علىجهة الطيرة وكيف يريد ذلك والايام كلها لله ؛ وقدجاء ف تفضيل بعض الآرام على بعض أخبار 
كاده وهوندن النال الذى كان يحبه . وأها الطيرة فيسكرهها وليست من الدين بل من فعل الجاهلية وقول الكهان 
والمنجمين فانهم يقولون يوم الأ ربعاء يوم عطارد وعطارد نحس مع النحوس سعد معالسعود وقوكم خارج عن الدين 
ووز كون ذ كر الاربعاء نحس على طررق التخويف والتحذير أى احذروا ذلك اليوم لما نزل فيه من العذاب 
وكان فيه مز الاك وجددوا لله توبة خوذا أنياحقكم فيه بؤس كا وقع لمن قبلكم وكان ضلى انه عليه وسلم إذارأى 
مخبلة فزع إلى الصلاة حتى إذا نزل المطر سرئ عنه ويقول مايؤمتى أن يكون فبها عذاب ي وقع لبعض الام السابقة 
فكان بحذ رأمتهمن مثل ماقا أولئك :دهذاعا رض عمط رناء فأتاهم مخلاف ماظدو اقا لتعالى : وبلهومااستعجام به ريفيها 
عدا ب ألم » وكاقالحين أ الجر : لاندخلواعلى هو لاءالمعذ بين الا أن نكو نوابا كين» وكارغبفؤيومعاشوراءلماجع لاله 
فيه من نجاة «وسى وبىإسرائِل منفرعون حذر من يومالا ريعاء لما كان فيه انتهى . وقالالسببلي نحوسته عد م ننشهاءم 
وتطير بأن كان عادته التطيز وترك الاقتداء بالتى صلي الله عليه وس ففتركة و تلك ضفةمن قلتوكله فذلك الذى تضره 
نحوسته فى تصرفه فيه . وقال بعضهم : التطير مكروه كراهة شرعية إلا أن الشرع أباح .من أصابد ىآخرأربعاءشى. 
من نحو جاتحة أن يدع التصرف فيه لاعلى جهة الطيرة واعتقاد أنه يضره أو يصيبه فيه فقر أوبؤس بل على جهة 
اعتقاد إباحة الامساك فيه لما كرهته النفس لاابتغاء التطير ولكن إثبانا للرخصة فى التوق فيه لمن شاء مع وجوبٍ 
اعتقاد أن شيئا لايضر شيأ . وقال الليم :علمنا بوان الشريعة أن من الايام نحسا والذى يقابل النحس السسمدفإذائيت 
أن بعض الايام نحس ثبت أن بعضبا سعد والايام فى هذا كالاشخاص منها مسعوذة ومنها متحوسة ومن- الناس 
شق وسعيد فإذا أضاف أحد إلى الأيام أوالكوا كب أنها تسعد باختيارها أوقانا أوأشخاصا أوتنحسها فذلك باطل 
وإن قال : إن للكوا كب طبائع وأمزجة عتتلفة وتلك تتغير منها بالصال بعضها ببعض وانفصال بعضها عن بعض 
فطرة فطرها الله تعالى عليها 'نتأدى بتوسط النيرين إلى الارض ومافها فأى شىء منهاكان هر التأدى إلى الاجسام 
الأرضية كات الآنار النى تحدث فيها عنه بحسا فقديكون منها ماهو سبب للاغتنام. ماهو سبب لاصحة والسلامة 
ا وماهو سبب لسن الخلق وبذل المعروف والانصاف والرغية فى الخير وما هو سبب للقبائح والظلم والاقدام علي 
| وت سس سس ل بق سس 





كه 


الشر فهذا قد يكون لكنه بفعل الله وحده انتب . وأخر ج الخطيب فالتارئ فىترجمة ابن مجاشع المدائتى أن عليا كرم 
الله وجهه كره أن يتزوج الرج لأ ويسافرف انحا قأوإذا رل القمرالعةرب ‏ قال : وانحاقإذايقمن الشور يوم أويومان 
وفالفردوس عن عائّشة رضى الله تعالى عنها مرفوعا : «لولاأن تسكره أمتىلامرتها أنلايسافروا بوه الاربعاوأحب 
الآيام إلى" الشنخوص فبها يوم انيس » . و بيض وإده لسئده . وأما حمل الحديث على الأ ربعاء الذىأرسل فيه الريح علي 
عاد مخصوصه فناف للسياق مع أنه لايلزم من تعذيب قوم فيه كونه نحسا علىغيرقم وحمله على آنه نحس على المفسدينلا 
المداحين هاهل بالمرة إذ لااختصاص اللاربعاء به وأخرج أبو يعلى عن ابن عباس رضى أنه عنهما وابن عدى وتمام 
فى فوائده عن أبى سعيد رضى الله تعالى عنه مرفوعا : «يوم السبت يوم مكر وخديعة ويوم الاحد يوم غرس وبناء 
وروم الاثنين يوم س-فر وطلب رزق ويوم الثلاثاء.بوم حديد وبأس ويوم الأربعاء لاأخذ ولا عطاء ويوم اليس 
يوم طلب الوا والدخول علي السلاطين ويوم الجمعة يوم خطبة ونكاح .. قالالسخاوى : وسندهضعيفوذكر 
الزمخشرى أنيزيدا قال لأخيه : اخررج معىفىحاجةفقال : هو الآربعاء . قال : فيه واديو فس . قال لاجرمقدبانتهبركته 
فى اتساع موضعه وحسن كباوته حتّى خاصهالله . قال : وفيه وإديوسف . قال : فاأحسن مافعل به [خوتهح: طالحسه 
وغربته . قال : وفيه نصرالمدطق صل الله عليه وسم يوم الا زاب . قال : أجلو لكن بعد أنزاغت الأبصارو بلغت 
القاوب الحتاجر ..وفبعض الاثارالنبى عن قص الأظفار يوم الاربعاء وأنه يورثالبرص ٠‏ قال فالمطاع : وأخيرى 
ٍ ثقة من أصعابنا عن.ابنالحاج وكان من العداء المتقين أنه ثم بقص أظفارهيوم الا ربعاء قتذ كرا - ديثالواردفى كراهته 

فرك ثم رأى أنها سنة حاضرة فقصها فاحقه برص فرأى النصي اللهعليهوسل نومه فقالله : أتسمع نبىعنذلك : 
فقال يارسو لاله لويصح عندى الحديث عنك . قال : يكفيك أن تسمع ثم مسح بيده على بدنه فزالالبرص جيعا . قال 
ابن الحاج : لجددت مع انه سبحانه وتعالى توبة أن لا أخالف ماسمعت عن رسول الله صل الله عليه وسلٍ أبدا . 
والخاصل أن توق يوم الاأربعاء على جهة الطبرة وظن اعتقاد المذجمين حرام شديد التحرجم إذ الايام كلها لله تعالى 


لانضر ولا 'ننفع بذاتهاوبدون ذلك لااضير ولامحذورومن تطيرحاقت به #ومته ومن أيقن بأنهلايضر ولايتفع الا 
الله لم ِو ثرقيه ثثىء من ذلك قال تعل أنه. لاطنير إلا + على متطيناوهو الشرؤر 

وفى حديث رواه ابن ماجه عن ابن عير مر فوعا وخرجه الحا كم من طريقين آ خرين : : لايبدو جذام ولا برص 
إلايوم الاربعاء» وكره بعضهم العيادة يوم الاربعاء . وعايه ‏ قيل : لم وت فى الاربعاء ميض إلادفتاه فى اليس . 
وفى هنهاج الحليمى و شعب البيق أن الدعاء يستجاب بوم الاربعاء بعد الزوال. وذكر برهان الاسلام فى تعلم المتعلم 
عن صاحب اطداية أن ما بدىّ ثىء يوم الاربعاء إلاوثم فلذلك كان جمع مر الشيوخ يتحرون ابتداء الجلوس 


للتدريس فيه وذلك لان العم بورفيدايته يومخاق الثور فيه 'نناسب معنى عبل الام ؛ واستحب لعضوم غر سالاشجار 
فيه لبر ابن حبان والدلمى تن جابر ممفوعا : « من غرس يوم الاربعاء فقال : سبحان الباعث الوارث أنته بأكلها» 
قالوا : ولما أرسل هلك الروم كتاءه إلى المعتصم إتهدده كتب له"على ظهر الجواب ماتراة لاف تسمعه وسيعل الكافرلن 
عق ىالدار وقام فرج هن فوره فى وقته يوم الاربعاء ولم يدخل بيته فنعه المنجمون وقالوا : الطالع نحس فقال : علهم 
لاعلينا وسار فيه فأسرستين ألفا وقتل نستي نألف وكانت وقعة أعر انه فيها الاسلام وأهله : قالالحافظ انحجر: غضب 
السلطان علي الكال البارزى كاتم السرثم رضى عنه وشاع عليه يومالا ربعاء رابع عدر ريع الاول سنة أربع وأريعين 
وماعاتة وز كب فى توك ليرمثله فاجتمع فيه خمس أربعات والعًا مائة تش تمل عل أربغائتيناتتهى ٠‏ واعلم أنهم يا كانو ١‏ 
' ينفرون منيومالاربعاءكانوا ينفرون من يومالاحد . قالالزعشرى : صببح مودالعذاب يومالاحد . قال: وفىالاثر 
نعوذ بالله من يوم الاحد فان له حدا كحد السيف . وكتتب يزيد إلى عبيدالله بن زياد أن يوجه عبدالته بن حازم إلى 
خراسان لمعونة مسلم بن زياد فقال عبيدالله أخرجو ه يومالاحدإذا ضربالناقوس حى لايرجع الايد فأحس ابنحازم 
فنعلل حتى لم يخرج إلا حنى زاغت الشمس . وقال : قولوا له ذهب حد الاحد» وكا ورد فى يوم الاربعاء التحوسة 














جدانلة - 


و لم ع سده #مشاعر ردج و 0 


5 3 2 ثم 3 ٠.‏ 
9 - أدم فى السماء الدنيا تعرض عله اعمال ذرت خالة حبى وعيسى فى 


ورد ف علدنا رأنه وه فى الفردوس من حديث ابن مسعود رضى الله تعسالى عنه :« خاق الله الامراض يوم 
الثلاثاء . وفيه أنزل [بليس إلى الارض » وفيه خاق الله جهنم ؛ وفيه ساط الله ملك الموت على أرواح بى آدم » وفيه 
قثل قابيل هابيل ؛ وفيه توفى موسى وهارون ٠‏ وفيه ابتلي أيوب » الحديث بطوله وفى ترجمة العم للبلقيق عن بعضهمأن 
من امجرب الذى ل مخطع قط أنه مى كان اليوم الرابع عشر من الشبر القدرى يوم الاحد وفعل فيه ثىء ل يتم وكذا 
للسفر وغيره وأن ذلك وقع لداصر فرج:وغيره . وقد أخر بعضهم السفر فى أول السنة وقال إن سافرت فى حرم 
+دبر أن أحرم أوفصفر خشيت على يدى أن آصفر فأخره إلى دبيع فسافر فر ض وم يظفر بطائل فقالظتنته ريع 
الرياض فإذا هو ربيع الامراس وف الثل السائر : و لالعادى الايام قتعاديك ء قال : 
: . ومن غالب الايام فاعلم بأنه + سيدكص عنها لاهيا غير غالب 
لإفائدة) وقفت على أبيات خط الحافظ الدمياطى وقال إنها تعزى لع" رضى الله تعالى عنه وهى : 
فنعم اليوم .يوم السبت حقاً + لصيد إن أردت بلا امتراء ٠‏ وفى الاحد الناء لان فيه 
تدى الله فى خلق النياء . وفى. الاثنين إن سافرت فيه ه -ترجع بالنجاح وبالثراء 
ون ترد الجافة ف اثلاثا.» فى ساعاتة هرق الذماء ه وإن شرب امريٌ يوها دواء 
فنتم اليوم يوم الاربعاء ه وف يوم اليس قضاء حاج » فإنف اله يأذن بالقضاء 
وفى النعات تزويج وعرس + ولذات الرجال مع النساء ه وهل _ذا العلم لا يدريه إلا 
5 7 د أو ودى الانياء * 
(وكي) أ القاضى أبو بكر مدن الخلف المدعروف بوكع بفتح الواو وكسر الكاف وعين مهملة (فى الغرر) 
أى :فى كتاب الغرر من الاخبار (رابن مردويه) أبو بكر أحجد بن فوبى (فى التفسنير) المسند من عدة طرق عن 
بن عباس وعن عائشة وعن علي" وع نانس وغيرمم (خط) فى ترجمة ابنالوزير صاحب ديوان المهدى (عن ابزنعناس) 
وفيه بسلمة بن الصلت قال أبوحاتم مثروك وجزم ابن الجوزى بوضعه وحكاه فى الكبير ول يتعقبه وقال ابن رجب : 
حديث لايصح ورواه الطبرانى قن طريق آخر عن أبنعباس موةوفا : قال السخاوى : وطرقه كلها واهية . وروئ 
الطبرانى بسنذ ضعيف : ديوم الأربعاء يوم نحس مستمر , والحديث المشروح يفيده 
(آدم ) أبؤ البشر من أدمالارض أىظاهر وجهها معى به لخلقه منه أومن الآدمة وهى السمرة ولا يشكل باراعة 
جماله وأن حسن بوسف ثاث حسنه لآن ممرئه بين البياض والجرة قبل اشتقاقه يؤيد أنه عربى ومنع بأن توافق 
اللغتين غير متنع م يأنه لادلالة على أن الاشتقاق من خواص كلام العرب ورد بأن الآصل عدم التوافق واطراد 
الاشتقاق وهو وإن صح تكلمه بكل لسان لكن الغالب بالسريانى كا تدل عليه أساى أولاده ( ف السماء الدنيا ) 
أى القرية بروخه وذعم أنه بحسمه يأتى رده والسماء اسم جنس يطلق على الواحد والمتعدد ويشمل سائر الاجسام 
العلوية والمراد هنا هذه المظلة وهى كا قال الحرانى وجمع : أشرف من الأارض3© متّجهة العاؤالنى لايرام والجوهر 
البالغ فى الاحكام والر بنة البديعة النظام المنبثة عن المصالح الجسام وكير ة النافع و الاعلام (تعرض عليه أعمال ) جمع 
عمل . قالالحرانى" : وهوقغل بىعلىعل أوذتم ( ذريته ) أى نسله فعيلة هن الذر بمعنىالتفريق أوفعولة أو فعيلة من الذرء 
معنى الخاق ولا هائع هن عرض المخانى وإن كانت أعراضاً لآانها فى عالم الملكوت متشكلة بأشكال تخصها بحيث ترى 
وتنطق وإنما تمتنع رؤيتها فى هذا العالم فلا ضرورة لتأويل الاعمال بصحفها ومعنى العرض أنه يرام بمواضعهم 
لكنه يرى السعداء من الجانب الايمن وغيرهم من الايسر فالتقبيد للنظر لا للمنظور فلا يلزم من روته لارواح 
(1). قال صاحب التكشف : الآ كثرون على تفضيل الأرض على السراء لآن الآنياء خلقوا منها وعيدوا الله فها ام 


او لت سه 8 
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السماء لالئة وإذديس ف التهاء الزابعة لعرة دلت الحْسة. رميموق الدماء الدادمة؛ وإراهم 


كه م امه 


فى السماء السايعة - ابن مردويه عن ألى سعيد 


الكفار وهو ف السماء أنتفتح لم أبوابها ولالآرواح المؤمنين وفيهم الأحياء أن تفزع من أجسادها و تصعد ثم نعاد 
للأبدان . ومن فوائد العرض الشفاعة. فيمن أذن له ولكونه أول الانبياءكان فى أول السموات وفى رواية ٠:‏ إذا 
نظر إلىجهة ينه دك وإذا نظ ر [لجهة اله بى» (ويوسف فالسماء الثانية) قال فىالكشاف : : اسم عبرا . ٠.‏ وقيل: 
عرنى وليس لصحيح لآنه لوكانعر ب بآ لانصرف ْ ا سوى التعريف انتهبى . قال ابن الككال : ات 
اللطائف الاتفاقية 1 الاسف انة المرن والاسيف العء.د وقداتفق اجتاعهما فيوسف (وابنااخالة ع )الى : 
على الاظهر فى الكشاف أ و عرلى ومئع صرفه للعلية والوزن . قال الحرانى : “:ى لصفة الدوام 0 أنه قل إشعاراً 
بوفاء حقرقة الروحانية الخباتية داثئما لا يطرقه طارق موت الظاهر حيث قتل شهيداً ( وعيسى ) اسم معرب أصله 
بالعرية يسوغ وهو غير مشتق وزعم لف رن العيس وهو بياض خالطه صفرة منع بأن الاشتقاق العربى 
لايدخل المعجم عند الا كثر ‏ وفيه مام . قال يك : ويقال ابنا خالة لاابنا عمة وابنا.عم لابنا خال لان ابى 
الخالة أم كل مئهما خالة الآخر لزوما بخلاف ابنا العمة . دع أنه قد يشكل جعل عيسى وبحى ابى خالة بان امرأة 
ع ران وهى حئة جدة عيسى إنما هى أخت إيشاع أم بحى ات بآن الا”سخت كثيراً إلطاق عل بنت الاأخت 
فهذا الاعتيار جعلهما ابنى خالة وقيل كانت إيشاع أخت حئة من الا" م وأخخت م من اله ب علي ان عبر إننكح 
أولا أم حنة فولدت له إيشاع ثم نكح حنة بناء على حل نكاح الربائب فى شرعهم فولدت مسيم فكانت إيشاع 
أخت مرجم من الا'ب لاب وغالنها من الام لانها أخثت حنة من أمها ( فى السماء الثالثة وإدريس ف السهاء الرابعة |) اسم 
أيجمى غير مشتق ولا منصرف وزعم أنه سمى به لكثرة دراسته ابضله فى التشاف بانه لو كن إفعيلا منالدرسلم 
يكن فيه إلا سبب واحد وهو العلبية وكان متصرفا فنع صرفه دليل العجمة واسمه خنوخ أو اخنوخ 8ق ف القاموس 
وغيره (وهارودتف ف السماء الخامسة ومومى ف السماء السادسة) غير منصرف للعجمة والعلمية وموسى بالعبرى ماء 
وَيرسمى به لانه وجد بين ماء وشجر لما ألقته أنه فيه فهو اسم اقتضاه حاله وقيل هو من ماس إذا 'نبختر ى مشيته 
ولا منافاة بين هذا وبين خبرأنه رأى موسى قاكسا يصل فى قبره فقد يكون راه فى مسيره فائما ثم عرج به كالمصطق 
فرآه ثم وسرعة الانتقال لمؤلاء كامح اليصر بلهوأقرب وسيجىء لهذام يد تلبيه . ولابينه وبين خب رالشيخينانه رأى 
بحى وعبى ف الثانية لاحمال الانتقال وأما الجواب بالتعدد فرد بتوقفه عنى توقيف ر وإبراهم فى السهاء السابعة ) 
د فا س1 من ه إلى البيت المعمور 0 رواية انه رأم :كداك فى السهاء وى أخرى انه لقيهم فيها 
كذلك . وخص هؤلاء الانيياء بالذكرو اللقاء لماذ ؟ روه أن من رأى نبياى النرم فإن رياه تؤذن با يشبه حالالنى 
المرث من شدّة أو رخاء أوغيرهما فأول من لق آدم الذى أخر جه عدوزه [بلييس من الكنة :وذلك شيه بآول أحَوَالَ 
المصطق حين أخرجه أعداؤه من حرم الله وجواره والجامع المشقة وكراهة فراق الوطن ثم رجوعه لما منه خرج مم 
بوسف ف الثانية المؤذن حالة ثانية آشبه حالة يوسف لان يوسف ظفر باخوته بعد ماآخر جوه فصفح عنهم والمصطق 
ظفر إبوم يدر بأقار به كالعباس وعقيل فعفا عنهم ثم يحى وعيسى فى الثالشة وهما الممتحنان نألهود فصار نبينا صل الله 
عليه وسلم إلى حالة ثالث كالما فى الامتحان بالهود فكذبوه وآذوه وظاهروا عليه بعد سكنه بالمدينة ثم موه بالثاة ” 
٠‏ فلم نرل تلك الا كلة أ.اوده حتى قطعت أبهره 7 إدريس ف الرابعة وهوا كان الذى ماه الله عليا وغوأول من خط 
بالمل فكان مؤذنا بحالة رابعة لنبيئا من علو الشأن ورفعة المكان ع بالقل إلى الملوك . عدا أخافهمو أنجهم, فهذايي 
مقام على وخط بالقم كتخر ماأوق إ[دريس وهرون ف الخامسة وهو اغبب فى قومه 0 قر نش 0 
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ل الارف الصلف ٠‏ وآفة الشجاعة اليغى ؛ وآافة السماحة المن » واف اجّْهال الخيلاء ؛ وآفة 
العرب له بعد بغضهم ومومى فى السادسة لآن حاله يشبه حاله حين ميغ و الشام فظهرعل الجبابر ةلق قبها وإبراهم 
فى السابعة إشارة إلى د<وله مكة فى السابعة من الهجرة وأن آخر أحو ال نبينا حجه إلى البيت وإيراهم هو الداعى 
إلى الحج والرافع لتقواعد الكعبة الحجوجة ذكره السهيلى وغيره . وقال ابن أبىجمرة : حكة رؤية دم السماء الدنيا 
أنه أول الا نياء وأول الآباء فكان الا“ول فى الا ولى لتأنيسالبئوة بالا'بوة وريوسفتفالثانية لانهذه الا“ مةتدخل 
الجنة على صورته ويحى وعيسى ف الثالثة لانهما أقرب الا ننيساء عهداً به وإدريس ف الرابعة لقوله تعالى : دورفعناه 
مكانا عليا ء والرابعة من السبع وسط معتدل وهارون لقربه من أخيه ودوسى أرفع منه لكوته الكلم وإبراهم فى 
السابعة لاأن منزلة الخليل أرفع امازل . وقالالقونوى : العالم السفق مرآة للآثاروالقوى والخواص المودعة فى العام 
العاوى وكا العالم العلوى على اختلاف طبقاته مرآة تتعين فى كل طبقة منه نتم القوى والامار السلفية التى تركيت 
منه والعجنت فى لشأة أه لهذا العالم “مانفصات وعاد تإليه بصورةغ. صورتها الا ولى سماننائج الصفات والا“فعال 
والتوجهات الصادرة من الإنسان الذى هو نسخة الكل ومرآة تنطبع فيهسا قوى كل عالم وآثار كل فلك وتوجه 
كل هلك وتتفاوت ذسبته إلى كل فلك وعالم بحسب غلة هاانعجن من القوى والخواص فيه من ذلك آلفلك فى أول 
تكرينة فى أثناء توجهه وترقاته بعله وعمله وأخلاقه واستعداداته المستفادة بواسطة تشأته ويحسب حظه من 
الاعتدال الخصيص بالكمل وإلى ذلك أشار المصطنى بقوله : «آدم ف الشماء الدنيا ‏ الذى هو ملك القمر ويوسفب 
فى الثانية » إلى آخره فهو إخبار عن صور مناسباتهم بذلك الفلك وتءريف مراتب مظاهرمم الناتجة من أعبالهم 
وأخلاتهم وصفاتهم المكتسة مما العجن فهم دن قوى الافلاك وتوجهات الا ملاك وحصلت الغلية لبعض :نلك 
القوى والآثار علي بعض فى كل منهم حال اجتماعهما فيه وحيازة نشأته لها إلا فن البين أن الا 
فكيف يوصف سكناها فى السموات (ابن مردويه) فى نفسيره (إعن أبى سغيد) سعد بن مالك بن سنان بن عبيد .ن 
العلبة بن عبيد بن.الا"يحر واسمه خدرة الا نصارى (الخدرى) بنم الخاء المعجمة نسبة إلى خدرة المذ كور وزع 
بعضهم أن خدرة أم الا بحر استصغريوم أحد وغزا! معالمصطن غزوة بايعهعلى أن لاتأخذه فى التهلومة لاثم وإسمناده 
ضعيف لكن المان صحم فإنه قطعة هن حدديث الإسراء الذى خرجه الشيخان عن أنس لكن فيه خلف ف الترتيب 
(1فة الظرف الصلف ) أىعاهة براعة اللسارنف وذكاء الجنان التيه والتسكبر عى الا'قران والقدح بما 
ليس فى الإنسان إذ الافة بالمد العاهة أوعرض يفسد مايصييه أو نقص أو خلل ياحق الثى. فيفسده والكل متقارب 
والظرف كفاس الكيس والبراعة والذ؟. . قال الزعخشرى : ومنه قول عمر إذا كان اللص ظر يآ لم يقطع أى كيسا 
بدرأ اليد باحتجاججه . قال بعضهم : والمراد هنا الاتصاف بالحسنوالآدب والفصاحة والفهم . وقالالراغب : الظرف 
بالفتم اسم لحالة تجمع عامة الفضائل النفسية والبدنية والخارجية تشيهاً بالظرف الذى هو الوعاء ولمكونه واقعاً علي 
ذلك قبل لمن -صل له علم وجاعة ظريف ولمن حسن لباسه ورياشه وأنائه ظريف فالظرق أع, هدر الحرية 
والكرم انتبى . والصاف مركا م+اوزة قدر الظرف والادعاء فوق ذلك تكبرا ذكره الخليل وتفسير ابن العرنى 
الظرف هنا بالفدل لا يلام السياق (وآفة اأشجاعة) بشين معجمة (الخى) أى وعاهة شدة القلب عند البأس تجاوز 
الخد وطلب الإنسان ماليس له . وااشجاعة : قوة القلب والامتمانة بالحرب . وقال الراغب : إن اعتيرت فى النفس 


دواح غير متحيزة 








والجبن ومن ثم عرفت ,أنما .للك «توسطة بين اين والتهو ر ويتفرّع عنها علو الهعة وااصير والاجدة . والبغى: 
طلبالتطاو ل بالظلم والافساد هن بغى الجرح إذاتراتى إلى الفساد ذكر ه الؤخشرى : وقالالراغب : الى طلبتجاوز 
الاتصاد فها يتحرى تجاوزه وإلا فتارة تعتبر فى القدر الذى هو الكية وتارة فى الوصفف الذى هو الكيفية ويكون 
ع يت ل يي ل يت 
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ه عاسم ماما ددر ول وه و ا 2 1 6ه عخ ا س_ سظ وص وسداع 
مااة ٠و‏ الحديث اللكذب» و21 ا( التسيآن , و1ه الل السفه. وه السب الفخر , 


#ودا وهو تساوز العدل إلى الإحسان والفرض إلى التطوع وهذموماً وهو تجاوز الهق إلى الباطل وهو أكثر 
استعالاته ومنه هنا ( وآفة السماحة) بفتح السين المهملة وخفة الممم (لأن )اق وعاهة الجود والكرم أعديد التعمة 
على المنعم عليه والسواحة المساهلة والجود والانساع فيه يقال عليك بالحق فإن فى الحق مسمحاً أى متسعاً ومندوحة 
عن الباطل ذكره الرمخشرى . والمنَ الإنعام أو تزبين الفعل وإظهار المدروف وهو مثا مذموم ومرن الله “ود 
ان غيره لايملك المعطى والعطاء وليس ف عطائه شرف بل إهانة والله مالك لدكل وعطاؤه تشريف فنه تشريف 
وهداية للتمكر الجالب للمزيد ومن غيره تكدير وتعيير #نسكسر منه الخواطر وتحيط العطابا وإن كانت م«واطر . 
قال بعضهم : والتحقيق أنها لمالم مش من غيره تعالى واعتادت أنفس الكرام النفرة عنها لايفعلها وإن حسنت 
منه للتحرز عن المنفراتهى . ويرده أنه تعالى من ضر حاً فى مواضع من كتابه فإنكاره مكابرة . قال ابن عربى : والمن 
هنا من أمساض النفس التى يحب التداوى فنها ودواؤه أنه لايرى أنه أوصل إليه إلا مادوله فى عل الله وأنه أمانة 
عنده كانت بيده ل يعرف صاحها فلما أشرجها بالعطا. ان عين له عرفا فشكر انه علي أدائها فى استحضر ذلك عند 
الاعطاء نفعه انتهى . وأما من المصطنى علي الانصار فى قصة الحديية فليس من ذلك فانه من بالحداية إلى الاسلام 
فهوراجع إلى الله والمصطنى مبلغ وواسطة بدليلقوله لم فى المنة ألم تكونوا ضلالافهدا كم الله لى؟ وآ فة اجمالالخيلاء 
أى «رعاهة يدن لفون .العا العجب والكبر ومن ثم كره نكاح ذات اال البارع لما بنش عنه من شدة الثيه 
والإدلال والعجب والتحكم فالمقال وقدقيل من بسطه الإدلال قبضه الإذلال . قالالراغب : واجمالالحسنالكثير ' 
واعتير فيه معتى اللكثرة ولايد والخيلاء الدكير عن تخيل فضيلة تتراءى .للمرء فى نفسه . وقال الراغب : أنيظن بنفسه 
ماليس فنها من قوم خلت الثىء ظننته ولقصور هذا المعنى قال حكم : إيجاب المرء بنفسهأن يفن بها ماليس فيها مع 
ضعف قوة فيظهر فرحه بها والزهو الاستخفاف من الفر م بنفس.ه ( وآفة العبادة الفثرة ) بفتيح فس-كون أى وعاهة 
الطاعة التوانى والتكاسل بعد وال النشاط والاجتاد فيها . والعبادة أتصىغاءة الاضو. والتذلل ومنه طريق معبد أى 
مذال باللاقدام وثوب ذوعبدة إذا كان فى غاية الصفاتة ولذلك لايستعمل إلافى ال#ضوع انه فن وفق لالف العبادة 
أ وازوهها فليحذر من قترة الاخلال ما فان ارقته فرة فليذزع إلى رنه فى دفعها ( وآفة الحدرث ) أى مايتحدث به 
وينقل . قال الراغب كل كلام يبلغ الإنسان يقال له حديث . والفترة . كا قال الزخشرنى : السكون بعد المدة واللين 
بعد الشدة ومن الجاز فر البرد وكان الماء حارا فقترانه وش العامل دن عله قصر فيه وفتر الس<اب إذا تي رلايسير 
( الكيذب ) أى الاخبار عن الثىء تخلاف مادو عليه فن أذخل -ديثه الكذب عرضه للإعراض عنه وعطل النفع 
به وهو حرام لتعليقه تعالى استحقاق العذاب به حيث رانب عليه فى قله تعالى لم عذاب ألم سا كانوا يكذبون» 
يكن قد يعرض ماإصيره مراحا بل واجبا إن ترتب على عدمه لحوق ضرر بمحثرم . فقول القساذى كالزعخشرى : هو 
حرام كله أى أصله ذلك وخرزجه عن الخرمة نما هو لعارض كقول الفقهاء العارية سنة مع أتها قد تيجب ادفع مؤذ 


| 


أ سثر ؛ وقول النى : ٠‏ إما البيبع عن تراض مع أنه قد يحب لنحو مضطر وع له هن أظيروبه درف سقوطاعتراض 
المؤلف عليهما ( وآفة العم النسيان) أى وعاهة العلم أن يجمله العالم حتى يذهب عن ذهنه ومن ثم قال الحكا. : لاتخل 
قلبك من المذا كرة فيهود عقوا ولاتعف طبعك عن المناظرة فيءود سقما وأعظ آذات العلم النسيان الحادث عن غفلة 
التقصير واعمالااتوانى فعلىمن ابتلبه أن يستدرك تقصيره يك ة الدرس ويوقظ غفاته بإدامةاانظر فقد قالوا لنيدرك 
العم من لايطيل درسه ويكيد نفسه وكثرة الدرس كدود لايصير عليه إلامن يرىالعلم معنا والجهالة مخرما فيتحمل 
تعب الارس ليدرك راخة العلم وثتنى عنه معرة الجهسل وعلى قدر الرغبة يكون الطلب وبحسب الراحة يكون التعب 
وربا استثقل المتعلم الدرس والحفظ اعتهاداً واتكل بعد فهم المعانى علىالرجوع إلى الكيتب و.طالعتها عند الحاجة 
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فاهو إلاكن أطلق ماصاده ثقة بالقدرة عليه بعد ا لامتناع مله ذلا العقبه انق لله د والنذ انفر! بط إله ا 0 ا 
الزهرى يسمع على مشمايخه |1 إل الم أ جار نه كايا فيقول لها حدثنى فلارن ككذا وفلان بكذا فتقول: | 
وهالى وطذا ؟ فيقول : إنك لاتنتفعى لكنى معت الآن فأردت أن أستذ كره ٠‏ وكان انن رجاء بأقصيان الكتات 
فيجمع الغلمان.فيحدثمم لكلا ينسى .. قالالنشعى : من سرهأن نظ اف يدث حتى يسمعه ولومن لالشتهيه فإذا فعل ّّ 
كن كات مدر ولاينانى ذلك الحديث الانى إن إضاعة العلم أن تحدث به غير أهله لآن محله إذا كان 
مصلحة كالتذ كر هنا . والنسان ذهول ينتهى إلى زوالالمدرك دن القوة المدركد والحافظة وحيث يحتاج ففحصوله إلى 
سبب جديد والسهو ذهول عن" المدركة حبك الاينتن إلى زو اله متها ربل يتنه له بأدق تنيه . واليذ كز ابتهنادة ماأنئة 
القاب ما تتحى عنه بنسران أو غفلة (وآ آفة الل) يكسر المهملة فسى ون اللام (السفه) بالتحريك. أى وعاهة الاناة ظ 
والتثيت وعدم العجلة الخفة والطيش » و الحم 0-7 ورذانة فى البدن توجب الصير ء ل الأذى يورثما وفور العقل. 
والسفه خفة فى البدن أو فى المعانى يقتضيه| :#صان العةل . وقال المراتى : هو خفة الرأى فى مقابلة مابراد منه | 
المنانة والرزانة . وقالالراغب ؛ القسرع إلىالقول القبر.ح والفعل الفبيح (وآفة الحسب) بفتح المهملتين (الفخر) يفتح ْ 
فسكرن ورك أئ وعاهة الشيرف بالآّباء ادع بار والمدح ,الاصال . قيل لبعض الحكاء : ما الذى لاحسن و إن كان 
حقا ؟ قال : مدح الرجلنفسه وإن كان حقا ٠‏ قالالوخشرى 7 مائعدالشدخص منماثره ومآثرآبائدوم:ه قوم 
من فاته حسب نفسه لم ينفعه حسب أيه . والفخريا فى المصباح المباهاة : بالمكارم والمناقب . وقال الراغب:المباهاة 
بالاشياء الخارجة عن الانسان وذلك نماية انق شن نظر بعين عقله وانحسر عنه قناع جهله عرف أن أعراض الدنيا 
غارية مستردة لايأمفن فى كل ساعة أن يسترجع . قال بعض اللحكاء : لمفتخر إن افتخرت بفرسك فالحسن له دونك أو 
شابك ومتاعك فاجمال يا دونك أو بآنائك فالفخر فيهم لافيك ولو كلمت هذه الاشياء لقالت هذه اسننا فأأن 
محاسنك ( وآذ الجود ) م الججم (النرف) :التحريك أى وعاهة السخاء التبذير والإنفاق فى غير طاغة وتحاوز 
المقاصدالشرعية . والجود إعطاء ماينغى لمن يذيغى وهو أعم من الددقة ٠‏ والسرف صرف الثىء فها ينبغى زائدا على 
ماينغى . والتبذير صرفه فيا لايذغى . ذكره جمع . وقال المساوردى : الإسراف تجاوز فى الكبية وهو جهل بمقادير 
الحقوق . والتيذير تجاوز فى موضع الحق فهر جهل بمواقعها وكلاهما مذموم والثاق 2 فى الذم إذ المسرف مخطع 
بالزيادة والمبذر مخطع بالكل ومن جهلمواقعالمةوق وءقاديرها بماله وأخطأها فهوكن جهلوابفعاله . وقالالر 00 
التبذير الثفر يق أصله إلقاء البذر وطرحه فاسةدير لكل مضيع ماله فتذير البذر لضبيع فى الظاهر لمن ل" يعرف 
مايلقيه ُ/ القصد مبذه اججملة الحث على تجنب هذه الاخلاق والتنفيرعنه! والتحذير منها وأنه مامن خلق كر 00 
آفة اننشا من طم 1 ثم فشنه على أن الإنسان يتكون بالمرصاد لدفم ما برد عليه من هذه الآفات «تنييه, قد ذحكر 
الحكاء آذات من هذا الجنس فتالوا : آفة العللالمال وآ فةالعمل رؤبة|انفس وآفة العقل الحذر وآفة العارف أاظهور 
من غير وارد من جهة الحق وآفة الحية 0 وآفة التوا ضع الذلقو وافة الصير القسكوى وآفة التسلم التفريط فى 
حب الله وآفة العم تى الطمع وآفة العر البطر وافة البطالة فقد الدنيا والاخرة وآفة الك شف التكام به 1 ف الصحية 
المازعة وآفة الجهل الجدل وآفة الطالب التسال دون الاقدا م على المكاره وآفة الفتح الالتفات للعمل وآفة الفقير 
الكشف وآفة السالك الومموآقة الدنيا الطلب وآفة الا الاعراض وطلب الاعواض وآفة الكرامات الممل 
إلها وآفة العدلالانتقام وآ فةالتعبدالوسوسةو5 آفة الاطلاق الخروج عنالمراء م وآفة الوجودرؤيةالكال . وذ 0 ١‏ 
ا وف هذا الكفاية ( هب ) وكذااان لال ف المكارم 0 فة الدين الهوى » (وضعقه) . 
ا السخاوى : وفيه مع ضعفه انقطاع رعن) باب مديئة | لعلى ربانمف دلة الفهم سيدا +تفاء زين الحلفاء ذى القاب 0 ا 
ل سس ف 
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ع 2 م ل 9017 352 ود 4 
١‏ - آقه الدين ثلاثة : ققيه اجر وإمام جائر » وجتهد اهل (فر) عن ابن عباس 


؟١‏ حال العم اسان . وإضاعه أن تحدت يه غير أهله ‏ زشن) دعن الإاخشن بر قوعا بضلا . 


واللسان والسؤال بشهادة الرسول أمير الحو منين (على) بن أبى طالب القائل فيه المصطى : «هرى كنت مولاه فعلي” 
«ولاه » والقائل هو لوشئت لا“وقرت لكي منتفسيرسورة الفاتحة سبعين وقرا . والقائل : أنا عبد اله وأخو رسوله 
والصديق الا" كبر لايقوها بعدى الاكاذب . قثل بالكوقة شهيداً وعهر كالنى وصاحيه . ثم إناقتصار المؤاف على 
عزو تضعيفه للييق يؤذن بأنه غير موضوع وقدرواه الطرانى بتقدم وتأخير عازيا لعلى أيضا وتعقبه الميتدى بأن فيه 
أبا رجاء الحبطى وهو كذاب ويما تقرر عرف خطأ منزعم كبعض شراخ الشهاب أنه حسن 

(آقة) أهل (الدين) أوالمر ١‏ الدين نفسه لا نشؤم كلمنهم د ودعل الششريعةبالوهن (ثلاثة) من الرجا ل أحدم (فقيه) 
أىعالم(فاجر) أىمائلعنالحقهاتك سترالديانة . والفجورهوالانبعاثفالمعاصى . وفالمغرب: الفجر الشقومنهالفجور 
والفسوق والعصيان لآن الفاجر ينفتتح له طريق المعصية ويتسع فيها. وفىغيره أصل الفجر الشق ومنه :: وخجرنا ' 
تخلالهما نهراً » والفجور شق سر الديانة ( و ) الثانى ( [مام ) أى ساطان سمى به لأنه يتقدم على غيره والمراد هنا 
حام (جائر ) أى ظالم والإمام منيؤتم أى يقتدى به واجمع [مام أيضا . قآل المولى حسن الروى : فم أن ماذكره 
القاضى كالز مخشرى فى : ه واجعلنا للمتقين إماما , تمحل لاضرورة إليه وكثيراً مايجمع على أثمة (و ) الثالث (مجتود) 
أى عايد يجد فى العبادة (جاهل) يأحكام الدين ٠‏ قال الحرانى : والجهل التقدم فى الامور المهمة بغيرعل والمرادهناعدم 
العم بالواجب عليه منالشر ائع الظاهرة والتدكيرالتحقير . وخص هؤ لاء لعظم الضرر بهم [ذبهم تزل الأاقدام فالعا يقتدى 
به والإمام تعتقد العامة وجوب طاعته حتى فى غبرطاعة والمتعبد يعظ الاعتقاد فيه : وقدم الفقيه لآن ضرره أعظم 
إذ بتساهله وتهوره تنقلب الأحكام وتضل الآنام ويعود الوهن على الإسلام . قال على كرماده وجهه كن بالجهل ذما 
أن يتب رأمنه منهو فبه . وقال بعضهم : خيرالمواهب العقل وشر المصائب الجهل (فر ) منحديث نبشل عن الضحاك 
(عن) عبد الله (ابن عباس) ورواه عنه أبونعم ومن طريقه وعنه تلقاه الديلمى ونمهشل .قال الذهى فالضعفاء : قال 
ابن راهوبه كان كذاباً والضحاك لم يلق ابن عباس ومن ثم قال المؤلف فى درر البحار سنده واه إه 

(آفة العلمالنسبان) قالالتوربشتى : النسيانترك ضبط مااستودع إما لضعف قله أوعنغفلة أوقصد.قالالماوردى : 
النسيان نوعان أحدهما ينشأ عن ضعفت القوة المتخيلة عن حفظ مايخفل عنه الذهن ومن هذا حاله قل على الاضداد 
احتجاجه وكثر إلى الكتب احتياجه وليس ان بلى به [لاالصبرأوالإفلال لآنه على القليل أقدر وبالصي رأحرى وأن 
ينال ويظفر . وقال الحكاء : انعب قدمك م تعب قدمك . وقالوا : إذا انتد الكاف هانت الكلف والثاقحدث 
عن غفلة التقصير وإعمال التوانى فينيغى لمن ايتلىبه استدراك تقصيره بكثرة الدرس وإيققاظ غفلته بإدامة النظرومن 
ّ قبل أكل الراحة ما كان عن كرد التعب وأعز العم ماكان عن ذل الطلب (وإضاعته) أى إهماله وإتلافه وإهلاكه 
(أن تحدث به غير أهله ) من لايفهمه أو لايعمل به فتحديثك له به إهمالله أى جعلته حيث صار مهملا أو إثلاف 
وإهلاك لعدم معرفته بما حدثته به أو لعدم الانتفاع به وكذا من هو لاه أومتغافلأومستخف به وهذا على الثانى 
استعارة بالكثاية . وأخر ج البييقعن وهب أن ذا القرنين لما بلغ مطلع الشمس قال له ملكها صف لى الناسقال: 
محادثتك من لايعقل كلاء.ك بمازلة من يضع اموائد لاهل القبور وكن يطبخ الحديد يلتمس أدمه . قال لتهان نقل 
الصخور من مواضعها أيسر من افهام من لايفهم . وأخرج البييق عن كثير الحضرى لاتحدث بالحكمة عند السفهاء 
فيكذبوك ولا بالباطل عند الحكاء فيمقتوك ولاتمنع العلم أهله فيأثم ولانحدث به غير أهله فيحمقك ؛ إن عليك فى 
علبك حقا كا أن عليك فى مالك حا (ش وكذا أبن عبد البر فى كتاب العم (عن )أبى عد سليان ات مهراف 





تم : 1 0 


ا وأخرج صدره فط عن أبن مسعود موقوفا 


و( دوعا مدع ا وومةه 


6 راي الا وجو كد رك وكاغداه - ]را ذلك 2و1 


ا 
لواشمة . والموششومة للحسن» و لاوى 
(الاعمش) الكو الكاهل تابعى ثقة جليلرأى بعض الصحابة ولم يثيت له متهم سماع وكان أ كثر هل عصره حديئاً 
. وأعللهم بالفرائض وكان يسمى بالمصحف لصدقه (مرفوعا) إلى النى (معضلا) وهو ماسقط من إسناده اثنان علي 
ااتوالى وهو بفتح الضاد من أعضله أعياه فهو معضل فكآن الحدّث الذى حدّث به أعياه فلم ينتفع به من يرويه عله 
(وأخرج) ابنأبوشيبة ( صدره فقط) وهو : «آفة العلم النسيان » (عن) أبى عبدالرحمن عبدالله رابن مسءود موقوفا) 
أى مقصورا عليه فلم يتجاوز به عنه إلى التى وظاهر اقتصار المؤلف على عزوه لاب نأب شيبة من طريقه أنه لايعرف 
لغيره و[لالذكره تقوية لهلكونه معلولا والامر خلافه فقدرواه يامه منهذا الوجه الدارى فمسنده والعسكرى 
فالأمثال عن الأعمش معضلا ورواه عنه انعدى من عدة طرق بافظ : ه آفة العلم النسيان وإضاعته أن تحدث به 
من ليس له بأهل » وروأه هن طريق عن قيس بنأثر بيع بلفظ : ٠‏ وإضاعته أن 'نضعه عند غير أهله » وروى صدره 
عن ابنمسعود أيضا موقوفا البببق فى المدخل قال الحافظ العراق ورواه بطين فى مسنده منحديث على بلفظ : «آفة 
العم النسان وآ فة الجمال الخيلاء ورواه ابنعدى عزعلى مرفوعا بلفظ : 1 فة الحديث الكذب وآفة العم النسيان » 

فكان ينبغى للؤلف الا كثار ءن مخ رجنيه إشارة إلى تقويته 

(1 كل:) بكسر الكاف اسم فاعل وذعم أنه يبسكوتها وتم (الربا) أىمتناوله بأى وجه كان وعبرعنه بالا كل ازا , 
قال الزخشرى :.من الخاز فلان أ كل غنمى وشسربها وأكل هالى وشريه أى أطعمه الناس وأكلت. أطفالى المجازة 
انتهى . وبه يستخنى عن قوم عبر بالأكل لآنه بأخذه ليأ كله أو لانه المقصد الأعظم من الال وهو يكير الزاء 
والقصر وألفه بدل من واو ويكتب ما وبياء وينسب إليه فيقال ربوى بالكسسر . قال المطرزى : وفتح الراء خطأ . 
وهو لغة الزيادة وشرعا عقد على عوض معاوم مخصوص غير معلوم القائئل فى معيار الشرع حالة العقد أو مع تأخير 
فى اللدلين أو أحدهما ٠‏ وفى شرح المصابييح للقاضى : الربا فى الأصل الزيادة م نقل إلى مارؤخذ زائرآ علي مابذل فى 
المحاملات وإلى العقد المشتملعليه والمراد به ههنا القدر الزائد أى الذى تحقق وجوده من العقد المشتمل عليه وهذا 
التأويل تردان معاً والكونه منهيا عنه لما فيه من أكل المال بالباطل علي وجه مخصوص مع العلل والتعمد يعد ماأنزل 
الله فيه جازى 1 كله بلعنه تتفيراً عنه وعليه تحمل خبر : لعن الله الربا وآ كله » إذ اللعنة وإن كانت فيه واقعة على 
العقد باعتبار اشتهاله على الزيادة لكن المراد العاقد لتحةق وقوع اللعنة على من تليس بمحرم بتلبسه به إذ الريا معنى 
والمعانى لاتلعن حقيقة وإن عبر مها عن فاعلذلك مجازاً لكونها سيا انتبى . وهو كبيرة إجماءا ولم بحل فى شريعة قط 
ول يؤذن الله عاصياً بالحرب غير آ كله . قال الحرانى : يقع الإيثار فيه هرا وذلك الجور الذى يقابله العدل الذى 
غابته الفضل فأجور الجور فى الأموال الربا كالذى يقتل يقت لقتيلين وهذا اشتد الجور بين العببدالذين حظهمالنساوى 
فى أمى بلغة الدنيا انتهى . وبه استبان أن تجريمه معقول الممعنى خلافا لبعض الأاعاجم لاتعبدى مخض وزع, أن ماذكر 
عا يصلح حكية لاعلة نوع ولما كان تحريمه فيا بين العبد والرب كانفيه الوعيد بالإيذان بالحرب من الله ورسوله 
واذلك حى جميع ذرائعه أشد الماة وأشدمم فى ذلك عالم المدينة حتى إنه حمي من صورته مع الثقة بسلامة الباطن منه 
وعمل إضد ذلك فى محرمات مابين العيد ونفسه وكل من طفف فى ميزان فتطفيفه ربا بوجه ما فلذلك تعددت أبراءه 
وتكثرت أسبابه (وموكله) مطعمه . قال الخظيب : سوى بينهما فى الوعيد لاشتراكهما فى الفعل وتعاوتهما عليه 
وإن كان أحدهما مغتبطا والآخر مهتضما ويه سبحانهوتعالى حدود فلا تتجاور عند الوجود والغدم والعسرواليسر 
فضرورة الموكل لانبيح له أن يوكله الرنا لإمكان إزالتها بوجه من وجوه المعاملة والمايعة فإن فرض تعذره فعليه 
1 3 أن يتجوز عز صريح الربا بضرب من ضروب الحيل المعروفة انتهى . وحيتئذ يظهر أنه لاكراهة فبها عند القائل 
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مهد ع ووهءة 6ه د #2 وم 20 ا هو 


الصدقة 3 0 0 عد در - 0 نون على ان 1 وم العا م 00 عن أن بن مسعود (ك) 


عه مه 1 


- 


أنها تنزمبية كالشافية در عند غير هلان 0 تدخ اط رات تروك انم الم َك يكت الوثئقة اك 


(وشاهداه) أى اللذان يتحملان الشوادة عايهما وإن ل يؤ دياك قال بعض شراح ملم وف تاها مق حر لقره 
قال : وما سوى ينهم فى الاعن لآن الءقد لارتم إلا بامجمو ع ولم يذكر فى نسخ': , وشاهداه » وهى رواية النساق 
وعلبها فالمراد بالكاتب مايشمل الشاهد لآنه شاهد وزيادة (إذا علموا ذلك) أى علم كل منهم أنه ربا وأن الرباحرام 
وهذا الثنزط معتير فيمن بعد هؤلاء أيضاً . وإتمام يؤخره لانه إذا اشترط ل العم فى الربا مع اشتهار ذمه وإطباق 
المال على تحر يمه فى غيره أل لو تاحرة ريما توهم عود الشرط نا وله فقطا وأطنب بتعدد 0 
لسعرضة رم اولفهر ارلة قاباى وجهكان . ذكره الطبى . قال : وهذا تصريع بتحرجم النكتابة للمترابييس والثمادة 
عليهما وتحريم الإعانة علي الباطل (و!لواثهة) الى اتغرز اجإد بنحو إبرة وتذر عليه و نيلة ليخضر أويزرق وتأنيثه 
عل إرادة التسمية فيشمل الرجل أوخص الآنثى لانها الفاعلة لذلك غالبا لالإخراج غيرها روالموشومة) المفعول بها 
.ذلك (الحسن) أى لاجل التحسين واولحلل ؛ ولامفهوم له لآن الوم قبيح ترا طلقا لاله لخن لاق ان رب 
إزالته حيث لم يخف مبيح تيمم (ولاوى) يكسرالواو (الصدقة) أ أى ام الركاة بعد الشسكن وحضورالمستحق 
أو الذى لا يدفعها إلا بإ أراه يقال لوى مديئه مطله ورجل لوى. عسير .يلتوى على خصحه (والمرتد) حال كونه 
(أعرابيا) بفتح وبياء النسبةإلى المع (بعد المجرة) أىوالعائد إلىالبادية ليقم مع الاعراب بعد ماهاجر مسلما والمراد 
أل هاجن إذا وقع سهمه فى النىء ٠‏ ولزمة الجهاد خلع ذلك من عنقه فرجع بعد هجرته أعرابيا ما كان وكان من رجع 
بعد هجرته بلا عذر يعدكالمرتد لوجوب الإقامة مع النى صلى الله عليه وسلم نهرته وورد فى خبر أنه كبيرة . قال 
القاضى ؛ وال-كمة فىاطجرة أن يتمكز ن المؤمن من الطاعة بلامائع ولاوازع ويتبرأ عن صحبة الأشرار المؤثرة.دوامها 
فىاكتساب اللاخلاق الذميمة والافعال الشنعة فهى فى الحقيقة التحدرز عن ذلك والمهاجر الحقيق من تحاثى عنها 
والاعرانى اك اللادية والاعراب أهل البدو و والاصح لسبتهم إلى عريبة بفتحتين ‏ وفى مرك تهامة لان أباهم 
اماعيل نشأ مها كذا فى المغرب . وفى المصباح : واحد اللاعراب أعرانى بالفتح وهو من يكون ذو نجعة وارتياد 
لكلا زاد اللازهرى ههه منالأاعر ابأوءوالهم (ملعونون) مظرودون عن مواطن الابرار لما اجترحوه مرن 
ارتكاب هذا الفعل الشذيع الذى هو من كيار الاصار لان اللعن إبعاد فى المعنى والمكانة واللمكان إلى أن يصير 
الملتون بمازلة السفل فى أسفل القامة يلاتق به ضرر الوط. ذكره الحرانى . وأصل اللعن من الله تعالى إبعاد العيد 
من رحمته بسخطه ومن الادى الدعاء عليه بالسخط واللعن بالوصففت جائز حتى لطائفة من عصاة الممنينم هنا 
لكن ليس اراد به فى حةهم الطرد عن رحمة الله بالكلية بل الإدانة والذلان . وهذا قال النووى . اتفق العلماء : 
على تحرج اللعن فان معناه الإبعاد عن الرحمة ولا يرز أن يعد ما من لا تدرف خاتة ,أمره .معر فة قطمية مسلا أو 
كافرا إلا من علم بنص أنه مات أو أو يموت كافراً كأنى جهل وإبليس . قال:: وأما اللمن بالوصنف كآ كل الربا وموكله 
والفاسقين وغيرهم ما جاءت النصوص بإطلاقه على ألا وصاف لاعلى الاعيان خائرْ . وفى شرح الحداية : اللعن نوعان 
أددها الطرد عن رحمة الله وهذا ليس إلا للكافرين واثانى الابعاد عن درجات الابرار ومقام الاخيار وهوااراد 
فى هذه الاخبار . والحاصل أن الطرد والابعاد على مراتب فى حق العباد وأن الءن بالشخص معنى اليأس من الرحمة 
لايجموز حتى لكافر إلا من عل بالنص أنه مات أو يموت كافراً ولا حجة للمجوز فى خير : ٠‏ إذا دعر الرجل زوجته 
إلى فراشه فابت لعتتها الملائكة 00 ره من خصائص المءصوم لانالخصوصية لاتثيت بالاحهال بل لان 
ذلك ليس من لعن المعينإذ التعبين[ نما محصل : بأسم أو إشارة ولعن الملائكة ليس من ذلك ,لمن اللعن بالوصفف كأ نيول : الهم 


العن من؛ انت هاجرة فراش زوجها (عللى ا اللدعليه وسلم أى لعناً واردا على لسانه عاأو وح الله إل لهأو شوله (يوم 
0 َ 











0 


وععداء عرزو ودووق ا دوه 


وه عي لس له بي وسور 1 
1-1 كل يا كل العبد ؛ واجلس 5 بحاس العبد - ابن سعد ع حب) عن عائشة 


ار ان 


م١‏ دي ا (طس) عن أن (ض) 


القيامة) أى يق ول ف الم قفإناتهأمر نابابعادمن انصف.رذهالكائر وماتمصراعلهاءن مواطن الأبرارودرجاتالاخار 
ثم بعد ذلك قد يدركهم العفو بشفاعة أودوتما وقد يعذبون ومصير من مات مسلا إلى الجنة وإنفعل مافءلوزادق 
روا (صل اتهعليه وسل) وهى منالراوى لامن لف ظ الرسول :.وفه أن هذه اذ كر رات منالكبائرء ومن صرح بأن 
ارت بعد الحجرة من السكبائر العلا .. وليوم القيامة أسماء كثيرة جمعها الغزالى ثم القرطى فبلغت نحو انين 


وهذا ازتيب مقصود فأعظم دؤلاء السبعة [نما 1 كل الر با لآنه مختبط ثم مطعمه لآنه مضطر لذلك غالبا ثم كاتبه 
لآن انمه ما هو لاعائته على باطل ثم الشوود لإقرارهما عليه ( ن ) ف الشير وغيرها وككذا أحمد والبييق (عن) 
أبى عبدالر حم ن عبد اله (ابنمسعود) وفيه الحارث اللاءعرر ٠‏ قال اطيتمى بعد عزوه لاحمد ولابى يعلى والطبرانى . وفنه 


الحارث الاعور ضعيف وقد وثق وعزاه المتذرى لابن مشزية وابن جبان وأحمد . ثم قال : رووه كلهم عن الحارث 


اعون عن أبنمسعود الاابن خزية فعن «سروق عن أبن مسعود وإسناد ابن خزعة يح انتبى . فاهمل المصئف 
الفازيق الصحيح وذ كر الضعيف ورمز لصحته فاذ سكس عليه . والحاصل أنه روى باسنادين أحدهما حيح والآخر 
ضعيف لمان يج ( آكل) بالمد وضم الكاف قال الزمخشرى وحقيقة الا كل تناول الطعام . وقالالكرمانى : 
بلع الطعام بعد مضغه رك يأ كل العبد) أى فالقعود له وهيئة التناول والرضا با حضر نواضعا لله تعالى وأديا معه 
فلا أتمكن عند جلومى له ولاأتكىء كايفعله أهل الرفاهيةولا أنبسط فيه فالمراد بالعبدهنا الإنسان المتذلل المتواضع 
لربه (وأجلس) فحالة الأكل وغيدها ( كايجلس العبد) لا كايحاس الملك فانالتخاق بأخلاقالعبودية أشر ف الأاوصاقف 
البشرية ٠‏ وقدشارك نبينا فى ذلك التشريف بعض الأنبيا. واختصاصه إنما هو بالعبذ المطلق فانه لويسم غيره الا بالعيد 
المقيد باسمه : «واذ كرعيدنا داود, وعبدنا أبو ب . فكال العبودية ل تيأ لاحد من العالمين سواه وكالها فى الور ية عها 
سوى الله بالكلية . وقال الحرانى : ومقصود الحديث الاغتباط بالرق والعياذ من العتق فذلك هو أول الاختصاص 
وهيدأ الاصطفاء والتحقق بالعبودية ثمرة ماقبله وأساس مابعده وهذا أوردة على منج الثريية لامته فانه المربىالا كير 
فاخياره عن نفسه بذلك فى ضمن الارشاد إلى مثلذلك الفحل وأما فى حد ذاته فيخالف الئاس فى العبادة والعادة تمكن 
للا كلأملا أما فعبادته فلانه يعد ر بمعل مزأىمنهومسمع وأماؤ عادتهفانهسالك مساك المراقبةهلوو قع لغيره ف العبادات 
مايقج له و العادات كان ذلك الإنسانسالكا مقام الإحسانوؤه أنه بكره الجلوس للاكل متكثاً (ا/نسعد) ف الطبقات 
(عحب) وكذا الحا م فتاريخه (عن) أم المؤمنين (عائشة) بافمز قال الزركشى : وعوام الحدثين يقرؤنه بباء صر بحة 
وه رحن وه الصديقة بنت الصديق المرأة هنكل عيب الفقيية العالمة العاملة حبيبة المصطؤقالت قاللى : باعائشة لوشئت 
لسارت معى جبال الذهب أتانىملك إلى حجرة الكعية ٠‏ فقال: إن ربك يقرئك ااسلام ويقوللك إن شئت كنت نبا 
ملكاوإن شت نبياعدفاشار إلى جنريل : أنضع نفسك فقلت ؛ نبياعبدا ؛ فكان بعد لا يأ كلك ثأ و يقول : 5١‏ كل 
كابأ كل العبده إلى آخره ٠‏ وزوانالييق عنيحى بنأنى كثير مسلا وزاد ,فائما أناعد ورواه هناد عن عرو بن مرة 
وزاد : «فو! الذى نفسى بيده لو كانت الدنيائرن عندالله جناح بعوضة ماسق منها كاف را كأساء ولتعدد هذه الطرق رمر 
المؤاف لحسنه (1 ل حمدكل 'نق) أى من قرابته كي بينه الحليمى لقيام الادلة على أن آ له من حرمت عليهم الصدقة أو 
المراد آ له بالنسبة لمقام و الدعاء ؛ ورجحه الدووى رحمهالله فى شرح مسر فالإضافة للاختصاص أى #معختصون به 
اختصاص أهل الرجل به وعليه فيدخل أهل ايت دخولا أوليا كذا حرره بعض المتأخر بن أخذا من قول الراغبٍ . 
آل النى صي الله غليه وسلم أقاربه وقيل الختصون به من حيث العلم وذلك أن أهل الدرن ضربان ضرب عختص بالعلم 
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3 ا 0 


ع 


-آل لقرآن 1ل الله - ز(خط) فى دواة مالك عن أنس 


1١/ 1‏ - آمروا النساء ف تن - - (دهر 00 


ع 2 وام _- 


0 آنروا العا ف لفن ات عر ب عن قم راذنا اكرام صا (طب هن) عن العرس 


المثقن والعمل النافم امحك فية فيقال لهم 0 النى وآمته وضرب يختدون بالعلم عل سييل التقليدو يقال لحم أمة مد ولا 
يقال 1 له وكل 1 ل النى أمته ولا 0 قا لخ الصادق : الناس يقولون : المسايون كلهم آ التي . قال : صدقوا 
ركذا قل 0 أن الامة كافتهم آله وصدقوا أنهم إذا قاموا بشرائظشريعته 1 له والمنق من بق 
نفسه عما يضره فالعققى أومن سلك سبيلالمصطق وننذ الدنياوراء القفها وكلفنفسهالاخلاصو الوذاواجتنبالحرام 
والجنا ولول يكن لدفضل إلاقوله تقدس : «هدى للتفين» لك لأآنه تعالى بين غير موضع أن القرآن هدى للناس 
وقال «هدى للمتقينء فكاهه قال : المتقون هم الناسوغيرالمتق ل ٠‏ وقالالحرانى : المت المتوةف عن الإقدام 
على كل أصس لشعوره بتقصيره .عن الاستبداد وعله بأنه غير غنى بنفسه فهو متق لوضفه وحسن فطرته . والتةوى 
تجنب القبيح خوفا من الله وهى أصل كل عبادة ؛ ووصية النه لأهل الكتب بأسرها (طس) وكذا فالصغير.وكذا 
ان لال وتمام والعقيلى.والحا كف تاريخه والبيق (عن أنس) قال سمل رسول الله صلى اللدعليه وسلم من ادك 
حمد ؟ فذ كره - قال ال هيتمى : وفيهنوح نذأب صم وهو ضعيف جدا . وقالاليبق : هو حديث لابحلا لاحتجاج به 
وقال ان حجر : رواه ااطرانى عنأنس وسندهواه جداوأخرجه البييقعزجابر من قوله واسناده واه ضعيف . وقال 
المخارى : أسانده ياك يقة ه (1ل القرآن) أى حفظته العاملون به ( 1 لالله) أىأولياؤه » وأضفوا إل القرآن 
لشدة اعتناتهم به وأضيفوا إلى اللدتشريفا . قال ابنعربى 1 ل القرآن مم الذين يقرؤن حروفهمنعجم وعرب ويعلبون 
معانيه وليس الخصوصية من حيث القرآن بل من حيث العلم معانيه. فان انضاف إلى حفظه والعلم بمعانيه العمل به 
فنور عل نور ٠‏ قال فى الفائق ؛ وأصل 7 لأهل وتصعل الاشبر بالاشراف كاهنافلا يقال 1 لالخياط . وقالالراغب 
الآل مقاوب أهل وتصغيره أهيل لكنه خص بالإضافة إلى إعلام الناطقين دون السكرات والآزمنة والامكنة 
رخط فى) كتاب ( رواة) الإمام زمالك ) بن آنس هرى رواية جمد بنيز يععن مالك عن الزهرى ( عن أنس ) 
ابن مالك ثم قال مخرجه | :طيب وبزيع +هول وفى المذان خير باطل وأقره عليه المؤاف ف الاصل وقال غيره 
موضوع ». ( آهروا ) بالمدومم مخففة مكسورة هكذا الرواية فن شدد الم لم يصب وإن صم معناه ر النساء ) 
إنم +اعة إناث الأاناسى الواحدة امرأة من غير لفظ اجمع (فى بناتمن ) أى شاوروهن فتزوي>وهن لآنه أدعى' 
للألفة وأطيب للنفس : إذ البئات لللامهات أميلوقد يكون عند أمها رأى صدر عن علم بباطن حاها أو بالزوج . 
قال البييق : قال الشافعى :لم ختلف الناس أنه ليس للامهات أمس لكنه عل ىمعنى استطاية النفس . وقال ابن العربى : 
ا هذا غير لازم إجناعا وإنما هو مستحب والمراد هنا الم والجدات منجهة الآب ومنجهة الم فإنها و إناستؤذنت 

قد تأذن حباء . قال فى الكشاف : والائعار والتشاور يقال الرجلان يتان ويأتمران لان كلا منهما يأم صاخبه 
لثىء أو يشير عله بأ . وقال الراغب : الاثتهار قبول الامس ويقال للتشاور اثتاراً لقبول لعضمهم م بعض فيا 
أشار نه والامس طلب الفعل منالدون وه شعى الام الذى هو واحدالامور تسمة المنفعوليه بالمصدر قال الزمخشرى 
وهذا وماقبله خطاب مشافهة وهو قال القااضى وغيره شامل للموجودن وقت الطاب ومن سيوجذ إلى قام 
الساعة إلا ماخص . بدليل (د) ف التكاح (دق) فيه كلاهها (زعن أبن عمر ( بن الخطاب وؤروايةإسعيل بنأميةءن 
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الثقة عن ابن عر فى شأنهنَ بدل بناتبن ورم المؤلف لليسنه ه (آمروا ) بضبط ماقبله ( النساء ) أى البالغات إفى ١‏ 
0 ( جمع نفس هن النفاسة ونفسالثىء ذاته وحقيقته ويقال الروح لان أنفس الحىبه وللقلب لثانه مل الروح 
أو متعلقه وللدم لآن به قواءها وللساء لشدة حاجتها له والرأى فقوم فلان اص نفسه ذكره الريخشرى والمراد 
هنا الآول يعنى شاوروهت فى تزو يهن ( فإن الثيب ) فيءل من ثاب رجع لمعاودتم! التزوج غالاً أو لآن الخطاب 
يثاويونها أى يراسلونما ويعاودونما . قال الريخشرى : ويقال الرجل والهرأة ثيب وفى الصحاح رجل ثيب وامرأة 
ثيب . قال ابن السكيت : وهو الذى دخل باصرأته وض التى دخل بها ( تعرب ) تبين وتوضح ( عن نفسها ) من 
أعربت عنه وعربته بالقيل بينته وأو ضته ٠‏ قال فى المصباح : يروى من المهدوز ومن المثقل . وقال الرعخشرى : 
عت عن حاجته تكله بها واحتج لما ( وإذن الببكر ) أى العذراء . قال فى الضحاح : الذكر والاتى فيه سواء . 
وفى المصباح : البسكر خلا الثيب رجلا أوامرأة : قال القاضى.: وتركيب السكر للأآولية ومنه:السكرة والنا كورة. 
وقال الراغب : السكرة أول النبار وتصور هنها معنى التعتجيل لتقدمها على سائر أوقات الهار فقيل لكل متعجل بكر 
وسمى التى تفتض بكرا اعتباراً بالثيب لتقدمها عليها فها يراد له النساء ( صمتها ) .أى سكوتما واللاصل وصاتها كإذنها 
فشبه الصمات بالإذن شرعا ثم جمل إذناً مجازا ثم قدم مبالغة والممنى هو كاف فى الإذن وهذا كقوله « ذية الجنين 
ذكاة أمه » إذ أصله ذكاة أم الجنين ذكاته . وإنماقلنا أصله صماتها كإذتها لانه لاضخبر عن الثى. إلاما يصح كونه 
وصفاً له حقيقة أو مجازاً فلا يصح أن يكون إذنها مبتدأ لعدم مة وصف الإذن بالسكوت لأانه ييكون نفياً له فيصير 
المعنى إذنها مثل سكوتها وقبل الشرع كان سكوتها غير كاف فكذا إذنها فنعكس المعنى ذكره فى المصباح وأفاد الحدر 
أن الول لايزوج موليته إلابإذنها لكن الثيب يشرط نطقها والبكر يكنى سكوتها لما قام ب «نشدة الحياء . وهذا 
عند الشافعى فى غير الب رأما هو فيزوج البكر بغير إذن مطلفاً . وقالالأائمة الثلاثة عقد الولى بغير إذن موقوف علي 
إجازتها . والثيب عند ااشافعى من وطنت فى قبلها مطلقاً وغيرها بكر فالثيب بغير وطء بكر عنده وعند أنى حنيفة 
وكذا بزنا ظاهر عندهما وطرهه الشافعى فى الى وجعل سبب الإجبار اللسكارة لاالصغر وعكس أب و حنيفة ول 
التفصديل كتب الفروع ( طب هق ) وكذا الحام فى تاريخه ( عن, العرس ) بضم العين المهملة وسكون الراء بعدها” 





مهملة ( ابنعيرة ) بفتح العين بضبط المؤلف كغيره الكندى روى عن اتن أخيه عدى وزهدم قيل مات فى فتئة ان 
الزيير ورم المؤلف خسنه وقضيته أنه لايبلغ درجةالصحة وليس كذلك فقد قالالحافظ الهيتمى بعدعزوه للطرانى 
رجاله ثقات «هكذا جزم به ه ( آمن ) بالمد وفتح اليم ( شعر أمية ) بضم الهمزة وفتح المم وشدالمثناة تحت تصغير 
أمة عبد انه ( بن أبىالصلت ) يفتح المهملة رسكن اللام ومثناة فوق وهو ريعة بن وهب بن عوف ثقق من دعراء 
الجاهلية برهن غواص على المعانى معن بالحقائق متعبد فى الجاهلية يلبس المسوح ويطمع ف الثبوة وي من بالبعث 
وهر اول من كتب ياسعك اللهم وذعم الكلاباذى أنه كان مبودياً ويقال إنه دخل ف النصرانية وأ كثر فى"'شعره 
من ذكر التوحيد وأحوال القيامة والزهد والرقائق والحكم والمواعظ والامثال . قال الزمخشرى : كان داهية من 
دواهى 'قيف وثقيف دهاة العرب ومن دهائه ماهم” به من اذعاء النبوة وكان جلابة للعلوم جوالا. فالبلاد ( وكفر 
قلبه ) أى اعتقد مايناى شعره المشحون بالإيمان والحكة والتذكير بآلاء الله وأيامه فلم بشفعه ماتلفظ به مع جحود 
قلبه ؛ روى مسلم عن عمرو بن الشريد قال: « ردقت النبى صلى الله عليه وسلم فقال : هل معك من شعر أمية ؟ قلت : 
لم فأنشذته مائة يبت ففال : لقدكادأن يسم فى شعره » وروىابن مردويه بإسئاد قال ابن حجر قوئ عنابن عمر وفى 

قوله تعالى : « وائل عليهم نبأ الذى ]يناه آياتنا فانسلخ منها » قال : نزلت فى أمية بن أب الست . وقال غيره فى بلعام 

وعاش أمية حتىأدرك وقعة بدرورا من قتل مها من الكفار ومات أيام حصار الطائف كافراً : ومن نظمه : 

ا 27 لسر ل سس 
(- فس القدير يج 
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مليك على عرش السهاء مهيمن هم لعز نه لعو الوجوه ولسجد 


ومنه قصيدة (طرى ١‏ كل "دين زوم القيامة, عند الللنة إلا دير الحشيفة بور 
وفنه انض بحدوا الله فهو لاجد أهمدل ربناف الشماء أنى كيرا 
ومنه من أخرى . يارب لاتجعلنى كافراً أبدا واجعلسريرة قلى الدهر إيمانا 
قال ابن حجر . فاذلك قال :من شعره ٠‏ ومن نظمه أيضاً يمدح ابن جدءان يطلب نائله : 
أأذكرحاجى أمقدكفاق ؟ " حياؤك إن شمتك المياء 
إذاائق علساك المر. يوما حكناه من تشرضك الثناء 
كرم لايضغيره صباح 2 عن اللق اليب [ولا مساء 
بسارىالريج «حكرمةوجودا إذا ما الضب أجحره الشتاء 
وأخرج ابن عساكر وأبو حذيفة فى الل,تدأ عن أبى إسحاق عن الزهرى عن سعيد بن المسيب قال : قدمت الفارعة 
أخت أمية بن أبى الصلت على رسول انه صلىالتهعليهوسلم فقال لما وكانت ذات لب وكال : هل تحفظين من شعر 
أخيك شيئًا ؟ قالت : أم وأعجب مارأيته كان أحى فى سفر فلا انصرف دخل على" فرقد على السرير وأنا أحاق 
أدما فى يدى إذ أقبل طائران أو كالطائرين فوقع على الكوة أحدهما ودخل الآخر فوقع عليه فشق مابين ناصيته إلى 
عانته ثم أدخل يده فى جوفه قأخر ج قلبهفوضعه فى كفه ثم شه فقاللهالطائر الاعل : أوعى؟ قال . وعى ء ثم ردهءكانه 
فالتأم الجرح أسمرع من طرفة عين ثم ذهب فنببته فقال : مالى أراك مرتاعة ؟ فأ-ء ته فقال : خير ثم أنشأ يقول : 
بانت هموى تسرى طوارتها أكفكف عبنى والدمع سابقها مما أتانى من التقين ولم 
أوت. نرأة يقص ناطقهتنا + أو من تلظى عليهواقدة النسا رعبط سم سرادتها 
أم أسكن النة الى وعد الابرار مصفوفة نمارقها لايستوى المأزلان ثم ولا |( 
أعمال لانستوى طرائقها همافريقارن فرقة تدخل الجنة حفت بهم حدائقها 
وفرقة من -+قد أدخات اننا ر فيساءت لهم مرافقهنا . تعاهمدت هذة القاوب إذا 
همت لمخير عافت عوائقها إنلم نمث غبطة تمت هرما لدوت كأس والمرء ذائتها 
وصدها الثقاء عزطاب الجنة دنا الله ماحقها .م عبد دعا نفسه فهعاتتها 
بعلم ا المصير رامقها مارغبة النفس فى الحياة وإن تحا قليلا فالموت لاحقها 
بوشك قن ك3 رمن مئتة يوما على غَْوَة يوافقها 
قالت : ثم انصرف إلى رحله فلم يليث إلا ليلا حتى طعن فى خاصرته ٠‏ فقال الذى كلي الله عليه وسل : إن مثل 
أخيك ككثل الذى آتاه الله آياته فالساخ هلها . أن ج الدينورى فى المجالسة عن حمد بن إسماعيل بن طريح الثقنى عن 
أبيه عن جده عن جل أببه قال : سمعت ابن أبى الصات عند وفاته واأخئ عليه قليلائم أفاق فرفع رأسه إلى ساف البيت 
فقال : لبيك لبيكيا ى ها أنا ذا لديم ه لاعشيرتى تحمنى . ولامالى يفدبنى ثم أغى عليه ثم آفاق فقال: 
كل عيش وإن تطاول دهرا صائر أمره إلى أرنف بزولا 
لكك مكل ماقد بدالى فى رؤس الجبالأرعى الوعوله 
ثم فاضت نفسه . وأخرج ابن عسا كر عن الزهرى قال : قال أمية : 
ألا وسجاول ماما خرن هافد عا هنا من راش عر انا 
ثم خرج. إلى البحرين فأقام مدة ثم قدم الطائف فقال : مامد ؟ قالوا : يزعم أنهنى ٠‏ فقدم عليه فقال : يالبنعبدالمطلب 
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ا 0 حا 0 لامي طّ لدان عادة ومين 3 (عدطب) فى الدعاه عنأبىهربرة (ض) 


أريد أن أ كيك قوءدك غدآ فأناء.ق نفر من أابه وأمية فى جاعة من قيش خاسواى ظل اليت فبدا آمية خطب 
ثم مع ثم أنشد الشعرثم فال : أجبنى فقال : ه يسم الله الرحمن الرحبم يس والقرآآن الحكمء حى إذا فرغ منها وثب 
أمية فتبعته قري ش تقول : ماتقول ياأمية فال : أشود أنه على الق . قالوا : فهل تتبعه ؟ قال : حتىأ نظر . ثم خرج إلى 
الشام وقدم رسول الله المدينة فلما قتل أهل بدر أقبل أمية حتى نزل بدرا ثم ترحل يريد رسول اله فقيلله : ماتريد ؟ 
قال : حمداً قيل : وما تصنع به ؟ قال : أومن. به وألق إليه مقاليد هذا الآمرء قال : تدرى من فى القليب ؟ قال : لا؛ 
' قال : فيه عتبة وشيدة وهما ابنا خاف جدع أذى ناقته وقطع ذلها فرجع إلى مكة وترك الإسلام فقدم الطائف على 
أخته فنام عندها فإذا طائران فذكر حوقصة أختة عنه وأنه مات عقبذلك لإتنيه» هذا الحد شقد يعارضهاللحدرث 
الاتى : « عند الله علم أمية بن أبى الصلت » وقد يقال قال ذلك أولا ثم أوحى إليه بعد ذلك بأنه مات كافراً . وأراد 
بالقاب محل القوة العاقلة من الفواد سمى ليا للتقلب والتقليب ولاطيف معناه.فى ذلك كان أكثر قسم النى يمقلب 
القلوب . قال الغزالى : وحيث ورد ف القرآن أوالسنة لفظ.القلب فالمراد به المعنى الذى يفقه من الإنسان ويءرف 
حقيقة الاشياء وقد يكى عنه بالقاب الذى فى الصدر لآن بين تلك اللطيفة وبين جم القلب علاقة خاصة فإنها وإن 
| كانت متعلقة بسائر البدن لكنماتتعاق به بواسطة القلبفتعاقها الأول بالقلب ٠‏ والشعرالنظ الموزون وحده ماتركب | 
تركيا متقاصدا وكانمقق موزونا مقتصود! به ذلك ها خلا من هذه القيود أو بعضها لابعاه ولاب مى قائله شاعرا 
ظ لاخذه من شعرت إذا فطنت وعلمت ومعى شاعرا لفطنته وعليه فإذا لم بقصده فكأنه م شعر به ذكره فى المصياح 
(أبو بكر) مد بن القاسم (ن) محمد بن بشار (الانبارى) بفتح الطمزة وسسكو ن النون وقتح الموحدة نسبة إلى بلدة 
قدمة على الفرات علي عشرة فراسخ من بغداد وكان علاهة فى النحو والاغة والآدب قال (ف) كتاب (المصاحف) 
حدثنا أبى حدثنا عيد الرحمرى نن خزة الى حدارنا د بن عمر والشيبانى عن أنى عبرو الشييانى عن أنى بكر الحذلى 
عن عتكرمة قلت لبن عبان أرادت ماجاء عن البى ف أعية تن أن الصات | دن شذرة وكفر قله قال مويق 
فا أنكرتم منه :ذلك قلت قوله فالشمس : إلا معذبة وإلا تاد» من قوله : ِ 
1 وااشمس تطلع كل آخر ليلة حراء يصيح لونها يتورد 
تأ قا تطلع لتنا فى وسلها.. إلا معذية وإلا. يحاد 
فقال: والذى تقسى بيده ماطاءت الشمس قط حى ينخسها سبعون ألف هلك فيقولون لما اطلعى فتقول لاأطلع | 
علي قوم يعبدونتى من دون 1ن فيأتها ملك فتشعل لضياء بنى آدم فيأتها شيطان يريد أن يصدها عن الطلوع فتطلع 
بين قرنيه فبحرقه الله حتها (خط وان عساحكر) فى ناريخ عن ابن عباس) بإسنادضعيف . ورواه عنه أيضا ١‏ 
اافاكهى وان منده وسببه أت الفارعة بنت أنى الصاك أخت أمية أنت رسول الله صل الله عليه وس فأتقدتة 
ْ من شعر أمية فذكره + ( آمين ) صوت معى به الفعل الذى هو استجب مبى على الفتيمكأن لالتقاء السا كنين يمد 
ويقهر وأصله القصر ومد ليرتفع الصوت بالدعاء » ذكره ابن خالويه وزعم ابن داستويه أن القصر غير معروف 
وإنما قصر الشاعر فى قوله : 
تناعد عنا فظحل إذ سألته أمين فزاد الله مابيننا سند ْ 
للضرورة . قالابنالكال : وهووم إذلاضرورة فانه لوقدمالفاء وقيل ه فآمين زادالله مابذنابعدا » اندفعت الضرورة 
وأشديد ميمه لحن وربمافعله العامة وأما دولا آين البيت الحرام: فعناه قاصدين (خاتم) يفتح التاء وكسر هاو فيهعشر 
لغات ذكر منهاخمسة ابن مالكؤيدت واحد (رب العالمين) أى هوخاتم دعاء ربالءالمين معنى أنه يمع الدعاء من فساد 
النيبة والرد ما أن الطابع علي الكتاب ممنع فساد ظهو رمافيه عل الغير ذكره التفتازانى . وفى خب رأى داودأنالمصطق 
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صزاته عليه وسلم ممع 0 كال عاذي انر ا ل دة وهى: بايغ الثيم! إلكلدشاً 
فشيأوصف نه الفاعل ميا لغة وصفبالعدل وقلىصفة مشيهه سمىبه المالك لكونه حذظ ماعلكه وير بولا يطاقعلي 
غيره تعالى إلامقيدا كرب الدار . ثم إن ربوييته تعالىمعنى الخالقية والمالكية والمعبوديةعامة ومع الربيةوالإصلاح 
خاصة 'نتفاوت بسبب أنواع الموجودات فهو مربى الاجساد بأ تواع نه وري الأمواج بأصئاف 5ك رمه وى * 
نفوس العابدين بأحكام الشريعة وملبى قالوب العارفين بآداب الطرريقة وص فى أ رارالأبرار بأنواعالحقيقة . والعالمين 
جمع عالم وهو فى كلام أهل اللسان اسم لنوع من الخلوقين فيه علامة يمتاز ذانجا عن خلاقه من 191 نواع كلك وإنس 
وجن وهو جمع لاواحد له من لفظه . قال الشريف : ويطلق على كل جنس لافرد فهو للقدر المشترك بين الأجناس 
( على لسان عياده المؤمنين ) أى هو طابع الله على نطق ألسينة عباده لان العاهات والبلايا تندفع به ؛ إذ الختم الطبع 
أ الأثر المناصل عن نفس واد يتجوز به عن الاستيئاق من الثىء والمنع منه نظراً إلى ما حصل بالختم علي الكتب 
والأبوابمن المنع فالحتم جاريجر ى الكتاية عر ن عله ساق ليسي إله انديب كر ناف ع المجاكة 
أن آمين أربعة اس ف مقتطعة من أسعاء 0م تال ومو خاع زنت الغالين محم د را أءة أهل الجنة وذفل الثار ون 
الجائزة التى تجي زأهل الجنة والنار وخرج بالمؤمنين الكافرون مفتمهم إياه بآمين لامنعه من الخنبة والحرمان بلذهب 
جمع إلى عدم استجابته تمسكا بظاهر قوله تعالى « وماادعاء الكافرين إلا فى ضلال » لكزى اججهور عل خلاقه 
(عد طب فى ) كتاب ( الدعاء ) وكذا الديلى وابن ممدويه ( عن لدعب ) ب ول الثقنى فى أورذه الذهى 
فالضعفاء عن أى أمية ابن يعلي الثقى لاثىء . وهن ثمقال | المؤاف فوحاشية الشفاء : إسئادهضعيف ولمبرمن لههنابشىء 
(آبة الكربى ) أى الآبة التى 0 ا 0 وضم كافه أشير 0 أسرها ( ربع 
لمر رآن) لاشتاله عل التوحيد والثبوات وأحكام الدارين » وآية الكرسى ذكرفها الوحدنهئ ربعه ذا الاعشار» 
والقول بأن الل لراد أن ثواب قر راءتها يعدل نوات قراءة رلعة لعدير الهف أو وانه متعقب باارد وبأ فى خدانت أنها 
سيدة آى القرآن أى باعتبار آخَر والآبة فى الآصل العلامة الظاهرة قال : 
توهمت آبات لما فعرقها . لستة أ أعوام وذا العام سابع 
وتقال للد:وعات من حيث دلا نا علي الصائع تعالى وعلبه وقدرتة ولكل طائفة من كلات القرآن المميزة 5 
غيرها بفصل ». حعيت به ل نا علافة اقتطاع كلام عن كلام وتستعمل فى المصدوس كعلامة الطريق والمعقول كالحكم 
الواضح ويقال لكل جملة دلت على حكم من الاحكام آبة ولكل كلام منفصل بفصل لفظى آية و للمعجزة آي إدلالتها 
5 1 من ظهرات بسيه :والقران لغة المع تقل إلى المججموع المتواتر المفتهم , الفاتحة الحتتم بالمدوذتين ويطلق 
على القدر المشترك يينه وبين بعض أجزائه 2 الكلام النفسى القائم بأنه الأقدس دلول ع بالا لفاظ ( أبو 
الشيخ ) ان حيان مهملة فثناة تحتية مشددة ركذا الاراق + (ف) حكتاب (اثر اب) أى واب الاعمال والديلى 
(عن أنس ) وفيه ابن أنى فديك عن سلمة ابن فرذان وسلة أوردة الذهى فى الضعفاء والمتروكين وقد حسته 
المؤلف ولعله لاءتضاده 
١‏ آة 0 رواية الحاكم بإسقاط ما وتنوين آنة أى علامة الغيز بينا أها المؤمنون (وبين المنافقين) 
3 اموا بأفواههم ول تومن قلومهم والمنافق أصله من يظهر مايبطن خلافه لكنه غلب على من يظهر الإسلام 
لت كار رةه احافرن) الات رس )غرة رثا ٠‏ ) بد (زمزم) حتى تتمدّد جنو.هم وضاوعهم 
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ل 31 3 ماعلا ل الشارع. 1 2 والإكثار مله . كك قَّ الامشكثار منه عدون الثرام وكال 
الثدوق فإن الطباع تحن إلى مناهل الأحبة ومواطن أهل المودّة ؛ وزمرّم منبل المصطق صل ابنه عليه وسلم وأهل 
يبته ول تنزل الرحمات وفيض البركات فالمتعطشن ليها والمتلج منها تد أفام شعار انحبة وأحن العهد إلى اللاحة 
فلذلك جعل التضلع منها علامة فارقة بين النفاق والإمان . وت در القائل : : 
وما شق بالمناء إلا تذكراً < لماء به أهمل الحبيب نزول 
ثم إن ماأوهمه ظ ظاهر اللفظ من أن من لم يشرب منها مع مسكنه يكو ن متافقاً وإن صدق بهليه غير مراد بلخرج 
ذلك خرج الترغيب فيه والوجروالتنفير عن الوهادة فيه على أن العلامة 'طرد ولا كين فلابلزم من عدم العلامة 
عدم ماهى له والبين البعد . وقال الحررّانى : حد فاصل فى حس أو معنى . والتفاق اسم إسلاى لاتعرفه العرب بالمنى 
المقرر يم الإاكثار والامتلاء شبعاً وديا وزمزم معروفة سميت به لكارة 0 أو لد ذم هاجر لمائها حين 
انفجرت أو لزمزمة جبريل أى نكلمه عند خره لما أ و لآنها زمت بالراب لثلا تأخذ عي: | أوشهالا أولفير ذلك وها 
أسماءكثيرة وماؤها أشرق هباه الدنيا والكوثر أ شرق مياه الآخن ةزع ه ك) منحديث إجماعيل بن زكريا عنعثمان 
ان الاسو د عناين (ع بأس) قال عثهان : جاء رجل إلى |:ن عباس . قال من أن جّت ؟ قال : من مك . قال : شر بت من 
ماء زمزم ؟ قال : شربت:. قال : شرب تمتها كايننى؟قال : وكف ؟ قال: إذا أردت أن سا شل ايت ادير 
.ماله واشرب و تنف ثلاث وتضلع منها فإذافرغت فاحمد الله ٠‏ فإن رسول اّدصي الله عليه وسلم قال فذ كره. ُمقال 
الام إن كانءمان ممع من أبنعباسفهو عل شرطهما وتعقبه الذهى فقال : والته مالحقه . ماتعام ميتو 0 كار 
مشيخته أبن جبير . وقال ان <جرحديث حسناتتهى . ورواه الطراق عن الخبر باللفظ المزبور. قالالهيتمى بإسنادن 
رجال أحدهما ثقات انتهى . والحاصل أن بع ض أسانيده رجاله ثقات لكنفبه انقطاع ٠‏ (آية الدز) أىالقوة والشدة 
والصلابة فنه م فعوذنا يثالث + و الآنفة ومنه « وإذا قبل له اتق الله أخذته العرةء أ والغلة والمنعة ومنه د بل الذين 
.كفروا ق غرة » أى عافة اعون عندهم العرة »أي المتعة والم راد هنا من العلافات الدالة عل لى قوة إيمان الإنسان 
وشدنه فدين انه ملازمته لتلاوة هذه لايةمع الإذعان لمدلولها وأنه بذلك يصيرقويا شديداً وقيل المرادأنهذه الآية 
نسمى آنة العزلتضمن قرله فها ٠‏ ولم يكن له ولى من الذل قات انم كل محم الجر لآنه العزيزالمعر (وقل 
الحد له ك3 ى الوصف با لجميل لله لله (الآية) يأ ذكره فى هذا الكتاب والظاهر أله من لصرفه فأق بلفظ الاية اختصاراً 
أو انكالا على حفظ الناس لما فان الآية كالما ثابتة فى الحديث يا حيط به من سبر الروايات ووقف على 
الأصول ويشهد لكونه إنها له علي حذفها رعاية الإيجاز أنه أنى ما فى جامعه الكير ول يذكر لفظ الآية. , قال 
وآبة العز وقل الند تدغ رالدى ) فلل رأ اسم مهم مداوله ذات فوصوفة بوضف يعقب به وهى الصلة اللازمة 
(ل بتخذ ولدا) أى لم يسم أحد له ولد وأما !! لنولد ثممالايتصوره عقل» ومعنى الخد لله لعدم الولد احمدوه حيت برئ 
مس الاولاد قتكون منافعه كلها للعباد )5 ول بك ن له شريك ) أى --12 املك ) أى الالوهية وهذا كالرد على 
الهود والمشركين (ولم يكن له ولى) ناصر يواليه (من) أجل الذل) أى المذلة ليدفعها مناصرته ومعاونته فلم حالف 
أحداً ولا ابتغى نصرة أحد لان من احتاج إلى نضرة غيره فقد ذل له وهوالغالب القاهر فوق عباده وهذا رد على 
النصارى والجوس القائلين لولاأولاء الله لذل فنق عنه أن يكون له مايشاركه من جنسه ومن غير جنسه اختيارا أو 
اضطراراً أو مايعاونه ويقويه ورتب الود عليه للدلالة عل أنه الذنى 00 لآنه الكامل الذات المتفرد 
بالإيجاد المنعم على الإطلاق وماعداه ناقص لوك ولهذا عطف عليه قوله (وكيره) أى عظمه عن كل مالايليق به 
(نكير) تعظيا تاماعا رفا أواعرف وصفة بأنه أكب رمن ن كون له ولد أوعن يك أوولى منالذل ؛ وفيه تنبيه على أن 
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العبد وإن بالغ فى التنزيه والتحميد واجتهد فى العبادة والقجيد ينبخى أن يعترف بالقصور عن حقه تعالى فى ذلك ؛ 


ولعظمة هذه الآية ختمت مها التوراة كا رواه ابن جرير وغيره عن كعب قال المؤلف وتسن قراءتها عند النوم 
وتعليمها للاهل والعيال لآثر فيه (حم طب عن معاذ ) يضم المم وفتح المهملة فعجمة ( ابن أنس ) الجهنى صانق 
سكن مدن روى عله ابنه بول أحاديث كثيرة . قال الحافظ العراق : وسنده ضعيف : وقال الحيتمى : رواه أحمد 
وااطبراتى من طريققين فى أحدهما رشدين بن سعد وهو ضعيف وفى الاخرى ابن طيعة وهو أصلح منه وقد رمز 
المؤلف لحسنه ه (آية) وفى رواية الطبرانى فى الأوسط من حديث أبى بكر «آنات» وهى مبينة لكون المراد الجنس 
(الإمسان) كلام إضاق مس فوع بالابتداء وخبره (حب) بم المهملة ) الانصار ) أى علامات ال إعان الإنسان 
أو نفس إيمانه حب مؤمى الاوس والخزرج لسن وفائهم بما عاهدوا اله عليه من إيواء نبيه ونصره علي أعدائه 
زمن الضءف والعسرة وحسن جواره ورسوخ صداقتهم وخلوص مودتهم ولا ياؤم منه ترجيحهم على المهاجرين 
الذين فارقوا أوطانهم وأهلهم وحرهوا أموالهم حبا له وروما لرضاه كا يعرف ما بجىء وقوله «7» ؛ مهمرة مدودة 
ومثناة تحتية مفتوحة وناء تأنيت ١‏ والإمان, بجرور بالإضافة . قال ابن حجر : هذا هر المعتمد فى جميع الروايات 
وقول ااعكدرى مبهمزة مكسو رة ونون مشهددة وهاء ؛ والإمان بالرفع تصحيف فاحش والحخبة لغة ميل الفلبإلىالثى: 
لتضور كاله فيه لبكن ليد" المراد بالميل هنا مايستاذه بحواسه كسن الصورة بل اميل لما يستلذه بعقله [ما لإحسانه 
كلب نفع ودع ضر أو إذاته كحبة الفضل والكال . ومن ثم قال القاضى المراد بالحب هنا العقلى وهو إيثارمايقتضى 
العقل رجحاته وإن كان غللى خلاف هوى النفس كااريض يعاف الدراء بطبعه فينفر عله وعيل له بعقله واللام 
العهد أى أنضار الرسول سماهم أنصارا أخذا من قوله تعسالى «والذين آووا ونصرراء قصار علءا,الغاة وثم وإنكانرا 
ألو فا لكن استعمل فيهم جمع القلةلآن اللام للعموم والتفرقة إمسا. هى ف النكرات (وآيةالئفاق) بالمعنى الخاص (بغض 
الأنصار) صرح به مع فهمه مماقبله لاقتضاء المقام التأ كد ول يقابل لإيمان بالكفر النى هوضده لآنالكلامفيمن 
ظاهره الإيمان وباطته الكفر فيز هعن ذوى الإيمان الحقيق فلم يقل اية الكفر لكونه غير كافر ظاهرا وخص 
الانصار بهذه المنقبة العظمى لما امتازوا به من الفضائل المسارة فكان اختصاصهم بها مظنة الحسد الموجب للبخض 
فوجب التحذير من لغضهم والترغيب فى حههم وأبر ز ذلك فى هذبن التركبين المفيدين لاحصر لآنالمتدأ والخيرفهما. " 
معر فتان عل ذلك آبة الإيمان والنفاق على منهج القصر الادعائى حتى كأنه لاعلامة للاعان إلا حهم وليسحمم إلا 
علامته ولاعلامة للثفاق إلا بخغضوم لين لخضهم إلا علامته تتوها بعظم فضلهم وتنييها على ا فعلهم وإن كان 
من شاركهم فى المعنى مشاركا لطم فالفضل كل بقسطه» ثم إنه لادلالة فىالخبر على أن من لم بحبهم غير ممت إذ العلامة 
ويعير غنها بالخاصة ‏ تطرد و لا تتكس فلايازم من عدم العلامة عدم من هى له أو المراد الإبمان الكامل أو يحمل 
البغض على التقبيد بالجهة فبغضهم من جهة كرنهم أنصار المصطنى صل الله عليه وسل لايامعه التصديق فيسكون من 
أبغضهم منافقا حقيقيا أو اللفظ خرج مذرح الرجر والتحذير كا يشهد له مام من مقابلة الايمان بالنفاق دون ضده 
إرشادا إلى أن المحاظب بالزغيب والترهيب مظهر الايمان لا الكفر لا رتكابه أقببح منذلك . وقول ابنالمنيرالمراد 
حب ج#يعهم و لغض جميعهم لأن ذاك نما يكون للدين وأفاءمن انض بعضهم لمعنى يسوغ البعض له فغير داخل فى 
ذلك » تعقبه المؤلف لا تنبيه» قال الذهى : أبناءالانصارليسر | من الآ نصارك أن أبناء المهاجرين ليسوا من المهاجزئن 
ولا أولاد اللانبياء بأثبياء بوبوضحه حديث «اللهم اغفرالأانصاز ولا بناء الانصار ولأبناء أبناء الا نصارءقال : وبغخض 
الاأنصار من السكبائر (حم ق) فى الايمان (ن) كلهم (عن أنس) بن مالك 
ل 
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5” - آية بيننا و بين اللمنافقين شوو 1 شام الصبح ؛ لا تطيءون,ها (ص) عن سعيد بن المسيبمرسلا 
( آي المنافق ) أى علامته ( ثلاث) من الخصال .. أخبير عن آبة بثلاث باعتبار إرادة الجنس أى كل واحد منها أو 
لان جموع الثلاث هو الآية ٠‏ قال ابن حجر : ويرجح الاول رواية ألى عوانة بلفظ علاماتالمنافق ثلاث الا“ ولى 
(إذا حدث كذب) أى أخير يخلاف الواقع (و) التانية (إذا وعد) أحدا خيرفى المستقبل رأخلف) أى جعل الوعد 
غلانا بأن لابئيه لكن لوكان عازما على الوفاء فعرض مانع فلا إثم عليه يا يحى. فى خر , أما الشر فيتدب إخلافه 
بل قد يحب مالم رتب علي ترك إخلافه مفسدة (و) الثالثة (إذا اثتمن) بصيغة الجهول أى جءل أمينا وفى رواية 
باقتدبد التاء بعلت امن" 5 النانية واوا وإبدال الواوتاء والاذغام رخان) فى أمانته أى تصرف فها علي خلاف الشرع 
ونقص مااثتمن عليه وم يؤدهكا هو وصح عطف الوعد على ماقله لآن إخلاف الوعد قد يكون بالفعل وهو غير 
الكذب الذى هو لازم التحديث فتغابرا أوجعل الوعد حقيقة أخرى خارجة عن التحديث على وجه.الادعاء ازرادة 
قبحهكا فى عطف جبريل على الملاسكة بادعاء بانه نوع آخر لزيادة شيرفه قال 

: فإن تفق الانام وأنت مهم فإن المسك بعض دم الغزال- 

وخص هذه الثلاث الاشتالما على الخالفة فى القول والاعسل والنية التى هى أضول الديا'ات فيه عل فساد القول 
بالكذب وفساد الفعلبالخيانة وفسادالنية بالخلفوليس ,تجهعليه أن يقال هذه الاصال قدتوجد فى المسلم والإجماع 
عل فى نفاقه الذى يصيره فى الذرك الآسفل لان اللام إن كانت للجنس فهو إماعلى منهج النشبيه والهراد أن صاحبها 
شبه بالمنافق متخلق بأخلاقه فى حق هرس حدثه ووعده والتمنه أوالإنذار والتخويف أو الاعتباد والاضطرار 
ومصيره ديدنا وخلقا يا يؤذن به حذف المفعول من -ذّث إدلالنه على العموم فكأنه قال إذا حدث فى كل ثى. 
كذب فيه و إن كانت للعهد فذلك فى منافق من النبى صلى الله عليه وسلم ع.وما حدئوا بإهانيم فتكذبوا ووعدوا فى 
تعير الدين فأخلفو | واث:منوا فى المال نخانوا » أومنافق خاص وذلك أن المصطى صب الله عليه وسلم كان لابوا جه 
أحدا بما يكره بل يستر فيقول : ما بال أقوام يفعلون كذاء ونحو ذلك أويقال النفاق ضربان شرعى وهو إبطان 
الكفر وإظهار الإيمان وعرفى وهو أن يكون سره خلاف علانيته وهو المراد هنا. قال الكرمانى ونبعه ان حجر: 
وأحدن الاج بة حمله على النفاق العمل (حكى» أن رجلا من البصر ة حج خلس عجلس عطاء بن أبى ر باح فقال: 
سمعت الحسن يقول : هنكان فيه ثلاث تصال لم أخر جَ أن أنول إنه منافق . فقالله عطاء : إذارجعت إليه فقلله: 

٠‏ عطاه يقَرثكالسلامويقو للك : ماتقول ف أخوة يوس فإذ حدثوا فتكذبوا ووعدوافأخلفوا وائتمنوا عفاتوا : أكانوا 
منافقين ؟ ففعل؛ فسر امسن وقال : جزادالته خيرا » وقاللأححايه : إذا سمعتم منى حد ي|فاصنعوا | صنع أخوم خداثوا 
به العلباء فا كان صوايا خسنو إذا كان غير ذلك فردوه على . ثم إنه لامنافاة بين قوله : ثلاثء وقوله فى تبرجىء 
«أريع» بزيادة : وإذا عاهد غدر» فرب ثىء واحد له علامات كلمنها تحص لبها صفته شيئا وقد نكون العلامة واحدا 
وافد تككون أشياء أو أنالار بع ترجع إلى ثلاثة بإدخال «إذا عاهدغدر »فى .ذا انتمن خانء (ق) وكذا أحمد (حن) 
كلهم فى 0 الإيمان (عن أبى هررة) زاد عسل فى رواتته عنه عقب ثلاث : دو إن صام وصلى دذع أنه مسل» أى 
وإن عمل أعنال المسلمين هن صوم وصلاة وغيرهما من العبادات , )2 بالتنوين (ييننا وبينالمنافقين) نفاقا عبلياء 
وأطاق علهم أمم النفاق مبالغة فى اتهد.د علي ترك حضور اماعة (شهود) أى-ضور أوتر ك حضورجماعة (العششاة) 
بكس العير رالمد لغة أول الظلام سيت به الصلاة لفعاها حينئذ (واادبح) إضتم,الصاد لغة أول الهارميت به الصلاة 
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/1” - أ يتان هما قرآن » وها يشفيان » وها نما بحبهما الله . الارتان من آخر سورة البقرة - (فر) عنأبى 


| هريرة (ض) 


مثل ماذكر ثم وجه ذلك بقوله (لايستطيعوتمما) أى فإنا تحن نستطيع فعلوما بنشاط وانبساط فلا كلفةاينا فحضور ٠‏ 
المسجد لصلاتهما جماعة وأما م فثقيلتان علهم فلا يستطيعون فعلهما مخفة ونشاط يا يوضحه حديث الشيخين : «أثقل 
الصلاة على المنافقين صلاة العشاء والصبح » وذلك لان العشاء وقت استراحة والصبح وقت لذة الذوم صيفا وشدة 
اذه شناء وها المتيكيون فى إعانهم فتطيب لم هذه المشقات لنيل الدرجات لآن نفوسهم مرثاضة بأمثاله| متوقعة فى 
مقابلة ذلك ماتستخف لاجلهالمشاق وانستلن بسبيه المتاعب لماتعتقده ذلك من الفوز العظيم بالنعيم المقيم والخلاص 
عل الحذات الآلبم ؛ ومن ثم كانت قرة عين المصطى صل الله عليه وسل فى الصلاة » ومن طاب له ثثىء ورغب فيه 
حق رغبته احتمل شدته بلتصيرانته ولم يبال بما يلق عق 16لثة : وهن اسن شيا حقحبته أحب احّال عنته حتى 
إنه ليجد بتلك المدة ضروبا من اللذة . ألا ترى أن جانى العسل لا يبالى بلسع النحل لما يتذ كر من خلاوة العسل ؟ 
والاجير لايعياً بارنقاء السم الطويل مع امل الثقيل طول الهار لما يتذ كر مر أخذ الآجرة بالعثى ؟ والفلاح 
لرتكدر عقاساة الجر والبرد ومباششرة المشاق والكد طول السنة لما يتذكر من أوان الغلة فتكذا الاؤمن الخاصض 
إذا 'نذكر الجنة فى طيب مقيلها وأنو اع نعيمها هان عليه مايحتمله من مشقة هاتين الصلاتين وحرص عليه بخلاف 
المنافق . وأفاد قوله فى حدبةالشيخين : «أثقل» أن الصلوات كلهاثقيلة على المنافقين قال تعالى : « ولا يأتون الصلاة 
إلاوم كسالى» وأن بعضما أثقل من بعض . واعل أن المنافق يصلى : لتكن من حيث العادة لاالقيام بالعبادة فهو لما 
أضمره فنفسه من كراهة الصلاة لابراق بها بل يصليها فى ييته (إتنبيه) قال بعض العارفين لؤوم الصبعم فى جماعة يسبل 
سات الدنيا الصعبة والعصر وااعشاء فيها يورث الزهد وبقمع النفس عن الشبوات ويصحح الاعتقاد مع مافيه من 
.لوك الادب مع ان حال قسمته أرز اق العباد فإنهم تقسم أرز اقهم الحسوسةبعد الصبح والمغتوية بعدالعصر والعشاء 
(ص) وكذا الييق فى الشعب ( عن ) أبى مد ( سعيد بن المسيب مسلا ) بفتح المثناة تحت ويجحوز كسرها كا فى 
الديياج الل أشن ره راع اناه ورائيسهم وعالمهم وفردهم وفةيههم . قال مكحول : طفت الارض فالقيت 
أعلم منه ؛ وقد أفردت مناقبه بالتأايف وهذا الحديث إسناده يح ه ( آيتان ) تأنيه آية وهو مبتدأ والخير قوله 
(هما قرآن) أى من القرآن (وهما يششفيان) المؤمن من الأمراض الجسمانية والنفسانية بمعنى أن قراءتهما على المريض 
بإخلاص وهمة صادقة وقوة يقين تزيل هرضه أو تخففه . قال تعالى : «وننزل من القرآن ماهوشفاءء (وهما ما عبهما 
الله) القياس وهما نما حبه الله ولعل التثنية من بعض الرواة وهما رالايتان) فهوخيرمبتدأ محذوف وبجوز جعاه بدلا 
ما قبله (من آخر) سورة (البقرة) ومن ببانية أولاتأ كيد ومجلالنهما ومحبته لها أنزلها من كازتحت العرش . وروى 
ابن الضريس وغيره عن انن المنكدر مرفوعا أنهما «قرآن ودعاء وريدخان الجنة ويرضين الرحمن» وسميت البقرة لآن 
مقصودها إقامة الدليل علي أن اتاب هدى وأعفم مايبدى إليه الإمان بالغيب وجمعه انان بالآخرة ومدارة 
على الايمان بالبعث الذىأعربت عنه قصة البقرة فسميت بها وكانت بذلك أحرى من قصة إراهيم لآنها فىنوع البشر 
وما تقدمها فى قصة بنى إسرائيل من الإحياء بعد الإماتة بالصعق لان الإحياء فى قصة البقرة عن سبب ضعيف فى 








الظاهر » وقد وردفى فض ل الابتين نصوص كثيرة وفيه رد علي من كره أن يقال ااقرة أو سورة البقرة بل السورة 
الى تفي فيها البقرة . وقول ابن الكال لاحجة فد لان ها كراهن الامة لد لاكرة من الننى صب الله عليه وسلم 
غير سديد لآنا مأمورون بالاقتداء به فى أقواله وأفتاله حتى يوم دليل التخصيص رفر عن أبى هريرة) وفيه مد بن 
إراهم بن جعفر الجرجانى إن كان البردى فصدوق أو الكيال فوضاع كي فى الميزان 
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ات المعروف ٠‏ واجاب المشكر » وانظر مايعجب أذيك أن يعو لَك الوم إذا 


0 
6 وس ديد #3 موسر عع سر للد وسور م رهام ه 6اما سدور 5 
عندم فاته , وانظر الذى دذكره أن يشولإك القوم إذا فت من عندثم فاجتنه - (خد) وا سعد « والبذوى 


فى معجمه ‏ والباوردى فى المعرفة ؛ (هب) عن حرملة بن عبد'الله بن أوس » ومانه غيره (ض) 


( إنت )يا إنسان ؛ فهوخطاب عام من باب قوله : إذا أنت أكرمتالكر ملكته . وإنانت أكر مت الثم رد 
فهذا وأمثاله خطاب جميع الامة بحرث لايختص به أحد دون أحد وقس عليه نظائره (المعروف) أى افعله (واجتنب 
لمك ) لانقربه . قالالقاضى : والمعروف ماعرفهالشرع أو العقل بالحسن والمتكرما أنكره أححدههما لقبحه عنده . قال 
الراغب : والإتيان يقال للمجىء بالذات وبالامس و بالتدبيروفالخيروفا شرو ف الاعيان والاعراص ومنه : دإنه كان 
وعده ا وقرلم ائت المروءة من بامها (وانظر) أى تأمل با إنسان (ما يجب أذنك) أى الثىء الذى يسرك مماعه 
وبعظم فقلبك وقعه م نأب بكذا إذا سره . فإن قلت هلا اقتصرعللى قرله «يعجبك وما فائدة ذ كرالآاذن والتفس 
هى المعجبة لاالآذن ؟ قلت : لما كان الاستتحسان مقترنا بالسماع أسند إليه لان إسنادالفع ل إلى الخارجة التى يعمل مما 
أبلغ . ألاتراك تقول : إذا أردت التوكيدهذا مما أبصرنه عينى وسمعته آذ وعرفه قلى . فالالراغب : والأذ نالجارحة 
المعروفة وتستعارلمن أ كثراستاعه وقبوله لمن يسمع نحو: «ويقولون هوأذن, (أن يقو ل القوم) أى فيك وعبرعنه 
بلك نظراًإلىأنه إذا بلغه فكأنه خوطب به وهذابيان لما أو بدل منه (إذا أت من عندمم) أىفارفتهم أو فارقوك يعن 
أنظر إل مايسركأن يقال عنك وفيك من ثثناء حسن وفع لجميل ذ كروك به حال غيبتك رفأته) أىافمله والزمه . قال 
فى الكشاف : والقوم مؤنئة وتصخيرها قويمة (وانظرالذى) أى وتأمل الثىء الذى (تكره أن يقول لك القوم) أى 
فك (إذا فت من عندهم) من وصف ذميم كظم وشح وسوء خلق (فاجتنيه) لقبحه » ونبه بذلك على مايستاره» من 
كف الآذى والمكروه عن الناس وأنهيج بحب أن ينتصف من حقه ومظلمته ينيغى له إذا كانت للاخيه عنده مظلبة 
أن يبادر لانتصافه من نفسه وإن كانت عليه فيها صعوية ؛ ومن ثم قيل للأاحتف : يمن عابت الحم ؟ قال 0 
كنت إذا كرهت شيا من غيرى لا أفعل مثله بأحد ومصداقه فى كلام الله القدديم فق الإيجيل : كلما تريدون أن يفعل 
اللاس بكم افعاوة أنتم بهم » هذا دو الناموسالذىأنز ل علىعيسى . واخرح البيوق عنالحسن أن مومى سأل ريه جماغا 
هن اير فقال : اححب الناس ا ع أن روس ا وأخرج غن ابن مسعود من أحب أن معن الثامن من لق 
فليأت إلى الناس مانحب أن يوق إليه وقال الاحنف : من أسرع |اناس بما يكرهون فالوا فيه مالا يعلمون . وقالٌ 
المكاء : من قل توقنه كير ت مساويه . والحاصل أن المتبيج القويم الموصل إلى الصراط المستقيم والثناء العظيم أن 
يستعمل الإنسان فكره وقرحته فيا تنتج عنه الاخلاق احمودة منه ومن غيره ويأخذ نفسه بما حسن منها واستملم 
ويصرفها عمن استهجن واستقبح فقد قيل كفاك تهذيبا وتأديا لنفسك وترك ما كرهه الناس منك ومن غيرك . فيل 
لروح الله عيسى من أديك قال : ما أدبنى أحد ؛ رأيت جهل الجاهل فتجدبته . وقال الشاعر : 

إذا أعبتك خلال امرئ . ٠‏ فكنه تكنمثل منيعجبك ولس على امجد والمكرما تإذاجئتاحاجب جيك 

وقالوا : من نظر فى عيوب الناس فأنكرها شم رضيها لنفسه فذاك الآحتق حقا ؛ رقال الشاعر + 777 ” 
١‏ لاتم المرء على فعله وأنت منسوب إلى مثله من ذم شينًا وأنى مثله فإماذل على جهله 

بد وابن سعيد) فى طبةاته (و) أبو القاسم (البغوى) نسبة إلى قصبة بن عرو وهراةيقاللها بغ وإ نور (فىمعجمه) 
أى مدجم الصحابة (و) أبو منصور (اللاوردي) بفتح الموحدة وآخره دال مهملة نسبة إلى بلد بتراحى خراسان 
يقال ها أببورد وخرج منها جماعة من الفضلاء والحدثين منهم هذا (فى المعرفة) أى كتاب معرفة الصحابة زهب عن 
حرملة) بفتح المهملة وسكون الراء وق الم (ابن عبد الله بن أوس) بفتح ا-مزة وسكون الواو ورا نسب إلى جده 
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2-1 - : 


سيييدة 


مره مع سه 2 ودس ماوسا صسا مه 0 8 


6ه اداع مات م مم له جر زه 2د عقر مطوحظ ساب 
ات حرثك الى شئت» واطهمها إذاطعمت » وأ كسا إذا ١‏ كتشيت » ولاتقبح الوجه , ولا تضرب 


فظن أنه غيره وليس كذلك ا نيه عليه ان حجر 
البصرة . قال : ه قات يأرسول له ما تأر به أعدل؟ فقال : انت » إلى آنخره وكرر ذلك فكررء وكان م نّالعباد » 
قال اليذوى كان له مقام قد خاصت فيه قدماه لطول المقام (وماله) أى لهرملة (غيد ه) أى لم بروغين هذا الحديث يعنى 
لا تعرف له رواية غيره ولو عبر يذلك كان أولى ؛ على أن ظاهر كلام أن حجر خلاف ذلك وفيه عيك الله بن رجاء » 
أورده الذهى فىذيل الضعفاء . وقال : قال الفلاس كثير الذاط والتصحيف ليس نحجة . وقال أبو حاتم ثقة اثتوى » 
لكن كلام الحافظ ان حجر مصرح سن الحديث فإنة قال : حديثه تعنى حرملة 0 الادب المفرد للبخارى ومسئد 
الطيالمى وغيرتما بإسئاد حسن وماجرى عليه المؤلاف هن أن دم جده وس ومن عع فيهابن مؤدة وأنا لعيم لكن 

ياس وقضية كلام ان حجر ترجيحه فإنهدجزم نه ابن باس أولا ثم قالوقيل اءنأوس 


قال ابن عبد البر وغيره إيما هر [ 
زائت حر ) أى بحل الحرث من حليلتك وهو قبلها إذ هراك #أذلة أرض تزرع قال الزخغرى : شين بالارث 
لما يلق ف أرحامهن من النطف الى منها الندل وقوله م فآتوا حر مناه انر هن 6 و5 اضيكم النى تريدون 
حرتها ؛ قال : ومن الجاز كيف حر ئك؟ أىامرأتك » قال : إذا أكل الجراد <روث قوم م كرثى همه أكل الجراد 
) أى شت ) أى كف ومتّى وحبث شأت ومن أ يا لاحظر عليك جهة دون جهة عم جميع الكريفيات 
الموصلة إليه إعاء إل حرم يخاوزة ماسوى 2ل البذر لمافيه منالعث بعدم المتفعة فوسع الامر إزاحة لاعلة فى إنيان 





أل المهى عنه . وهذا من الكنايات اللطيفة والتعر يضات البديعة . قال الطبى : وذلك أنه أبيح هم أن نأتوهن من 


أىجهة شاو كالآراضىالمماو كة ويذلك عرف سسرتعبيره بأنى المفيدة لتعهم الأحوال والأامكنة والازمنة. ومااذكر 
من أن الدير حرام هومااستقر عليه الخال وعليه الاجماع الآن فى الملة : وذهب شرذمة من السلف إلى حله تمسكا 
بآن هذا الحديث وماأشهه من أحاديث اباب ورد على سبب وقوكا فى معجم الطبر انى عن ان عر أنرجلا أصاب 
امرآبه فى ديرها فأنكر ذلك الناس فأزل الله ه نساؤ كم حرث لكم الآية . قال اهيتمى : فيه يعقوب بن حميد وثقه 
ا خبان وضغفه غيره وبقية رجالهاثقات ثم هذا عام مخصوص بغير حال نحو حيرض وصوم واحرام ( وأطعمها ) 
بقح الهمزة أىالزوجة المعلومة من مرجع الضمير المعبرعنه بالارث (إذاظطعمت) َاء الخطاب وكذا قوله (وا كسها) 
بوصلالهمزة وسكون الكاف وضم المهملة وكترها رإذا | كتسيت) قال القاضى وبتاء التأنيث فهما غاظ . والكسوة 
بالكسر اللباس والضم لغة يقال كسوته إذا ألبسته موا . قأل الحرانى الكسوة رياش الآدى الذى يسير ماينبغي 
ستره من ذ كر وأنثى وعبر م بإذا طعمت » إشارة إلى أنه دآ بنفسه الخبر الآتى ؛ ١‏ ابدأ بنفسك ثم عن تعول » وفيه 
وجوب نفقّة الزوجة وكسوتبها وهوإجاع والواجب فالتفقة “عن دالشافى مدان على اموسر ومد ونصف علىاتوسط 
ومد على المعسر حباً سلما من غالب قوت بلدها مع الأادم من غالب أدم البلد وفى الكسوة قيض وشروال وإزاد 
وخمار وفعل ويزاد فى الشيتاء جبة أو أكثر سب الحاجة ومحل بسظه كتب الفقه وفيه ندب مؤاكلة الزوجة خلافا 
لما يفعله الاعاجم ترفعاً وتكبراً وأنهإنأ كلحضرتما بعددفم الواجب اينيغ أن يظعمها ما بأكل جيرا وإيناسا (ولا 


060 بفوفية مضمومة وقافمفتوحة وموحدة مشددة (الوجه) أى لاتقل إنه قبيح . ذكره.الرءرى : وقالالقاضى: 





عبر بالوجه عنالذات فالنهى عن اللاقوال وَالأّفعال القبيحة فى الوجه وغيره من'ذاتها وصفاتها فشمل نحو لعن وشتم 
وكير ودر تر راغ كلك ولا عرف ) ضر نا ميرح مطاف ولاغير مبرح لغير اندوز . وقال الخرانى : وفيه 
إشارة بما #رى فى أثناء ذلك من الأاحكام التى لاتصل الها أحكام حكام الانام ما ليقع الفصل فيه [لا.بوم القيام من 
حيث إن مابين الزوجين سر لا فثى وف [شجاره [بقاء للمروءة فى الوصية ,بالزوجة بحيث لاعتم الزوجان عند حاكم 
فى الدنيا » وفيه نديد على مايقع فى البواطى منالمضارة والمضاجرة بين الزوجينق أمور لاتأخذها الاحكام ولايصل 











خا 


ا" 0 
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5 ب و المساجد 1 ومعصبِينَ 2 3 2 3 1 المسدين- (عد) عن على (ض) 


اك دوا الأعرة إِذا ا (١‏ 0 ابن عبر (صم) 


إلى علها الدكام وفبه أنه بحرم ضرب الزوجة إلا النشدوز فإذا تحققه فله ضريها ضربا غير مبرح ولامدم فان لم 


النزجر .به حرم المبريح وغيره » وترك الضرب مطلفا أولى . وقضية صنيعالمو لف أنخرجه أباداود رواه هكذا من 
غيرزيادة ولانقص ولا كذلك بل لفظه : « قال - أى معاوية بن حراة ‏ أسازنا «انأىهنما ومانذر؟ قال: هى<رثك 
فأت حرثك أنى شئت غير أن لاتضرب الوجه ولا تقبح ولاتبجر إلا فالميت وأطعمها إذا طعمثت - ا 0 
| كنسيت كيف وقد لمن لعضكم إلى بعض الاما-ز 0 ا ه حين الادبفالسؤال والتعظم بالك 
عنا يستحيا من .ذ كره صر ا واب فيا يديم العشرة و يظيب النفسن ( د عن ) أنى عبد املك ( مز ) 0 
وسكون اهام وزائ معجمة ( |بنحكم ).ب تح المهدلة وكسر الكاف ابزمعارية (ء عن أببه عن جده ) معاوبة ننحيدة 
الصجالى القشيرى من أهلاليهمرة : « قال 7 نارشرك 0 سانا مالأ ىمنا وهانذر ؟ فد كه ومجمن» ا الذهى 
فى ااضعننا ء وقال صدوق فيه لين وفىاللسان ضعيف وحكم »قال:فىااتقريب صدوق وسثل ابنمعينءن را دعن : 
جده فقال : إسئاد يح إذا كان من دون من ثقة وإذلك رض المدةف لحسنه 

( اثثتوا ) أمرهن الإنيان؛ وذعم ابن الأثير أنه دابنوا» م نالبئاء ومعناه ابزوا المساجد مكشوفة الجدر ‏ وهم . قال 
المؤلف : ولعله تصحف عليه (المساجد) جمع هسجد قال فالمصباح وهوبيت الصلاة حال كونكم (حنراً) بمهبلات 
وزن سكو جمع جاسر أى كاشف يعنى لغير عنام ٠‏ قال الراغب ؛ والوسر كشف البدن نما عليه . وقال الزعخشرى 
حشر عبامته عن رأسه كشف وجب ركه عر ا فىء كشا ققد حدر وامرأة حدةة الجاءر ورجل 
عاد لكف 0 للق (ومعصبين) أى ساترين روس بالعصابة أى بالعمامة وهو يضم المم وفتح العين وكدير الصاد 
مقبددة .قال اريريه التست المتوج و يقال للتاج والعم لعمامة عضابة : يعنى اثتوا المساجد كيف أمكن بنحوقانسوة 
فقط أوبتعمم وتقنع ولانتخلفوا عن-المعة الى هى فرض عين ولا اجماعة النى هى فرض كفاية واد تعهم عندالامكان . 
أفضل ( فإن العمام ) جمع عامة بك العبن ميت به 5 | نم جل نع الرأس بالتغطية ١‏ تيجان المسلمين) از على 
التشييه أى كتتجان الملوك وفى رواية : دمن سا المسلبين» 00 أن التاج سم الملوك . وما اقتضاه الحديث 
من كون فقد العمامة غير عذر فى لك الحبعة و الماعة جام فيمن دا ليو ذلك ما 2 ونهه إلى الم.سجد .دون 
العمامة لايليق به فلا يؤمس بالإتيان حاسراً عند فقدها  .‏ والتاج » الاكلبل تجعله ملوك العجم علي كا 
بجوهر كالعمامة للعرب .. قال الزعخشرى : تقول «لك م:وج وتوجوه فنتوج وفى صفة العرب العماثم تيجانمها 
والسيوف سيجانها ( عد ) مر._ رواية ميسرة بن عبيد عن الحم بن عبيئة عن ا نأب يعلى (عزعل ) أمير ار مئين 
قال جدّنا الأعلى من قبل الام الزبن العراق فى شرح الترمذى وميسرة بن عبيد متروك ومن ثم رض المؤلف لضعفه 
لكن يشهد له ما رواه اان عساكر بلفظ : ١‏ ائزوا المساجد حيرا ومقنعين فإن ذلك من سما المسلمين » + ( ائتو ) 
وجرا (.الدعوة ) بالفتح وتضم على مافي القاموس لكن نوزع بتذليطهم لقطرب وثغلب فدعواهها جوازه كاحكاه 
الثووى وغيره .. قال : ودعوة النسسب بكسر الدال وعكس بثو تيم الرباب ذفتدوا دال دعوة النسب وكسروا دال 
دعوةالطعام انتبى . ومانسبه اتى الرباب نيه صاحب الصحابح , وال لبىعدى إلرباب والمراد ما هناولقة العرس 
انبا المعهوودة عندثم عند الإطلاق (إذ دادع ! لها) وتوفرتشروط الإجأبة ؛ وه عنذالدافعية و عش رنن"» وخص: 
الإنيان بلاس 8 عدم وجوب الآ كل أما ولفة غير العرسمن الولاتم العشرة المشوورة.فإزيانها عند الدعاء إليها 

حسام 





لس |" ب 


م مرسسور يي ه سعه إددك 


ا اتتدموا ات 2 رادزا بهء فانه رج من شجرة مباركة - زوك هب) عن ابن عبر رك 


مو ب انتدهوا ولو بالماء - (طس) عنابن عبر (ض) ا 
مندوب ححث لاعذر .قال بعض حكاء الإسلام : وإنما شرعت الإجابة لآن أصل الدعوة ابتغاء الآلفة والمودّةففى 
النفس هئات وف الصدر منها سخاثم والادى مكب علي طبائع شتى والنفوس جبات على حب من أكرمها لها 
الشهرات وأعظمها حب التعظم وقضاء الى ففى بر اانفوس تقوءها وذلك عون لما على دينها خثالنى على الإجابة ٠‏ 
ع كد الالفة وتصفوااودّة وينتق وغر الصدر. وفى ترك الإجابة مفاء دلا تكاد تخصى (م عن أبن عمر) بن الخطاب 
ّ) ائتدموا ) إرشادا وندبأ أى كلوا الخيز ( بالزنت ) المعتتصر من الزيتون والباء للإلصاق أو الاستعائة أو 
المصاحية والإدام بالكير والادم لضم فسكون مار ندم نه ؛ قال الزشرى : أدم الطعام إصلاحه بالادم وجعله 
موافقا للطاعم . وقال المطرزئ:: مدار ابر كيب على الموافقة والملائمة وهر يحم المائع وغيره ( وادهنوا به ) أى 
اطلوا به يدنك بشراً وشعرا ٠‏ قال فى الصحاح وغيزه : ادّهن على وزن افتعل نطلي بالدهن ( فإنه يخرج ) أى يتفصل 
ويظهر والخروج فى الاصل الانفصال هن الحيط إلى الخارج وبأزمه الظهور والمراد هنا أنه يدر ( منشجرة ) أى 
هن ثمرة تجرة (ماركة ) لكثرة مافنها دن القوى النافعة أو لآنها لاتكاد نذذت إلا فى شريف البقاع النى بورك فيها 
ويلوم من بركتها بركة ماتخرج منها والبرك: ثبوت الي رالإلى فالثىء » ولما كان الخيرالإلمى إصدرهنحيث لانحس 
ولاندرك قبل لكل مالشاهد فيه زبادة هو مبارك وقيه بركة . ذكره الراغب ٠‏ قالالغزالى : والزيت بختص من سائر 
الادهان نخاصية زيادة الإشراق معقلة الدخان ٠‏ واعلم أن الخصوص الخاطب بهذا المديث أهل قطر مخصوص وهر 
المجاز ونحوة . قال أبن الم : الدهن فى النلاد الحارّة كالحجاز در أسباب حفظ الصحة وإصلاح البدذن وهو 
كالضرورى لم وأما بالبلاد الباردة فضار و كثرة دهن الرأس به فيه خطر بالبصر . وأنفم الأدهان البسيطة الريت 
فالسمن فالشيرج . قال : والديت رطب حار فى الآولى وغاظ من قال يابس انتبى : وكلا الإطلاقين غلط وإتما 
دو تحسب زيتوله فالمعاصر من لضبج أسود حار رطب ناعتدال وهو أعدله وأجوده ومن فج خام بارد بابس وهن 
زيتونأحمر متوسطوالزيت ينفع منالدم ريطاقالبطن وعتيقه أشد إسخاناً وتحليلا والمستخرج الماء أبلغنقعاً وهذا 
أكوذج من منافعه الى لانكاد تخصى والشجرلغة مايق أصله بالارض ويخاف إذا قطع وعرفا ماله ساق (ه ك ) وقال 
عل شر طهما وأقه الذهى ل( هب ) وكذا الدارقطنى فى الآفراد وأبو يعلى وعبد بن حيد كلهم من حديث معمر غن 
زيد بن أسل عن أيه (عن عمر ) نن الخطاب ورواه الترمذى باللفظ المذ كور عن عمر فى العلل وذكر أنه سأل عند 
النخارى فقال : هو جديث مرسل . قال : قلت له زواه أحمد عن زيدن أسل عن عبر ؟ قال : لاأعليه » ( انتدموا ) 
أ أصلحوا الخيز بالإدام فإن أكل الخبز بدون إدام وعكسه قد يورث أمراضاً يعسر.استخراجها فينبثى الائتدام 
واو )كتتم إها تأتدمون ( بالماء ) القراح بآن تتثردوابه الخيز فكأنه خثى :نوه خروج الماء عمايؤتدم بهفأ كد 
دخوله فيه بلو المدخلة لما بعذها .فيا فبلها وذلك لانه مادّة المماة وسيد الشراب وأحد أركانالعام بل ركنه الأاصلى 
فإن السموات السبع خاقت من كارة والارض من زيده وظاهر الحديث أن الماء ,تغذئ به البدن وهو ماعليهجمع 
من الأاطباء بناء عل مايشاهد هن الو والزياذة والقوة فى البدن سما عندد شدة الحاجة له وأنكر قوم منهم حصول 
التغذية به واحتجوا بأمور برجع حاصاها إلى عدم الا كتفاء به وأنه لايزيد فى نمو الأعضاء ولا نخاف عليها ماحللته . 
الخرازة وغيرذلك . وعليهفالمراد بالغاية المالغة :و والتاء جوهر سيال يضادالنار برطوبته وبرده وعرفه[شازة[لى 
حضو لالمقضوذ بأى نوع كان منه . هبه ذل دن النماءأ و حدث ف الارض إطريق الاتقلاب مناذواء أوغيره وهو 
شقاف لا لون ل علي القول المنصور لابقال : نحن تراه و تشاهده فلا يكون شفاقاً لانا تقول ذاك لتركبه من أججزاء 
هي تحص ص سس سسجت ل -ّْ ا ا 0 ا 
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سمه ب سا سدة ا 0 


اومن 3 ال 5- الى -ومن عرض عليه - لبه 3 (ط س) عن ابن عباس 


- - هه - - 9 


1 ا رداك يتألا 6 1 ور عي رآ [ل اندر تا - (فر) عن + رو بن شعيب عن أبيه عن جدة 


أرضية ومن ثم لوبولغ فتضفيته وتقطيره فى أوا' صلبة ضيقة المسام صار لايكاد يرى . ذكره الشريف فى حواثى 
التجر يد وغيرها » وعرفه بعضهم أيضاً بأنه جم اطيف يبردغلة العطاش بدحيا قكلنار . قالالخرانى : وه وأو لظاهر 
لادين من أشباح الخاق .قال الرخشرى : وعينهو اوولامههاء ولذلك صخر وكسر بموبيةوقد جا 0 : قال : وهن 
اك ماد موفة وجهه أئماءه وزونقورجل ماه القلب كثير «اء القلت أ<ق ( طس ) و وكذاأ يونعم والمخطيب 
وتمام (عن ابن عبرو) بنالعاص . قال الحيتمى : وفيه عريك بنستان لأعرفه وبقية رجالهثقات » و تالا الجوزى : 
حديث لايصح فيه #هول وآخر ضَعيق ٠‏ ( اتتدموا من ) عصار رة ( هذه الشجرة ) ثجرة ة الزيتونة لما تقرر من 
ع.وم مثافعها وقوله ( يعنىالزيت ) مدرج من بعض رواته 1 لما وقعت الإشارة عليه . قال ان العرفى وللشجر” 
قسيان طيب ومبارك فالطيب التخلةوالمبارك الزتون ومنيركة شجرالزتون إ: نالعا بدهنا ذه تكعف بالاسران 
للأبصار وتقلب البواطن ظواهر ولذلك ضره الله مثلا ( وهرى عرض عليه ) أى أظهر وقدم إليه يقال عرضتله 
أئ أظهرته وبرزته له لأخاذه وعزضت الماع اليج أظهرته لتوى الرغبة ليشتروه ( طيب ) بكس فسكون أى 
ىن من طيب كسك وعثير وغالية أى قدم إليه في تحو ضيافة أو ولية أو هدية فلا بردّهكما يأى فخر » وإذا قله 
) قليصب ) أى فلتطيب يقال عات لغيته نالها وصاب الم بم نحو الرمية وأصاب من أع1 أنه كنا اية عن استمتاعه 
ما ( منه ) ندباً فإن المنة فيه قليلة وهو غذاء الروح التى هى مطية القوى والقوى 'نتضاعف وتزيد بهكا تزيد بالغذاء 
والسرور وسائر: الاحة وحدوث الآمور الحبوبة وغيبة من تسر غيبته ويثقل على الروح مشهده لهذا كان من 
أحب الاشياء إلى المصطن صل الله عليه وس , وله تأثير كبيز فحفظ الصحة ودفع كثير من اللأاسقام وأساما بسبب 
قوة ااطبيعة . وقد انع بعضهم مايذبغى قبوله لخفة النة فيه فبلغ سبعة ونظعها فى قوله 
عن المصطق “سبع يسن قوها إذا ما نا ف اعفن آلرء خلان 
دهان و <اوء ى مدر وسادة ' وآلة تنظيف ويب وريحان 

(ظس عن أبن عبا س) قال الحافظ العراق ق. شرح الرمذى وتعه اطيتمى : فيه 2 ضعيف . 
ونه يعرف مافى قول المؤلفت فى التكبير حسن ه [ائترروا) أ النسوا الإزار كار يذ كر ويؤنث من الْآزّر ودو 
الشدة لآن ااؤتزر إشد به وسطهء وأضَله إثنزر افتعل مر ز'نين الاولى ا افتعل . قال فى الفائق 
واتزر : عاى : حزّفه بعضالرواة وتأزير الحائط أت تصلح أسفله فتجعلله ذلك كالإزار (كا رأيت) أى أبصسرت 
وشاهدت رالملائك) ليلة الإسراء أوغيرها فرأى بكم 4 يتعين جعلها علمية (تأتزرعند) مثلث العين زرما) أى 
“عند عرشه قالوا نار ول و كفك راض تأتزر؟ قال': (إلى أثقاف) جع صف 1 ون جمع ساق . 
قال فى المصباح : والشاق: من الاعضاء أ وهو مابين الزكة والقدم . فان قلت : ماسر اقتدارة على بيان محل انتهاء 
الإزار م نأسفل وعدم تعرضه لمبدئه من أل ؟ قلت : من المعرو ف أن معقد الإزار هوالوسط بإزاء الديرة . والغرض 
اموق له الحديث بان أن سبال الازارمتهئ عنه وأنه ارهن شان املا الاعلى وأن المطلوب الحدوب 'نقصيره 
معةدلا' حيث يكون سابغاً سوغا لا إسال فيه وذلك بآن يكون إلى نصفالساق والملاتاة جمع ملك نيف ملك 

والناء لتأنيق الجع من الالوكة بمعنى الرسالة . وقول الراغب : الملانكة يمع على الواحد” واجنع فيه “تأمل غلبت علي 
الجواهر الغلوبة التورانية المبرأة عن الكدوزات البشرية اللجسمانية 3 هى وسائط بين الله تعالى والبَشر؛ فان 
قات إذا كانت الملائكة تورانية فكيف رضفها أن ما -وقا؟ قات : لامائع من تشتكل مك فى يض 





:: 
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م 2ه برس 


5 0 ا لما ان 3 يصن ا 


الأحيان نهذا الشكل الخصوص مثال تمثل به االك له وإ ن كانت له صورة حقيقية مشتملة علأ جنحة وكرهار للدي 
والجن ترى بصور عنتلفة يا يبنه الخزالى ؛ قال : والملامكة ‏ تنكشف لارياب القلوب .ثارة بطريق المثل وانحا كاة 
وثارة نسل يي المقية » وال كير هر التثرل م رف حا اكية المعن هر كال المي لاعن الممى إلا أنه رشا ,العين 
مشاهدة حققة وينفرد مشاهدته المكاث.ف دون من <وله كالناثم ولاتدركحقيقة صورة الملك بالمشاهدة الا وان 
النيقة انتبى ٠‏ وبه يعلم أن تمثلهم له مبيئة الانتزار إرشادله إلى الدوام عليه و أمر 1 به وإلا فالملك لاعورة له يطلب 
سترها بالازار . قالالتفتارانى : والملائكة لاذكور ولا إناث , وقال بعض شراح الشفاء : اطلاقالانوثة عليهم كفر 
خلاف الذكورة » وفى نذكرة ابن عبد المادى عن يحى بن 00 نهم صمد لا أجواف لمم . ومقدود الدديث 
ل عن إسبال الازار (فر) من حديث عبران القطان عن ١‏ تى بن الصباح (عن عبرو ن شعيب) بن مد تنعبد ألله 
ان عبرو الما قالنحى القطان : إذا روى عنعرو ثقة فهو حجة. وقال أحول ع احتججنا به » همات ميئة مان 


عشر ومائة بالطائف (عن أبيه) شعيب قال الذهى : سماعه عن أبية متيقن (عن جده) عبد الله بن هرو بن .العاص 


أحد العبادلة الارعة أسم قبل أبيه وكان من علماء الصحابة العباد ؛ ماث بالطائف أو بمصر سنة خمس وستين » ثم إن 
عمران القطان أورده الذههى فى الضعفاء وقال ضعفه حى والنساثى والنى ضعفه ابن معين» وقال النساقى : مثروك , 
وقال الزين العراق فى شرح الترهذى :فيه المثى بن الصاح ضعيف عند اجمهور ؛ وقال ان حجر فى زهر الفردوس 
ال منى ضعيف ضعيف وكرره ؛ والحديث رواه الطبرانى فى الاوسط باللفظ المذكور عن تابه المز.ور ؛ قال ا هيتمى 
عقبه وفيه المثى بنالصباح ويحى بن يشكر ضعيفان وعنه ومن طريقه خرجة الدريلى فلوعزاه الؤلف إليهكان أولى . 
(إتذنوا) . بكسر الهمزة الآولى وسكون الثانية من الاذن وهو اثة الإعلام وشرعاً فك الحجر وإطلاق التصرف فى 
ثىء لمن كان منوعاً منه شرءا (للنساء) اللآنى لا يخاف عليين ولا منهن فتنة أو ريبة (أن يصَلين بالليل فى المسجد) 
لامه الجنس والأاس الندب إذ لوكاتف لاوجوب لكان الخطاب لن كا فى نحو : « وأقن الصلاة» ولانتى معنى 
الاستئذان ولما قال فى الرواية الأاخرى د وبووتبن خير لطن » قال |بنجرير : وإذا شرع الاذن لها فيا يندب شهوده 
كجاعة قفي ررض ك5 داء شهادة وتعلم دبنى أومندوب مؤكد كشبود جنازة أحد أبوما زول كال لاخ الاين 5 
يعبر به عن العلم لانه مدأ كثير من العم قت فتناول الاذن فى الثى. إعلام بإجازته والرخصة فيه لكن. بين الاذن والعلم 
فرق فان الاذن 0 ولايكاد يستعمل إلا فيا فيه مشتيه » ضاهه أمرأم لا الطالدى) أو داود وهو بفتح الطاء 
ومثناة نحت وكسر اللام نسبة إلى الطيالسة الى تجعل على العام كذا قاله السمعانى واحمه سلوان بن داود ابن الجارود 
أضله من فارس.وسكن بالرضرة ثقة سانظ غلط فق إحاديت (عن إن عبر) بن الطاب رمز لحسنه وفيه ابراهم بن 
مهاجرء فان كان البجلى الكوفى فقد اورده الذهبى فالضعفاء أو المدنى نقد ضعفه النسائى أو الازدى الكوق فقد ركه 
١ 0‏ للنساء) أن يذهين ( اليل إلى المساجد) عامفى كلهن » وعلل 
لمن بارا أيضا لأنه أذن لمن ليلا مع أرب الليل مظئة الفتئة ذالهار أولى فلذلك قدم مفهوم 2 مفهوم 
الخالفة ؛ إذشر طإعتباره أنلا يعارضه مفهومالموافقة على أن مفهوم الموافقة إذا كان القب لالنحو صفة لااعتيار به 
أصلا 5 قاله الكر ماق كغيرة » وطذا قال بعض أكائر ااشافعية الال هنا لقب لامفهوم له ومكس بعضش” الطنفيسة 
قوقف مس التقييد باللبليحتجا بأن الفساق فيه فشغل بتومهم أوفستهم وينتشرون نبارا ؛ ورده ان حجر بأن مظنة 
الريبة فى الليل أشد وليس لكلهم فيسه مايشغلهم 3 أماالنهار فيفضحهم غالبا ولصدمم عن التعرض لمن ظاهرأ لكثرة 


منه وما قيله بمفهوم الموافقة علي : نهم يأذنون 






































لك 
ا - أ آله 1 لقائل ا دن 5 (طب) والضه اء فى الأتارة عَن لسن رك 
عم ضام 2ه سه ا 2 0 ه 


ه معمير مودس ير 


دم ان الله ان 2 عيذه 0 إلا من حرث 0 - (فر) عن | 4 (هب) عن 0 


- - 


انار 00 وخوف إنكارم ‏ ليم ؛ ثم هذا ذا الام اندبى ما هو د ا قْ لصب اول ا عن عدم اأفسدة 
بركة وجود حطرهة الننوة وم “صت الرشالةما تفده وخير شين عَن عاءشة ٍ 1 درك ال ماأحدرث النساة لعِذّه 
لأعهن الغفروج إلى المسجد 5 دا ملعت ا إسرائيلء» أماالان فالاذنمن «شروط أ : 00 أزعلين أن تكون 
عو زاغير هتطيبة فى اب بذلة, ر فيه ماع روج ار 3 ة إلا .إذن <ايل لتو جهالاه إلى الزوج نالاذن » ذكرهالاووىونازءةائن 
دقيق العيد بأنه إذا أخذمنالمقهوم فهو مفهوم لقب وهر ضعيف للكن يقويه أن منع الرجال نساءهم أ مقرر معروف 
(حم مدت عن أبن 6 ان الخطاب ظاهره 3 هذاما اتفرد د عن صاح 4 و وال 0 2 7 ألدر أ 
فى المعتى : متفق دليه من خديث ابن عير ,اللفظ المذ كور ه (أنى الله 
د ويأنى الله إلا أن بتم :وره » أجرى أنى مجرى ل برد اللاترئ كف + ون 'أن “يطفئوا ا 
الل وأوقعه ل برد ٠‏ وقال الراغب : الإباء شدة الامتناع فكل إباء امتناع'ولا عكس والاول دو الاناسب 
هنا زأن مجعل) قال الحراق هن الجعل وهو إظهار أدر عن سيب وتصوين . وقال الراغب :جع ل لفظ عام فى الاقغال 
كلها وهو أعر من فعل وضاع وسائن أننوا تبا (لقاتل الأؤءن) بغير <ق رتونة) إن استحل وإلا فهو زجر وتخؤيف 
: 0 _ 0 0 3 . 
أنا كافر غير حو ذى فيحل بل يحب قتله وهذهب أهل السنة أنه لاعوت أحد إلا بأجله وأن القائل لا يكفر ولا 
يخلد فى النار وإن مات «صراً وأن له نوية . والقتل ظلما أ كبر السكبائر بمد التكفر وبالقود أو العفو لانيق مطالبة 
أخرزوية ومن أطلق بقاءها أراد بقاء حق الله إِدْ لابسقط إلا بتوبة دحة والقكين دن القود لا يؤثر إلا أن عيزه 
ندم من تيت الفعل وعزم أن لايدود (طب واضباء) الحافظ ضياء الدين تمد بن عبد الواحد المقدسى (ى) كتاب 
الأخاد ينث (الختارة) بما ليس فى الصحيحين (عن أنس) قال فى الفردوس صمييح.ورواه جمع عن عقبة بن مالك الايثى 
وسية أن الى صلى الله عليه وس لعنث شرابة فأغاروا على قوم فشدذ رجل ليم فاتبعه رجل ف السرية شامرا سيقه 
فقال : إنى.مسلم فقتله قنبى إلى النى صلى الله عليه و-لم فقال قولا شديداً “م ذ كره ه (أنى الله أزيرزقعيده الاؤمن) 
المت قالمتوكل علىر به © بؤذن به إضافته إليه 0 إلى أله وص قصده للا لتجاء اليه فلم بلنئفت للأسباب وثوقا 
بام لجسب ياك 0 خير الدبراتى : دهن أنقماء 0 1 كناة الله كل موُنة ورزقه من حيث لا حاب ومن انقطم 0 
الدنيا وكله أله الك لو الل : إنث نقسر لعضه لعضا ودهذا قال لعذمهم هل ا لابكون ا لخواص عياده انه تعالى يغار 
علهم آن يعتمدو [١|‏ أو يلتفتوا لاحد سواه فيصير رزقهم فى الدنيا عالق الجنة ليس لاحد منالقفيه منة زإلا) قال 
الحزاتى مركية من ان ولامداولما ننىحقيقة ذاث عن حك ماقبلها من حيث لا يحتسب) أى من جهة لاتخطر يباله 
ولاتختاج بآماله : د ومن يتقاللهجعل له مخرجاً ويززقه من حوث لاختسب » والرزق إذا جاء منحيث لاحتس ب كان 
أهنأ وأعرأ كا أن البرااسارإذا جاء من حت لاحتست كان أسر؟ والشر إذا جاء من حيت لاحتسب كان أغم وش 
فالتقوى تصيررزقه من غير محتس.ه فؤسةوط المحاسيية عن قلبه يعم أنه متق . قال سفيانالثورى:: اتقاسَهًا رأيتتقيا 
حَتَاجا -والمخشة مظان الرزىزمطادزه وأسَابه ٠‏ قال الم راق : وف هإشعار بأنة عطاءمتصل لايتجدد ولايتعدد للانكل 
. محسوب ف الابتداء محاسب عليه فى الاعادةفكان قروو موسبة إشرىير فع الح ابع: نه فا ومن الكامل يشهد الرازق 
بيد الرازق 2 من خزائنالغيب فيج اكات فإذا لبد ذلك كانقلبه مراة قالمايصنع «ولادوعينهناظرة نختاره 
له مغرضة عن النظر لاسراب فالساقط عن قله محسبة الرزق من أبن وكيف ومىق حيث لا يهم ره فقضائه يؤتىرزقه 
صفوآ عفواً واتقواه معه علي رزقه طابع الابمان والمتعاق بالاسباب قلبه جوال فإن لم درك لطف فهو كاطميج:ى 
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2 مال كه سوسم مسا امت اسسس عر 


٠‏ 3 -ابى ألله ان يعبل عل صَاحب با بلدعة 3 0 بذعمة 05 وان أبىعاصم ف السنة ا )ع( 


الم ايل لظن من عربلة لل مي ح بجع أوسا الدنيا ثم 0 . ظهره وينزع ملك الموت غذالبه الثى اقتنص 
مبا الحطام وياقالله بإعان سقم 0 ينادى عليه يوم| لقيامة هذاجزاء من أعرض عن الله و إحسانهواتهم عولاه فير 
بضمانه . فتحالله لناطريق الهداية اليه وبسر لنا منبيج التوكل عليه إتنيم4 الحصر المذ كور فى هذا ل 
بل المراد هذا هو الغالب فلا ينافى احتراف بعض اللاصفاء وةدكان زكر 5 نجآراً وإدرس خياطاً وداود 0 
وفى حديث سيجىء : « وجعل رزق تحت ظل رم ا كد ناجراً قال بعض الصوفية المراد بالرزق هنا 
مايشمل المعنوى كالعلوم والمعارف ( فر عن أبى هريرة ) لكنه قال من حيث لاايعلم وفيه عبر بن راشد عن عبد 
الرحمن بن <رملة .قال الذهى : قال أن عدى : مجهول منكرالحديث وأنن حرملة ضعفهالقطان وغيره (هب) كا 
الحا فى تارمنه (عن على) أمير المؤمبين وقضية صانيع ال مؤلف أن ابيبق خرجه وساله ولا كذلك بل تعقبه بقوله 
لاأحفظه إلا بهذا الإسناد وهو ضعيف مرة انتهى . وقد رواه العسكرى بلفظ : «أنى الله أن لابجعل أرزاقعباده 
الو مئين من حيث لايحتسبون » وسئده واه . وقال الحافظ العراق : رواه عن على أيضاً |إنحبان فى الضعفاء و إسناده 
واه جدا اتتبى . وفالمزان : متنه منكربل قالابن الجوزى : موضوع.لكن نوزع ه (أبالله أن يقبل عمل صاحب 
بدعة) بكسر المرحدة التحتية وسكون الدال أى مذهومة قبيحة وه الاهواء والضلالة 5 يأتى بمعنى أنه لارشيبه علي 
ماعمله مادام متلبساً مها (حتى) آى إلى أن (يدع) أى يترك ( بدعته ) بأن يتوب منها ويرجع [ إلى اع عتقاد ما عليه أل 
الحق ون القبول قد يوذن بانتفاء الصحة كأ فى خير : « لايقبل الله صلاة أحدم إذا أحدث حتى بتو » ويفسر 
القيرل. حيئذ بأنه ترتب الغرض المطاوب منالثىء عل الثى وقدلا اهنا دوكر الاي واناقرة رقارت زر 
ومسدر ان ترات ومنه خير آحمد الآنى « من صل فى ثوب قبمنه غشرة دراهم فيه درم حرام لم يقبل الله له صلاة 
مادام عليه, وعيز بين الاستعالين بالآدلة الخارجية . وأما القبول من حيث ذاته فلا يازم من نفيه نف الصحةوإنلزم ' 
هن إثناته إثباتها و5 أنعبل المتدع غير مقبول فذنيه غير مغفور . . قال حد الإعادم: : الجاد لى على الدين بابتداع ماخالف 
السدئة بالنسبة من يذنب كن عصى[ الك فقلب دولته ,النسبة لمن خالف أمره فى خدمة معيئة وذلك قد يغفر قأما قلب 
الدولة فلافلافلا انتهى . وم أرمن تَعَرّض للعمل الما قبوله فى هذا الحديث ماالمراد نه العمل المشوب بالبدعة فقط 
أواض اللزافق السة لاك ال اسم أما المنوب ها فظاهر لآنه [ ذا عمل عملا على قانون يدعته عده سنة وهو 
لايشعر ولا ثواب فيا خالف السئة وأما غيره فالانه إذا عمل عمل السئة فهوحال عمله يعتقد كونه بدعة فهو بمعزل عن 
قصد التعرب والامتثال . وقد قال اينالقا.م : لاجد منتدعا الار هر متقضص للرسول وإن زعأنه يعظمه بتلكالردعة 
فإنه يزع أنها هى السمئة إن كان جاهلامقاداً ا مستبصراً فها فهومشاق لله اي ٠‏ وقد ذمَالل قومآرأوا 
الخخير شي رأوعكسه ول يعذرمم ققال هوم حسبون أنهم يحسنون صنعآء «أفن زين له:سوء عمله فر ا “م هذهاجملة 
"نوطئة واتأسيس إلى ماهو المقصود منالسياق وهوالخت علىسلامة العقيدة والتنفيرهن ملازمة البدعة ومجالسة أهلها . 
والبدعة كم قال فالقاموس : الحدثف الدينبعد الإكال وما استحدث بعدالتبوصق أنه عله ومن ره . وقالغيره: 
اسم من ابتدع الشىء اجرعه و أده ثم غليت ع فى مالم تيد الشرع لحسته وعبي ما خالف أصول أهل السئة واجماعة 
فى العقائد وذلك هوالمراد بالحديث لابراده فى حيز التحذيرمنها والذم لها والتوبيخ عليهاوأما ماحمده العقل ولاتأباه 
أصول 7 يعة سرس والكلام كله فى مبتدع لايكفر يدعته أما من كف بها كنك رالعل بالجرئيات وزاع التجسم 
أو الجهة أو الكون أو الاتصالٍ بالعالم أو الانفضال عنه فلا يوضّف عله بقبول ولا رد لانه أحقر هن ذلك 
(ه وائن أبى عادم ف) كتاب محاسن ( السئة ة ) وكذا الديلى والخطيب والسجزى فى الانانة وابن النجار ( عن ابن 
عياس) وهى عند ابن ماجه من حديث عبد الله بن سعيد عن بشر بن منصور الحافظ عن أنى زيد عن المغيرة عن ابن 
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١‏ - الى الله ان بجحل للبلاء سلطانا على بدن عبده المؤمن ‏ (فر) عن أنس (ض) 


ا ع2 8 ده سعد 


249 ابتدروا الاذان. ولا تبتدروا الإماءة ‏ (ش) عن يحى بن أب ىكثير مرسلا 


- 
مة مغر مودس وعام ١‏ ل و يلاما 


م ع - أبعُوا الرفة عند الله : نحل لك السل من كرك د (2) عن إن عبر 


عنّاس »ء قال فالميزان : وأبو زيد وأبوالمذيرة لايدرى هن هماء فعم بقويه مارواه ابن ماجه أيضاً عن حذيفة مفوعا 
1 الله لصاحب بدءة صلاة ولا صدتة ولاحجا ولاعبرة ولا جهادأولا صرفا ولا عدلا ؛ يخرج من الدين 
كا تحرج الشعرة هن المجين » (أنى الله أن يحمل لبلا ) بالكسر والقصر ويحوز فتحها الآلم والستم . قال الراغب : 
سمى به للانه يلى الجم ( سلطانا ) سلاطة وشدة ضنك ( علي بدن عبده ) الإضافة التشريف ( الاؤن ) أى 
على الدوام فلا يثافى وقرعه أحياناً لتطهيره وتمحيص ذنوبه , فلا يعار ضه الخبر الآتى ه إذا أحب الله عبد ابتلاه » 
أوالمراد هناك المؤمن الكامل بدليل خير «أشد الناس بلاء اللانبياء ثم الآمثل فالامثل» أو يقال المؤمن إذا ابتلى فإنه 
خم رل عنه نحسب طاعته وإخلاصه ووجود حَمَائق الإيهان فى قليه. <تى يحمل عنه من الملاء مالو جءل ثىء منه على 
غيره يمر عن حمله أو أن شدة محبته لربه الذى ابتلاه تدقع سلطان اليلاء عندحى يصير عندهالبلاء مستعذباغير مسخوط 
بل يعده من أجل النعم أوالمرادبالبلاء الذنوب وهوشوّم عواقها فأهل البلاء مم أهل المعاصى وإن حت أبدام وأهل 
العافية أهل اأسلامة وإن مرضوا . ثم هذا كله سوق الكلام على ماهوالمتبادر الآفهام ببادىٌ النظرمن أنالمةصودعدم 
الجعل حالالحياة » وذهب بعضهم إلى تنزيله عليمابعدالموت . وعليه فالمراد أنالارض لاتأكل بدنه و لابنافيه خيره كل , 
ابن آدم أكله التراب, لآنه خص منه عشرة أصنافك بأتى وأرادهنا واحداً منها .قال الراغب : والبدنالجسد لكن 
البدن يمال اعتباراً بعظم الجثة والجسد اعتباراً باللون ومنه قيل امرأة بادن بدن عظيمة الجسم 1 عن ألين ) 
وفيه القاسم بن إبراهم الملعلى كذاب لايطاق قال فاللسان له يجائب من الأباطيل + (إبتدروا) بكسر الهمزة والدال 
(الآذان ) أى سابوا إلى التأذدن للصلاة وسارعوا اليه نديا والبدار المسارعة ( ولا تبتدروا الإمامة ) بالكسر 
ككتابة أى لاتسابقوا اليا ولا تزاحوا علا لآن المؤذن أمين والإمام ضيني فى خيرء والآءانة أعلى م نالضمان ٠‏ 
ولدعائه له فىخبر بالمغفرة والاهام بالارشاد والمخفرة أعلى ومن ثم ذهبالنووى إلى 'تفضيله عليهاو الم يواظبالنى 
صل انه عليه وسل وخلفاؤه عليه لاحتياج رعاية اللواقيت إلى فراغ وهم مشغولون بشأن الآمة ولهذا قال عمر لولا 
الخلافة لاذنت وهذا وأشاهه خطاب للصحب الحاضربن وحكمه عام فى أمة الاجابة لآن حكم الششارع علي الواحصد 
حكه على الماعة إلا لدليل رش عن يحى بن أنى كثير ) أنى متصور القاى أحد الاعلام من العلياة العباد (مرسلا) 
بفتح السين وتنكسركا فى الديباج أرسلءنأنس وغير ه وله شواهد » (ابتغوا) بكسر الهمزة اطلبوايحد واجتباد . قال 
الراغب الابتغاء مخصوص بالاجتباد فى الطلب . وقال الحراتى الا بتغاء افنعال :كلف البغى وهو أشد الطلت(الرفعة) 
كير الراء ااشرف وعلو المأزلة (عند النه) أى فى دار كرامته . قال الراغب : عند لفظ موضوع للقرب يستعملتارة 
فى المكان وثارة فى الاعتقاد وتارة فى الزاى والمزلة نحو وأحياء غندرهم يرزقون» وعليهقوله : «هوال اقم نعندك قال 
بعض الصحب وما هى يارسول اله أى وما يحصلها قال رتحل) يضم اللام (عمن جهل) أى سفه (عليك) أى تضبط 
نفسك عن قبجان ااخضب من سذهه . قال الزيخشرى ذلان جهل عل قومه رآسافه علييم ل 
: ألا لايحهان أحد علينا . فتجهل فوق جهل الجاهلينا 
وقال الراغب : الحم ضبط النفس والنايع عند مجان الغضب (ؤتعطى من حرمك ) منعك ماهولك أو معروفه 
ورفده لآن:مقام الاحسان إلى المسىء وهقابة إساءته بالصلة من كال الابمان الموجب للرفعة وفيه من الفوائد 
والمصالح ماينىء عنه نطاق الحصر فإذا بلغ العبد ذروة هاتين الخصلتين فقد فاز بالقدح المعلىوحل فى مقام الرفعةعند 
١ ٌ 5‏ دبع 
(م ٠٠‏ - فض القدبر ‏ ج () 























رومع 


:2-5 ا مدر ك لاه رداون أن قرو 
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6-- 3 المودة ١‏ إن ادك 55 ا رك بن أنى 000 ع نأى حميد ااساعدى 


لمزم ع 6 مهد ع و ضام سابل ا مودي © صاصم ل 


0 لد نفسكٌ وتصدقعلها فإن فضلثىء فلا هلك 0 2 ع نملك اذى كَرابتكَ ٠‏ فإنفضل 


الولى وقد اتفقت الملل والنتحل علي أن الحم و الجخاء ير فيان لعن ز إن كان رضيها ورأنيما أصل الخصال المر عل إل 
السعادة العظمى وما سواهما فرع عنهما (عدعن ) أنى عبد الرحمن ( ( بن عبر ) بن الخلاب وفيه كافى الاأصل 
الوازع بن نافع تروك وكال الخام وغيره بروى أحاديك موضوعة وأطال ف اللسان القدح فيه وتوهين مابرويه. 
(ابتغوا المير) كلة جامعة قعم كل طاعة ومباح دنبوى وأخروئ ‏ والمواد هنا الحاجة الاخراوية أو الدنيوة 6 
الس ره رواية أى يعلى والبهق والخرائطى داطليوا الى وان, ورو أيه ابن عدئى واطلد وا الواجات» غند 0 جمع 
15 ا ن بالضم امال . وقال الراغت الحسن عا رةعن كل ميج 2 فيه وهو ثلاثة أضرب 
مستحسن. من جهة العقل وهستحسن من جهة الهوى ومستحسن من جهة الحسن . و عن كين مايقال فى تعارف 
العامة فى المستحسن بالإصر وف القرآن للاستحسن من جهة الإصيرة ( الوجوه ) 0 حسن الوجه وصباحته يدل 
على الحباء والجود والمروءة غالبا للكن قديتخلف "ا يشير اليه تعبيره فىبءض الروانات «بربء أو المعنىاطلبو احوانجكم 
هن وجوه الناس أى أ كابرهم ويؤيده خبر وإن سألت فاسأل الصالحين» قال بعضهم : الرؤساء الا كابر يحتقرون 
:| ماأعطوة والصلحاء لاايشهدون ل ملكا مع اله أى (كذاد بحسن الوجه بشاشته عند الزال وبذل المسنؤل ع 
الوجدان وحسن الاعتذار عند الفقد والعدم (قط فى) كتاب اب (الافراد) عن على بن عبد الله بن ميسرة عن محمد بن 
جعفر بن عبد الله الغفارى عن :يزيد بن عبد الملك التوفلى عن عمران بن إياس ( عن أبى هريرة ) قال ابن الجوزى 
موضوع الغفارى يضع اننهى . وتعقبه المؤاف فى مختصر الموضوعات بأن ابن ألى الدنيا خرجه عن مجاهد بن موسى 
عن سفيان عن يزيد بن عبد الملك به فزالت تهمة الغفارى فكان ينبغى له أعنى المؤاف أن يعزوه لاب نأ الدنيا الذى 
ذ كر أن طريقه قد خلت عن الوضاع وأن لايعزوه للدارقطى لانه سلم أن فى طريقه وضاعا . وقد ذ كر السخاوى 
الحديث من عدة طرق عن وعشرة من الصحب . ثم قال طرقه كلها ضعيفة لكن المأن غيرمرضوع التهى » وسيقه 
لنحوه ابن حجر فقال : ظر قه كلها ضعيفة و بعضها أشد ضعفا من قاض . (أبد) به تح الممزة وكسر الدال فعل أمن 
(المودة لمن وادّك) أى أظهر نديا أنحبة الشديدة لمن خلس جه لك (فإنما) أى هذه الحضلة وفى رواية دفإنفه أى 
هذا الفعل رأثبت) أى أدوم وأرسخ والود خالص الحب وهو منه عنزلة الرأفة من الرحة والمعنى إذا أحبيت 
إنسانا لغير منهى عنه شر عا فاظهرله ذلك أى أعليه بأنك تحبدر يأنى تعليله فخر بانه يحدلكمثل ماتجدله . قالالقاءى 
وبذلك ,تأكد الحب وتدوم الألفة: والآلفة إحدىفر انض الاسلام وأركان الشريعة نظام شملالدين . ومما 0 
المودة المحافظة علي الابتداء بالسلام مراعاة لأخوة الاسلام وتعظها لشعار الشريعة .قال: والود عبة النى. مع تمنيه 
ولذلك يستهمل فىكل هنما . وقال الحرانى ::الودصحة نزوع النفسللثىء المستحق نزوعها له. وقالانزمخشرى : تقول 
ووددنه وداً ومودة ووددت لوكان كذا وبودىلو كان كذا . وقالالراغب : الودححبةالثى. وتمنى كونه قاله والثبات 
فيه ضد الزرال (الحارث) بن مد (بن أبى أسامة) الكيعى صاحب المسند المشهور كان حافظا عارفا بالحديث تكلم 
فيه بلا حجة (طب) وابن أبى الدنا ى كتات الإخوان وأ بو الشبخ فى الثواب كلهم ( عن أبى حميد ) بالتصغين 
(ال أعدى) عبد الرخن وثيل اللاذر إن سعد شبد أبحدا وما بعدها وعاش إلى خلا فة يزيد قال سمعث اله ىّ صل الله 
عليه وسلم يول فذ كره ..قال اللهيتمى : وفيه من مأعر فهماتتببى ٠‏ وحيلذ فرمز المولف لسنه عليل ه ه زابدا) باطهمزة 
وندونه فيهوفيا بعده كاذ كن هالزر كتى 2 بنفسك) أى ماتحتاجه منمؤنة 0 و التفس مايه 0 عل غيره 











هه عدا م لمعه اعرد مم ارم به 
عن ذى قرابتك ثىة فينكذا وهكذا ‏ (ن) عن جار ر) 


ووءء لو عمد م 
1غ - ابدا بمن تعول - (طب) عن حكيم بن حزام () 
مع # بدك يما بدا لله به رقط) عن جار (ت) 
استبداداً منه وا كتفا. بوجرد نفاسته علي من سواه ذ كره الحراتى والمراد هنا الذات أىقدم ذاتك فياتحناج اليدمن 
تحر نفقة وكسوة (فتصدق عابا) انك المخصرص بالنعءة المذى عليك ما فتلقاها بالقبول وقدم مهجتك وحاجتك 
علي من تهول ومع الانفاق عليها ضدقة لانه قَرَرة إذا كان من لال وكفافا وقد ينتهى إلى الوجوب وذلك عند 
الاضطرار ) فإن) وفى روأية :م ثمإن ٠‏ (فضل) بقعم الضاد ومضارعه يضمها وبكدر الضاد فضارعه يفتحها 
وفضل بالكسر يفضل بالضم شاذ زثىء ذالاهلك) أى زوجتك . قال الراغب : عير عن امرأة الرجل بأهله وذلك 
لآن نفقتها معاوضة وما بعدها مواساة ( فإن فضل عن أهلك شىء فلذى قرابتك ) لانهم فى الحقيقة منك فيحصل 
بذلك الجبر التام بالمواساة وصلة الارحام .ثم إن حمل على التطوع شم لكل قريب أوالواجباختص منتجب نفةته 
من أصل وفرع عند الششافعى وغيرهما أيضا عند غيره وله تفاريع ف الفروع ٠‏ قال الزينالعراقي : وسكتعن القن ولعله 
أن 1 كك البلنن لا أزفاة لم اولان المخاطبّلافن له وزعم دخ وله فى الأهل للمناقشة فيه ال . وقدم الحنا بلةالقنعلى 
القريب عندالازاحم وسكت عته الشنافمية . قال الولى العراق : و كأنه لآن لاجهة ينفق منها وهى كسبه فإن له ر بيع 
٠ 0‏ منه لنفقته (فان فضل عن ذوى قرابتك ثى. فوكدذا وهكذا) أى بين يديك وعن عينك وثمالك كم قسره به 
فرواية مس والذنناق وكنى به عرد تتتكثي رالصدقة وننو يعجهانها وليس المرادحقيقةهذهالجها تال#صوطة . وفيه 
الابتداء بالتفقة على الأرتيبٍالمذ كرر . فال الحقق أبوزرعة : ول نقد النفس فيمن لا يصب رعلي الإضافة فن صب رعليها 
فاإثاره حوب مود جاء بمدحه القرآن وذعله ا 1 اللاعيان . وفية أن الإذسان إذا وجد بعض الصيعانفالفطرة قدم 
سه وان وتجدها كلها لان فىتأخيرها غرر لاحمال أن الال يتلف قبل إخرا ها . وفيه أنالحقوق والفضائلإذا 
تراحمت قدم الا كد وأن الأفضل فيصدقة النفل سويعها فى وجوه البر بالمصلحة ولابحصرها فىجهة ونظز الإمام فى 
مصلحة رعتة وأملم بما فيه مراشدهم والعمل بالائارة وأئها قائمة مققام النطق إذا فهم المراد ما إلا أنالشافعية لم 
يكتفوا بإشارة الناطق إلا ف الأمور اللافية لاكالعقود , الفسوخ. (ن عن جابر ) بزعبدانه الانصارى قال: «أعتق 
رجل عبدا له عن دير فبلغ الن ص الله عليه وس فقال : أنك مال غيره ؟ قال : لافال : فن يشتر يهم فاشتراه نعم العدوى 
يمانماثة درهم لخاء مها النى صل اله عليه ,لم فدتعها اليه ثم ذكره وإسئاده يح ٠.‏ (إبدأ) بكمرة الهمزة وقايح 
المهملة (عن تعول) أى مون إقى كن تلزمك مؤلته من نفسك وزوجك وفربك وذى ددح ملتكته فان اجتمواوله 
مايتفق على الكل لزّمه وإلاقدم نفسه فر وجته فولدهالصذير أ وائ:ونفأمه فأباءفولده امكل ده فأباجده وإنعلا 
ذكره الشافعى . قال السمهودى :للدت إن ررق الانفاق' بالمتفرن استعمازيه فى أموو لاخر و العام بدا 





بعياله فى التعلم ويؤيده قوله تعالى : «قوا نفدم وأهليم ناراً , الآنة . وأخذ بعض الصوفية منه أنه بقصد بتعلم العلم 
نفسه أولا ثم المسلتين ثانيا : الاقرت فالافرب » فلآ يقض_د تفع غيره إلا تبعا ليحو: أجر النية والعمل (وطب) 
والفضاعى (عن كم ننحزام) يفت الحاء والراى كذا ضيطه ١‏ ؤرنسلان ومن خطه نقات لكرى ضبطه انحجن 
كالكرماق بكسر أوله ودو الظاهر وهو ابن خويك الاسدى من المؤلفة الآشراف الذين حسن إسلامهم » عاش 
مائة وعشرين سنة نصفها فى الجاهلية ونضفها فى الاسلام قال سألت زسول الله ضلى الله عليه وسلم أى” الصدقة 
أفض ل فذ كره » رهزا اؤلفاصحته وليسك قالفقد قال الهيتمى : ف هأب و صالح مولى حكم ول أجد مزترجه ه (إبدؤا) 
بكس الممزة أيبا الآمة فأعمال> القواية والفملة (بما) أى بالثىء الذى ‏ (بدأ الله به) فى التتذيل فيجب عايم , 
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د مده ا 0 


أبردرا الهرء من شدة الخ ر من فح جهم - | اخ ه) عن ألىسعيد ( حم ك)ء ندفوإن نر م 


رن عابس طن ا د 06 5 00 ه) عن المغيرة بن شعي” 


٠‏ الابتداء فى السعى بالصفا ١‏ لجداءه» زمره تال ٠:‏ [نالصقا رللرية» وليه وجو ب المي «#الالكالايك افيا : وود 


بصيغتى اير والآمر وهو يفيدالوجوب خصو صامع ضم خير : +ذواعنى مناسسكك » انتهى . فهو عند الحتفيةواجب 
وعند الشافى ركن وهذا وإن ورد على سبب ده أن النى صلى اله عليه وسلم طاف ثم سعى فبدأ بالصفا وقرأ «إن 
الصة. ارالمروةين شعار أنه ثم مر وفالعبرة لعموم م اللفظ لا نخصوص السبب . وقد كا نالرسولحافظ علي تقديم كل 
مقدم فقدم غس لالوجه فى ارم شم فم وزكاة الفطردلي صلاة العيدتقدة 1 : وقد أفلح 00 وذ كراسم 
ريه فصلى » وبذلك اتضح استدلا لالشافعية بهع 000 1 م الحا 5 عن | عباس وصفحة : وأنه 
أناه رجل فقال أأبدأ بالمروة قبلالصفا أوبااصفا؟ وأصل قبل أنأطو ف أوأطوف قبل ؟ وأحلق قبلأن ن أذي أو وأذع 
قبل ؟ فقال خذه من كتاب الله فإنه أجدر أن حفظ قالتعالى إنالصفا والمروة ء الآبة فالصفا قبل ؛ وقال : «وطهر 
بي للعاائفين الآية فالطواف قبل وقال : ولاتحلقوا روسكم حتى بلغ الحدى كله فالك؛ بح قبل » . انتهى . وماذ كره 

فى غير الصفا مول عل الآ كل لان المصطنى صلى الله عليه وسلم ماسئل يوم التتحر عن شى. قدم ولاأ-رإلا قال : 

افعل 3 (قط ) من عدة طرق (ععرن ) أنى عبدالله (جابر ) بزعبدالله الخزرجى المدلى ورواه عئة أيضا 
النساتى بإسناد صحيح باللفظ المزبور فحديث طويل وكذا البيهق وصححه إبن حزم فاقتفاه المؤلف فر مز اتصحيحه 
ورواه هسل بلفظ : «ابدؤاء بصينة المضارع للشكام وأحمد ومالك وابن الجارود وأبو داود والتزمذى وائن 
ماجه وابن حبان والنسائى أيضا بلفظ : «ندأء بالنون . وقال ابن دقيق العيد مخر ج الحديث عندهم واحد وقد أجمع 
مالك وسفيان والقطان على روابة: 1 تدأ بون امع . قالابنحجر : وهوأحفظ منالباقين وهويؤيد يدضبط مس ه 


(أبردوا) بقطع الهمزة كاله (بالظهر ) وفى رواية للبخارى :«بالصلاة» أى بصلاة الظهر م بينته هذه الرواية 


أى أدخلوها فى البرد بأن تؤخروها ندبا عن أول وقتها إلى أن يصير للحيطان ظل يمثى فبه قاصد اجماعة من محل 
بعيد بشرط عدم وجود ظل يمثى فيه وأن لاجاوزبه نضقت الوقت وأن مكون بقطر حاركا يشير إليه قوله (فإن 
شدة الجر) أى قوته (من) بعض أوابتداء (فبح) بفتح الفاء وسكونالمثناة تحت (جهنم ) آى هيجانها وغليانها وانتشار 
هنا ؛ فعم أن امن تتعيضة 3 ابتدائة وقال بحضهم جنسية بناء على ماقيسل من 1 شدة الحر من فم ح جم الشينه 
لاحقيقة وحك ته دفع المشقة لسلب الشوع أواله كا فى مرى حضيره طعام يتوق ايه أو يدافعه الخيث والاخبار 
الآمرة بالتعجيل عامة أومطلتة والاى بالإبراد عاص فهو مقدم وزعم أن التعيجيل 0 مشقة فيسكون أفضل منع 
بأن الافضلية لاتتحصر فى الاش فقد يكون غير الشاق أفضل كالقصرف الصلاة . وأماخبر مسلعن خباببن الآرت 
«دشسكونا إلى رسول الله صلى الله عليه و-لم حر الرمضاء فلم تشكناء أى لم يزل شكوانا فنسوخ بالنسبة إلى الإبراد 
أو تمول علي أنهم طلبوا تأخيرا زائدا علي قدر الإبراد وظاهر الخبروجوب الإبراد لكن لما قام الإجماع على عدمه 
حمل على الندب وإنما لم.نؤس بالتأخير لشدة البرد مع أنه أيضا دن جهنم لانه إ؛سا يكون وقت الصح ولا يزول 
إلابطلوع الشمس فيخرج الوقت وخرج بالظهر غيّرها حتى اجمعة للامى بالتبكير إليها وإيراد النى بها لبيان الجواز 
والأذانوامره بالإبراديه حمل على الاقامة بدليل التصريحما فى رواية الترمذى » وجهم إسم لنارالآخرةعربى لامعرب 
من الجهامة وهى كراهة المنظر غير منصرف التعريف والتأنيث ( خه) وكذا أحمد (عن أب دعيد) الخدرى (حمك) 
وقال صتيح وكذا ااطترانى وابن قانع والضياء عن صفوان بن مخرمة) يفاح الميم وسكون المعجمة وفتح لراء ويم 

ادهو ره اح السو زن عن أبى هوسى) الأاشعرى عبد الله بن قيس أمير ز بيد وعدن للنى صلى الله م 
وأمير البصرة والكوفة لعمر . قال الواقدى : كان حليفا لسعيدين العاص وأسل بمكة وهاجر الحجة رطب عن) أبى 
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ع و وموس 2ه مشاه ع سعده 
0 ابردوابالطعام إن الخار لاسر كة فه 0 عن ابن غير رك ع جاير , وعن انا بل عن 


َك 0 (طس) عن أن هربرة (<ل) ع3 لسن 


6 عر ع ده مد ععره 2و7 ده صم اديه ا ا د م 


0-2 > 100100 
ذه سابشرواو روا من ودامكم أنه عن شد أن لا إنه إلا الله صادقا ما دخل 8 (م طب) 


عبد الرحمن (إبن مسعود) عبد لله (عد عن جابر) بن ع د ألله (ه ركنا البييق والطرانى (عن المغيرة). لضم اليم 
على المشهور وتكسر (ان شعبة) أحد دهاة العربا؛ أسم عام التدق وهات سئة خمسين وأحصن فالاسلام ثلاتمامة 
ام أ ةرق ألفا. قال الولف : حديث متواتر رواة يضعة عششر عتابيا ه (أبردوا ‏ ندبا (بالطعام) أى أ غرو 1 اكه 
إلى أن ينرد فتناولوه باردا يقال أبرد إذا دخل فى البرذ وأظهر إذا دخل ف الظهيرة وباؤه للتعدية أوزائ.ة ثم علل 
الا بالتأخير بقوله (فان الخار لابركة فيه) أى الطعام الخار أومطلقا ففيد الا بالابراد بالشرا ‏ ف الشربوق 
الطهارة وفى رواية بدله «فان الطعام الخار غير ذى بركة» وفى رواية : «فانه أعظم لللركة» والارادهنا نى؛.وت الخير 
2 الإلهى ف ره استغئال الخار لخاوه عن البركة وعالفته انمه بل إن غلبت على ظءه ضررء حرم (فر عن ابن عر) بن 
الخطاب وقيه إسحاق بن كعب . قال الذهى : ضعف عن عبد الصود بن سلمان : قال الدارة 0 مزوك عن قزعة 
أبن سويد . قال أحمد : مضطرنت الحديك وأبوحاهم لاحتجنه عن عبدالله :زديثار غير قرى (ك عزجاير) :. عبدالله 
لكن بلفظ : دفان الطعام الخار غير ذى بركة. زوعن أسمام) بفتيح المممزة وبامد بنت الصضديق أخت عائشة وأم أمير 
المؤمنين ان الزير من المهاجرات : عترت نمو مائة وعاششت بعد صلبا!بنها عش رليال (مسدد) فى مسئده المشبور رهو 
أن مسرهد الاسدى الصرى الحافظ دن شيوخ اابخارى (عن أبى بحى) جد أبى هريرة الكوؤفواهيه شيبان حاوله 
هذا الحديث الواحد (طس ع3 أبى هريرة) .قال ال ميتمى : وفه عبد انه بن بزيد البكرى ضعفه أبوحاتم (حل عن 
ا قال : أتى النى صل الله عليه وس بقصعة 'نفور فر فع بده .نما وقال : إن التهم يطعمتا نارا ثم ذكره ء (أبشروا) 
بفقح الهمزة وكير المعجمة _ وبشروا) أى أخب رك ما يسرم وأخبروا زمن وراءك) بفتح اليم فى رواية وكسرها 
فى أخرى يعى أخبروا هن قدامكم من سيوجد فى المستقبل أ ويقدم علء؟ فى الاتى: كذا قرره شارحون ؛ وهو وإن 
كان ححا فى نفسه لايلاعم قوله الاتى : ,عفر جنا من عنده نيشرء والمناسبله أخبروا م نلقيتموه ووراءكلة تكون 
خلقا ونكون قذافا و| كار ماتكون فى اأواقنتهن الايام واللالملان الوقت بأنى بعد مضى الإنسان فيكونو راءه 
وإن آدركة الانسان كان قدامه ووز أن يكون المعنى أخبروا من سوام فإن وراء أيضا تأ بمنى سوى كقوله 
تعالى : دفن ابت وراء ذلك» أى سواه والمراد أخبروهم عا يس ثم وهو (أنه) أى بأنه (من شهد أن) أى أنه زلاإله) 
أى لامعبود بحق ف الوجود (إلاالت) الواجب الوجود لذانه رصادقا) لصب على الحال (عا) 2 بالشبادة أى يلصا 
فى إنيانهها بأن يصدق قلب» لسابه (دخل الجنة. إن مات علذلك ولوبعد دخوله النار قنآ له إلى ا-نة ولابد: #الميت 
فاستا تحت المشيثة إن شَاء عذيه كي بريد 5 مصيره إلأن لعنى عنه فيخرج من النار وقد أسود فيلغمس ف مر الحياة 
ثم يعودله أص عظم من الحال والنضارة ثميدخل الجئة ويعطى هاأعدّله بسابق إيمانه وماقدمه من العمل الصالم وإن 
شاء عفاعته ابتداء فسانحه 1 عنه خصماءة م يدخله الجنة 2 الناجين 2 وقول الذوارج 5 تكب الكبيرة كافر 
وقول المعتزلة مخلد و النارحت| ولايجحوزالعفو عنه م لايحوزعتاب المطيع - منتة وهم وافيراتم عليالله تعالى انندعما 
يقول الظالمون . والبشارة الخبر السار الذئ يظهر بأوله أثر السرور على البشرة ذ كره القاضى . وقالالراغب: الخبر 
عمسا يسر فتنسط بثيرة الوَجه وذلك أن التفس إذ سرت اتتشر الدم التشار الماء فى الشجر . والصدق : الاخبار 
المطابق وقيل مع اعتقاد الخير أنه كذلك عزدلالة أوأمارة واقتصر ع لأحد الركنين لانهم كانوا عبد ةأوثان فقصذبه 
نق ألوهية ماسواة تعالى مع اشتهاره عندمم بأنه رسول الله واستبانته منهم الاعان بشهادة قدوم كيراثهم عليه مومنين 
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ركم 


عن أ كردق رص 
3 0000 ساملا سءم ولخ وه 8 َ- ال تي 22-4 3 
7" 00-0 أنعد اناس من الله يوم القرامة الواصض الذدئ مخالف كَّ ع 1 0 به م (فر) عِنَ أنىهرير: (ض) 


4 


(حم طب عن أنى موسي) الأاشعرى قال : وأنيت النى صل الله عليدوسم ومعى نفر من قو فال أبشرواء إلى آخره: 
ونف رجنا من عنده ندشر الناس فاستقيلنا عر فرجع بنا إلى المصطق صل| :- عليه وسلم فقال :نار سوك أي [ذن تكانا 
فسكتء قال الميتمى رجاله ثقات ولدطرق كثير 5 انتبى ولذلك رمز المؤلف اصمحته هنا وقالفى الأأصلصميح » (أبعد 
الثاس من 1ن )أى من كر امتهومز يد رحمتهمن البعد . قالالحرانى : وهو انقطاع الوصلةفىحس أومعن (يومالقيامةالقاص) 
بالتشديد أى الذى يأ بالقصة من قص أثر ه اتبعه لآ نالذى يق صالحديث بذع ماحفظ منهشيأ فشيأ كايقال :لىالقرآن 
إذاقرأه لأنهرتاو أى يتبع ماحفظ آية بعد آره كذا فى الكشاف . قال الحرانى : القص تتم أثرالرقائعم والاخبار ببينها 
شيا بعد فىء على تركدها فىمعى قص الا وهو اتباعه حتى يتهى إلى حل ذى أثر ( الذى يخالف إلى غير ماأس» ) 
ببناء أمر للفاعل أى الذى تخالف قوله فعله ويعدل إلى غير ما أمر به الناس من التقوى والاستقامة ويمكن بناؤه 
للنفعول والفاعل الله أى الذئ كذالف ماأمر انه به.من مطابقة فتله اقوله وذلك لجر أته علالته بتكذيب فعله لقوله 
كبنى إسرائمل لما قصوا أهلكوا أى تنكلموا على القول وتركوا العمل فأهانكوا والمراد هنا من يعل الناس العلل 
ولا يعمل به ومن خصه بالواعظ فقد وهم ومن هو كذلك لاينتفع بعلده غاليا و لابوعظه . إذ مثلالرشد من المسترشد 
قثل العود من ااظل فتى يستوىااظل والدود أعوج؟ . لاثئه عن ذاق وتأقى مثله ٠‏ عار عليك إذا فعلت عظلم 

د« أتأعرون الناس لجار تتدران أتفسكم »؛ «كبر. مقتا عند الله أن تولوا مالاتفعلون» أرحى الله تعالى إلىعيسى 
ابن مريم : عظ نفسك فإن اتعظت فعظ الناس وإلا فاستبحى منى . وقال مالك بن ديثار . إذا لم يعمل العالم بعليه زلت 
موعظته من القلوب ”ا يزل القطرمن الصفا :2 ياواعظ الناس قد أصي-ت متهما + إذ عبت منهم أموراً أنت تأتيها 

وقال عمر لمن سأله عن القص ٠ ٠‏ اخش أن تقضن فترتفع فى نفسك شم تقص فترافع حت يخبل إليك أنك فرتهم 


عنذلة الثريا فيضعك الله تحدت أقدامهم يوم القياءة » رواه أحمد بسند رجاله موثقون.. ؤق اازاعظ أن يتعظ بما يعظ 





و ببصر ثم ببصر وبهتدى ثم بهدي ولا يكون دفتراً يفيد ولا يستفيد ومسنا يشحذ ولا يقطع بل يكون كالشمس الى 
تفيدالقمر ااضوء وها أفضل ما تفيده وكالنارالتى تحمىالحديد ولا من الجى أ كش ويجب أن لاجرج مقاله بفعله ولا 
يكذب سانه حاله فيكون ممن وصغذات تعالى بقرله : «ومنالناس من يعجبك قوله. الاية : فالواعظ مالم يكن مع مققاله 
فعال لم لنتفع به إذ عمله مدرك باليصر وعليه مدرك باليضيرة 0 التامن أهل أبصارلا نضا فيحكة تون عتاحة 
بإظهار مايدركة جماعتهمأ كبر ومنزلة الواعظ من الموعوظ كالمداوى.منالمداوى فكي أنالطيب إذا قال للناس لامأ كارا 
كذا فإنه سم ثم رأوه يأكاه عد سخرية وهزواً » كذا الواءظ إذا أمر بمالم يعمله , ومن ثم قيل ياطبيب طبب 
نفسك فالواعظ من الموعوظط يخرى مجرى الطابع من المطروع فك يستحيل الطباع الطين من الطابع بمبا ليس منتقشاً 


فيه فدال أن صل فى نفس الموعوظ مالس فى نفس الواعظ . وقيل من وعظ بقوله ضاع كلامه ومن وعظ بقعله 


ا 
0 
أ 
ظ 


لفذت سوامة . وقيل: عمل رجل ف الفد, جل أبلغ من قولألف رجل فى رجل . قال ان قتدة والخديث وردسدآ 
لبا الفساد من الزئادقة احتيالا على. الطعن فى الدرر. فان القاص يروى هنا كير وغرائب بميل بها وجوه الناسْ اليه 
وشأن العامة القدود عند من كان حده ينآ اتبى : و بذلك فرق 'أن القص منه ماهو مذموم وهو مااشةمل علي 
محذور نما ذكر وماهو #ود وهو التذكير با لاء الله وآ ياته وأفعاله مع العمل يقضية ذلك . قال الغزالى أخرج على 
زضى الله تعالى عنه القصاص من مسجد الإصيرة إلا الحسن لكوته سمعه تكلم بالذ كير بالموت والتنيه على عيوب 
النفس وآفات الإهمال وخواطر الشيطان ويذ كر بآ لاء الله وتعمائه وتقصير العبد فى شكره ويعرف حقارة الدننا 


9- سب 








اله 


ار مه 


2 م١‏ ار 8 : 
0 ابغض الالال الى الله الطلاق ‏ (ددك) عنابن عبر (كت) 
1 


5 


0 - أب الخلو ل لله من ]سن ثم كر مام ا 
9 00 وتضره 0 ا ا ا ال 10 لقص #رد إجم اا 0 لقا ص له عدا 0 ا 0 يزيد 
ابن هارون مات وكان واعظا زاهدا فقيل له مافعل الله بك ؟ قال : غفرلى وأول ماقال لى مشكر وتكير من ريك 
قلت الما أما آستحيان من شيخ دعى إلى اس كذ و كدرااشية 1 1 تالوزاار اول من 7 نمم الدارى دا ار باذنه 
6 الأولية , النسة إلى الامة ال#مدية . رؤوى أن مرمى قصن: فى بى إسزائيل فزق 0 ونه فأوحن الله اليه قل 
إ مزق قلبك ولا مزق وبك . وإنما قال فى الحديث , أبعد الناس» ولم يقل الخاق لظهور معنى النوس على أفعاله 
لاضطرابه فى مخالفة قوله فعله والنوس حركة الشىء الانيف المعلق فى المواء ( تنبيه م أخذ جمع من هذا الحديث 
وما فى مناه أنه ليس للعاصى أن يأمر بالمغروف وينبى عن المشكر والجوور عل أنه له بل علبه ذلك لأنه مأمور 
ع بن ترك المعصية والمئع للغير من فعاها والاخلال بأحدالثكليفين لايقتضى الاخلال بالآخرواذاك أدلة منالكتاب 
والسنة ز فر عن أنىهريرة ) رش الأؤلف اضعفه وسيب هأن فيه عمرو بنبكر السكسكى أورده الذهى فى الضعفاء وقال 
ابنعدى له من كير واتهمه انحبان بالوضع : 
( أبغض ) أفعل نفضيل بمدى المفءول من البغض وهو شاذ ومثله أعدم من العدم إذا افتقر ( الحلال ) أى الثنىء 
الجائز الفعل ( إلى الله الطلاق ) من حيث إه يؤدى إلى 4 الوصلة و<ل قيد العصمة المؤدى لفلة النناسل الذى به 
تكثر الامة لامرحيث حقيقته فى نفسه فإنه لبس حرام ولامكروه أصالة وإنما حرم أو إكره لعارض » وقد صح 
أنالا ى صب الله تعالى عليه وعلى 1 له و-ل آلى وطاق وهو 0 مكروها ؛ ذكره فى المطاع وغيرها . وهدا يا ترى 
رق من تتزيل الذهى 'نبعا للبييق البخض على إيقاعه فىكل وقت من غير رعاية لوقتده المسنون واستظهر عليه خبن : 
اياك أقوام بلء بون تحذود الله طلقتك راجعتك طلفتك راجعتك؛ وخبر « لم يقول أحد كك لامرأته قد طلقتك قد 
راجعتك ؟ ليس هذا بطلاق المسلدين ؛ طلقوا المرأة فى طع_ها ء . وقال الطيى :فيه أن بغض بعض الحلال مشرواع 
وهؤ عند الله مبغوض كصلاة الفرد ف البيت بلا عدر والصصلاة فى مخصوب . وقال العراق : فيه أن بض انه 
للثىء لايدل على تخرعه لكونه وصفه بالل عل إثنات بغضه له عفدل على جواز اجتماع الأمرين بغضه تعالى للشىء 
وكونه حلالا وأنه لاتنافى يهما وأحب الأثياء إلى الشيطان التفريق بين الزوجين كي يأنى فى خر » والمراد بالبخض 
هنا غايته لامذؤ: فإنه من صفات المخاوقين والبارئٌ مان ه عنها والقانون فىأمثاله أن جميع الأعراض النفسانية خضب 
ورحمة وفرح وشرور وحياء واتكبير واستبزاء لها أ أوائل وتهايات وهى فى حقه تعالى ممولة على الغايات لاعلي 
المادئ التى هى من خواص الآجسام فليكن علي ذ كرمنك أى استحضارله بقلبك فإبهينفع فواسيلقاك كثيرا (ددك) 
فى كناب الطلاق وكذا الطبرانى وابنعدى ( عن ) غبدالله ( بزعير ) بن الخطاب ورواه البق مسلا دون : 
عمروقال الفضل غير حذوظ . قال ابن حجر : ورجح أبوحاتم والدارقطى المرسل وأورده ان الجوزى ف العلل بسند 
أنىد اود وان ماجه وضعقه بعبدالله الرصافى . وقال : قال بحى ليس بثىء والنسانى متروك الحديث وبه عرف أن 
رضن المؤلف اصحته غير صواب * أبغض الخلق ) أى الخلائق يقال هم خليقة الله وثم خلق الله . قال الزمخشرى 
ومن الجاز خاق الله الخاق أوجده على تقدير 00 سكنة وهو رب الخليقة والخلائق ( إلى اله من ) أى مكلف 
ولفظ روابة “عام 1 ن باللام (آمن) أى صدق دعر واثقاد لاحكامه ) 0 أ ارد خصه ء من بين 
أضئاف التكفار مبذه المبالغة وااتشديد وأرز ذمه فى هذا ذا النظر العجيب حيث أمهمه غاية الإمام نعنا عليه وتعجيا من 
شانه حيث فعل مافدل يعى أظرو؛ إلى هذا الخبيث اللعين وقبيح ما ارتكبه حيث فعل مالم يرض العاقل أن ينسب 





-1 نص الرجال إل أنه ل الصم - (قحمدن) عن عائشة رصح 


000 2 8 و 0 


5 2 أبعضص دك ا كن أوباه خيرًا من عسل : ل 0 0 ياب الأنياه عله عمل 


إليه وهو أ: الى اأضلالة 5 بالمدى فهو جدير كانه أذ ا وأمقتهم عنده لاستعداده للاهتداء 


وقبوله له ثم نكوصه علي عقبيه . والقصد يذلك التو بيخ د فسى أزيرتدع بالتشفيع عليه و”فظيع كانه وفجين 
سير ته و تقبيح عربرته ويظهر أن من قشل نيا مثله آو أبغض وكذا من مهد المصطف فيه بأنه أشق الناس وعليه 
قامر أذ أنه ون لشفل ( تمام ) فى فوائده من حديث أحمد البرق عن عمرو بن أبىسلية عن صدقة.ن عبدالته عن فصر 
ابن علقمة عن ابن عائذ عن عبروان! 0 ( عن معاذ ذ) يضم الم وفتح المهملة ومعجمة رابن جل ل ) ضد السهل 
ابن عمرو بن أو سالا نصارى من نجباء الصحابة . قال أ نس 0 القرآن.ى حياة الرسول وكان أمه:قانتا . وففية 
تصرك المؤاف أن هذا م حر د من المشاهير الذين و وضع لم الرموز واللاص خلافه فقد خرجه الطبراى 
باللفظ المزيور من هذا الوجه . قال الميتمى : وفيه صدقة بنعدالله ا وثقه أبوحاتم وضعفه أ<د و بقية رجاله 
ثقات وبه يتجه رمن المؤلف لحسنه ‏ ( أبغض الرجال ) المخاصمين و كذا الخداتى والنساء وإنما خص الرجال 3 
اللدد فهم أغلب ولآن غيرهم لم تببع فى جميع المواطن . ألا توى إلى قول الزعخشرى كا توبة آدمدون 
تحواة ل كانت تبعآ له ما طوى ذكر النساء فى أكثّر القرآن والسنة لذلك ( إلى الله الآلد ) بفتح الهمزة 0 
وشد الدال أى الشديد الخصومة بالباطل الآخذ فى كل لدد أى فى كل ثىء من المراء والجدال لفر 0 لجاجه كذا 
قرره الزشرى . قال الزركشى : ومنه : لتنذر به قوها لداء ( الخصم ) فت المعجمة وكسر المهملة أى المولع بها 
المساهر فيا الحريص عليها المّادى فى الخصام بالراطل لاينقطع جداله وه يظهر أنه على المسن اميل ويوجه لكل 
شىء من خصامه و هآ لاصرفه عن إرادته من القباحة إلى الملاحة ويزين بشةشقته اللاطل بصورة الحق وضكنةه 
نحيث صار ذلك عادته -- ذال و شئ عن الشدة والثابى عن الكثرة ؛ 0 ألن لاستعاله [ددية أى جانى فه 
وعنقه » وذهب لعضهم إلى أن ألق : «.الرجال , للجنس وق : «الالد, للعهد والمر اد بهالخصم الذى خصامه ومكادلته 
مع الله و لدم ود امم والصفة وهو كانه منشأمنَ موات وهوألى : « أول , برالإنسان أتاخلكفاة من لطفة فإذا 
هو خصم هبئن» وقصة ة أبىّ بن خلف فى قوله لأصيرن ! لا نه مشهورة وذلك لأ نالخصدومةى ذلككفر 
والكافر أبغض الاق إلى الله قال ولو جعلت أل فيه جنسة لاستلزم كون الالد المؤمن أبغض إلى الله من حيث 
جنس الرجال وفيهم الكافر ورجح ابنحجر هاتقرر أولا ٠‏ نتنزيل الرجال عبى المخاصمين أوأن المراد الألد ف الباطل 
المستحلله أوأنذلك ورد عل منهج الزجرلمن هذه صفته و تذيها علقح حاله و تفضيحه بتهجين عادته و تفظح طر يقته ؛ 
فعسى أن يشجع فه هذا التشنيع ة قاين قله وتتقاد تفسه واضمحل رذائله فيرجع عنا هو عليه من الشروز فبحصل له 
السرور بد<وله فى قوله تعالى : «زلا الذين تابواء » لرتنمة» 4 قال الغزالى إن عا د وقر وتحفظ منجهلك ويلتك 
ير ولاتكثر الإشارة يدك ولا الالتفات [1 لىمن وراءك ولكن اجث علي ركتيك وإذا هدأغضبك 
وإن قربك الشيطان فكن منه على حذر . فهذه آد داب الخامة لق حم ت عن عائشة) رضى الله عنها ورواه 
لس عنها أحد » ( أبغض العباد ) بك ر العين والتخفيف جع عبد ويحتمل ضعها والتشديد جع عائد وريقلنة أنه لوال 
لمانى إجراء أفعل التفضيل على حقيقته من العموم و والصعوية امحوجة إلى اويل ( إل الله من ) أى إنسان (كان 
ثوباه ) أى إزاره ورداؤه وأصل ال: ثوب رجوع الىء [لىحالته الآولى اتى كان علها أو إلى حالته المقدرة المقتصودة 
بالفسكرة فن الثانى الثوب سعى به لرجوع الغزل إلى الالة النى قد رلا . ذكره الراغب (خيراً من عمله) يعنى من تزنا 
بوى الابزار وعمله كعمل الفدار كا فسره بقوله ( أن تكون ابه ثياب الانبياء ) أى كثياب, الدالة علي التننك 


8 














الجبارين - زعق فر) عن عاثشة (ض) 

3 20 وا ا ا ل 00 
/أة ارئض الانى إل الله ثلائة : ملحد قى الحرم « ومبتغ 2 الإسلام سمنة الجاهلية 2 ومطلب دم أصرى 
بن ) أى كعملهم فى البطش بالخلائق ونسيان نقمة الخالق وعدم التخلق بالرحمة والتيافت 
على جمع.الحطام . والجبار المتكبين المتمرد العا ٠.‏ وقال القاضى : فعال من جيره على الس بمعنى أجبره وهو من 
بجبر الناس على مايريده . وقال الزخشرى : الجبار الذئ يفعل مايريد من ضرب وقتل فيظل لاينظر فى العواقب ولا 
يدفع بالتى هىأحسن وقيل المتعظم الذى لانتواضع لامالته تعالى انتبى . وذلك لان أحب الخلى إىالله تعالى الآ نبياء 
والصد يقون فأباض الخاق إليه من يتشبه بم-م وليس منثهم فن تشبه بأهل الصدى والإخلاص وهو مرا كرف 
تشبه بالانبياء وهو كاذب . وفيه آن من ظهر من جهال الطريق وبرذ بالعدول عن التحقيق وتقشف تقشف اهل 
التجريد وزتق حتى أوقع عقول العامة فى الحرج الشديد فهو من الآ-خسرين أعبالا الذين ضل سعبيم فى الحياة 
الدنيا وهم يحسبون أنهم يسنون صنعا ( عق ) وفال ف الاصل إنه مسكر وأقره عليه ل فر ) كلاشما من حنديث كى 
ابن عثهان عن أبي صالح كاتب الأيث عر. سَلم بن عيبى عن الورى عن جعقر بن برهان عن ميمون زعن عالشه) 
وى جرحه ابن حبان و كاتب الليث فيه مقال وسلم متروك مجهول وان برقان لاحتج به . وهذا فال ابناجوزى : 
موضوع وأقزه عليه فالاصل .وقال العقيلى كر وف الميزان خبر باطل ٠‏ وبه ع2 ادعزو المؤاف | لخد يث للعهيلى 


والتزهد ( وعمله مل الجبار 


وسكونه ما عقبه به من الرد غير صواب ومن جزم بوضعه ابنعراق وآفندى ء ( ابغض الناس إلى الله ) أىابغض 
عصاة المؤمنين إليه يا افاده قول الفاضى : المراد بالناس المهول عليهم جميع عصاة الامّة :وان الكافرااءض من هؤلاء 
المعدودين : وقول الطيى : أراد بالناس المسلمين بدليل قوله ه وميتع فى الاسلام ر ثلاث ) أحدهم إسان ( ملحد ) 
بالضم آى مائل عن الاستقامة رف) حق (الخرم) الى بآن هتك حرمته بفعل حرم فيه من الإلحاد وهو المين عن 
الصواب أومناللحد وهواحفرةالمائلة عن الوسط ومصداهه وومن يرد فيه بإلحاد بظلمء ذ كرهالفاضى . قال انز مخشرى: 
ومن الجازلحد السهم عن المدف ولد عنالقصد عدرعند والحد فى دينانه والجذ فى ارم ولخد إليه مالإليهاتمى . 
وقالالراغب : ألحد بلساءهإلى كذا مالومنه دالذين يلحدونق آياتناء واخد مال عن اختقى والإ لخاد ضر بان واد ون 
الشرك بالته والحساد إلى الشرك بالآسباب فالاول اق الإيمان ويبطله والثان يوهن عرّاة ولا يبطله وذلات فتك 
حر مته مع خالفته أس ربه فهوعاص من وجهين فهو :لبغض جدير . واسشكل بان طاهره ال فع ل الصعيرة ىأرم 
المكى أشد من فعلالكيرة فى غيره واجيب بأن الإلحاد عرهايستعمل والخارج عن الدين فإذا وصف به من ا تكب 
مح رما كان إشمارة إليعظمه ويدل عليه آية «ومن يرد فيه بالحاد بظمء الايه فين الإنيان باجملة الإسمية يميد نبو تال لخاد 





ودوامه والانوين التعظم فهو إشارة إلى عد لد . قالوا وهدا من خصا نص ارم وإنه يعاهب التارى للشر فيه 
إذا عزم عليه وم يفعله . وذهب يعض الصحابة [ى ارت السيئات تتضاخف فيه كالحسات رو ) الى الشدثة 
(مبتغ) يضم اليم وسكون الموحدة وفتح الفوقية وغين معجمة طالب (ف الاسلام ) أى فى دينه ر سسنه الجاهلية ) 
أى إحباء طريقة أهل زمن الفترة سعى يه لكيرة الجهالة فيه ثمتلالبنات والعيرة والخهانه والبياحة والميسرو اليررز 
ومنع القود عن مستحقه وطلب الحق مرى ليس عله كاصله وفزعه فرطلاق السسة على فمل اجاهليه وارد عنى 
أصل اللغة أو لمكم ( و ) الثالث ( مطلب ) بالضم وشَّد الطاء و كسر اللام معتعل من العلب اى متطلب فابدلت 
التاء طاء وأذغم أى ااتشكلف للطلب المبالغ فبه ر دم ) أى إراقة دم ( أمرى ) مثلث الراء أى رجل وهو للذ كر 
وخص بالذكر هنا وفى نظائره لشرفه وأصالته وغلبة دوران الآحكام عليه ج مس فى الخنئى والانثى مثله ى الحكم 
: وما ذكر من أن المر. بختص بالذ كر هو ماعليه كثير » لكن قال الحرانى : المرء ام سس من سنان الضبع يشارت 
ا ِ عيب سسا ص سس يس سسسب هر 
: : (م ١١‏ - فض القدير - ج )١‏ 
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عه ناس رمال ص شير 


بغير <ق ليهريق دمه ‏ ( خ) عن ابن عباس (كم) 


2 26 2و1 2م عوراو 2 اول ايره 


هر ىم عم 
ا ابغوق الحعفاء فاعا ردول وقطد ون إضعفائم - (حم م حب ك) عن أبى الدرداء . 


الرجل فيه المرأة ويكون له فيه فضلما ه والدم » رزقالبدن والآقزب إليه امحيط به ول يقيدهنا بالمسل |كتتفاءبقوله 
( !ايد حق ) وقيده به فى رواية زيادة للبيان فرج حو حربى ومرند وقاطع طريق ومهدر بأى” سبب كان والقود 
(لمريق) لضم أوله و هاء مفتوحة قد كر أى يصب (دمه) أى راثتله بنحو ذبح أو درب عنق باحو سيف 
فيسيل دمه وخص هذه الكيفية المشتملة على إسالة الدم لكونها أغلب طرق الفتل وامراد إزقاق روعه بمحدد 
أو متقل ا أر عير هنا كحو سم » ولما كان المنع من إراقة الدم من أعضم المقاصد أو هو أعظمها أعاده ضرا ولم 
كت يوريقه وإن كتى والمراد الطاب المثرتب عليه المطلوب أو ذ كر الطلب ليلزم ف الاهراق بالآولى قفيه منالغة , 
ذكره الكرمانى . وإنما كان هؤلاء الثلاثة أبخض الأو منين إليه لأنهم جمعوا بين الذنب وما يزيد به قبا من الإلحاد 
وكونة ف الحرم وإحداث البدعة فى الإسلام وكونها من أم الجاهلية وقتل نفس لالغرصن بل بمجرد كونه قتلا و يزيد 
القيم فى الأول بادتبار امحل وف الثانى باءة.ارالفاعل وف الثالث باءتبار الفغل . قال القاضى : القاتل بغي رخقيقصد 
ما كرفه الله هن وجهين من حيث كونه ظلياً والظلم علي الإطلاق مكروه مبغوض ومن حيث كونه يتضمن موت 
العبد ومساءته والله يكره مساءته فإذلك استتحق مت يد المقت وفكل من لفظتى المبتغى والمطلب متالغة أخرى وذلك 
لان هذا الوعيد إذا ترتب على الظالب والمتمنى فكيت بالماشر رخ ) ف الدريات وكذا البييق والطبراتى ( عن ابن 
عباس) وم مخرجه مسلم ه (ابغونى) بالوضل من الثلاتى فهو مكسورالممز أى اطلبوا لى طلاً حثيثا يقال ابغنى مطالى 
اطلها لى وفى رواية بالقطع من الرباعى فهو مفتوح الممزة أى أعبنونى علىالظلب يقال أبغيتك الثىء أى أعنتك غلى 
طلبه قال رؤية ٠:‏ فاذ كرخير وابغىمايبغى + أىادنع فى ماينيغىأن يصنع ذ كرهالرشرى . قال انحجر:والاؤل 
أليق ,القئاس وأوفق فى اللذاى وقال الزركشى الأو ل هوا هراد بالحديث قال تعالى «يبغوتكم الفتنة أى يطلبوتها لكم 
(الضعفاء) من يستضعفهم الناس لفقرم ورثائتهم . قالالقاضى : أى اطلوا لى ونقربوا إلى بالتقرب إلهم وتفق د حاهم 
وحفظ حقرتهم والإحسان [لهم فولا وفعلا واستنصارآ بهم . قال الراغب : و الضعف يكون فالبدن وفالنفسوق 
الخال وهوالمراد هنا رفإبما ترزقون) تمكنون مر الانتفاع با أخر جنا لكم (وتنصرون) تعانون عل عدو ويدفع 
عنكم البلاء والأذى . قال القاضى : والنصرة أخصضن من المعونة لاختضادهابدفع الضر .. قال الخرانى والتص رلا يكون 
اع 1 ع الظفر: والانتقام (بضعفائك ) بسبب كونهم بين أظهر ّ 5 بسبب رعايتكم ذمامهم أو ببركة 
دعائهم والضعيفتإذا زْأى يزه وعدم قوته تبرأ عرن الخول والقوة بإخلاصض واستعان بالله فكانت له الغلية ولم 
من فئة قليلة غابت نفئة كثيرة بإذن ان خلاف القوى فإنه يظنَ أنه [نمايغلب الرجالبقوته فتعجه نفسه غالبا وذلك سبب 
للخذ لان يي أخيرالته تعالى عن بعض من شبد وقعة حنين وفى رواية «فى ضعفائكم؛ وفى أخرى .فالضعفاء» بزيادقى.' 
قال الزينالعراق : والذى وقع فى أضول مماعنا من كتأب اللرمذى : «أبغونى فى ضعقائكم »وفوعند أنى ذاو والنساتى 
بإسماط حرف الجر: ابغو الصضعفاء » ووم د أحمد «ابغونى ضعفاءم » وكذا رواة الطبرانىقال وهوأصح من الرواية 
التقدمة والمعتى اطلبوا لى ضعفاءم انتهى . وفى طيه إعلام بإسقاط كلمة النصر بالاسباب والعدة والعدد والالات 
المتعرةالشاقة والاستخناء بتعاقالقاوب بان تعالى فنصرة هذه الآمة إنما هى بضعفائها لامدافعة الاجسام فلذلك افسح 
المصطق المدينة بالقرآن ويفتتح خاتمة هذه الامة القسطنطينية بالنسبيح والشكبير . قال بع العارفين : ومن حكنته 
تعسالى أنه أ بالعدة للعدو وأخذه بالقوة وأخبر أن النصر بعد ذلك يكون. بالضعفاء يعم الخان فعا أمروا به من 
الامعداد زان لذ ان يرجعوا للحقيقة ويعلتوا أن النضر من عند الله يلقيه على يد الاضءف ‏ فالاستعداد 


مجه يسمت - 
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رده 2ه6دد بر و ع سد سكت ل ماك 


6 أَبلهُوا حاجة م نلايستطيع إبلاغ جاجته » قن ايلع سلطانا حاجة من لا يستطيع إبلاغها لبت | 


َمَالَ قدميه عل الصراط يوم العامة - (طب) عن أبى الدرداء (ح) 


للعادة والعلم بجهة الاضر فى الضعيف التوحيد وأن الس كله لله عادة وحقيقة يديره كيف شا. . قالالطبى : وفيه نهجى 
عن مخالطة الاغثياء وتحذير من التتكبر عل الفقراء وا نحافظةعلى جب رخواطرمم ولهذا قاللقمان لابنه . لاتحقرنأحدا 
لخلقان ثيايه فان ربك وربه:واحد . وقال ان معاذ: حبك الفقراء من أخلاق المرسلين وإيثارك مجالستهم ؛ن 
علامات الصالحين وفرارك منهم من علامات المنافقين . وفى بعض الكتب الإطية أوحى اله إلى بعض أنبيائه 
احذر أن أمقتك فنسقط من عيى فأصب عليك الدنيا صبآء قالوا : خرج مومى يستسق لبنى إسرائيل فى سبعين ألفا 
بعد أن أقحطوا سبع سنين فأوحى الله اليه كيف أستجيب لحم وقد أظلءت علهم ذنوهم سرائرهم ارجع إلى عبد من 
عبادى يقال له برخ وقل له يخرج د له فسأل عنه مومى فلم يعر فه فيينا هوذات يوم يمثى [ذ للد سود 
عثى بين عينيه أثر السجود فى شملة عقذها على عنقه فعرفه بئور الله فلم عليه ؛ وقال.: إنك طلبئنا منذخين|ستسقلنا 
فرج فقال كلامه : ماهذا فعالك وماهذا من حلءك وما الذى بدا إك أنتقصت غيوثك.أم عاندت الرباح طاءت كم 
نفد ماعادك أم اثستد غضبك على المذثنين ألمت كنت غفار! قبل خلق الخاطئين خلقت الرحمبة وأمرت بالعطفف 
ترينا أنك متنع أم تخشى الفوت فتعجل بالعقوبة ابرح حتى أخصيت بنو إسرائيل بالقطر وأنت الله العشب فى 
نصف بوم ؛ قال حجة الإسلام فهذا عبد غلب عليه الانس فلم ينخصه خوف التغيروالحجاب فأثمر نوعا م نالانبساط 
وذلك محتمل فى مقام الانس ومن لم يكن فى مقامه وتشبه به هلك فالله الله فى نفسك (تتنبيه) هذا الحديث وما على 
منواله : «هلتتصرون وترزقو نإل يضعفائك, كذ وق التجار صن ظاهرا ينهو بين خبر مسلم داهن القوىخير و أحب 
إلى الله من المؤمنالضعيف و ىكل خير, وعند التأمل لاندافع إذ المراد بمدح القورة القوة فى ذاتالله وشدة العرمة 
وبمدح الضعف اين الجانب ورقة القلب والانكسار بمشاهدة 1 ارلا ديم القره تعر رتكا | 
وبذم الضعف ضعف العزيمة فى القيام بحق الواحد القهار على أنه لم يقل هنا أتهم ينصرون بقوةالضعفاءو[ مامزاده 
بدعائهم أو بإخلاصيم أو نحو ذلك مام رحم م حب ك) كلهم ف الجهاد وكذا ابن حيان والطبراتى والييق (عن) 
حكيم هذه الآمة بنص المصطنى ( أنى الدرداء ) بفتح المهملتين وسكون الراء واسمه عو يمر مصغر.عاص بن مالك أو 
ابن عاص أو ان تعلبة أو غير ذلك : قال الترمذى والحا كم دم وأقره الذهى . وفى الرياض. إسناده جيد ٠‏ (أبلذوا) 
أوصلوا . قال القاضى البلوغ الودول إلى الثىء ويقالللدنومنه علىالاتساع ومنه قوله تعالى «ؤيلغن أجلهن» » (حاجة 
من لايستطيع ) أى يطيق ( [بلاغ حاجته ) بنفسه لى أو إلى ذى سلطان وهذا أمس ظاهره الوجوب والرغيب فيه 
بالو عد بالثواب لايصلح صارفا للندب . قال جمع : ولاشك'ف الوجوب ف زمنه لآن عدم ضجره وكثرةصبره مق 
وآما بعده فشرطه سلامة العاقبة . قال الراغب والحاجة إلى الثىء الفقر اليه مع محبته » قال الزيخشرى : مايحتاج اليه 
ويطلب رقن أبلغ شلطانا) أى إنسانا ذا قوة واقتدار على إنفاذ مايافه ولو غير للك وأمير (حاجة من لايستطيع 
إبلاغها) دينية أو دنيوية ر ثيت الله ) دعاء أو خبر ( قدميه ) أقرهما وقواهما ( على الصراط ) الجسر المضروب 
على ءآن جهم (بو. والقيامة) لانه لما حركهما فى إبلاع حاجة هذا العاجز جوزى ثلها وهى ثاتبما على الصر اط يوم 
تول الاقدام وبه خرج. الجواب عما قيل الجزاء من جنس- العمل وفعل البلغ التبليغ فالمناسب أن يقال بلغت عنه» 
وأصل ااصراط الطريق الخطر السلوك وهوكالطريق فى التذكير والأنيث وينهما فى المعنى فرق لطيف هو أن 
الطري قكل ما يطرقه طارق معتاداً كان أولا والسبيل من الطريق مااعتيد سلوكة والصراط منالسيل مالا التواء فيه 
:ولا اعوجاج فهو أخص الثلاثة وأهراد به هنا ماينصب بين ظهرانى جرم يوم الجزاء وتحفه خطاطيف وكلاليب 
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5٠‏ 1 ساجك ماما ا يي أنى (ح) 


دم ساهرهى و 


١‏ ارا ساد ما و أبنو 0 مشراف 2[ - (ش) عن ابن عباس (ح) 


5 ا 2 ساجد 2 وروا أ أم. : 5 قفن بف , 5 َك ا ف لج 6 راع العامة 
تجرى 0 ا لقر ع ع عاق مع حقالة لتها ابتداء. ق هذه 0 مار 0 بالأفال 7 
الواقعة فى هذا الخبر وما قبله وبعده إبجاد حقائقها علي الدوام ( طب ) وكذا أبو الشيخ ( عن أى الدرداء ) وفينه 
إدريس بن بوسف الحرانى : قال فى اللسان عن ذيل ا يزان : لايعرف حاله . ثم إن ن المؤلف تع فى عزوه الطرانى 
الدي, إلى ٠‏ قالالسخاوى : وهووم ؛ والتى فيه غنه بلفظ «رقعة الله فالدرجات العلى فى الجنة, وأمالفظ التزجمة فرواه 
ا فى الدلائل عن على .وفيه من ليسم أن بى . فكان الصواب عروه لل يمق عن على 

(ابنوا المساجد) ندبا (واتخذوها) 9 أجعاوها » قال الحرانى من الاضخاذ افتعال م .امنه المؤاخذة كأنه الوخذوهو 
نصير فى الحنى نو الاخذ فى الحس (جما) بم م الهم وشد المم أى اجعلوها ديا بلاشرف جعأجم وهو تو رأوكبش 
بلا قرن فأطلنالترون ل الشرف غازا : قال الو مخشرى : من الجاز حصن أجم لاشرف له وقريةجاء وا بثوالمساجد 
جما فيكره اتخاذ الشرف لانه من الؤبئة الممبى عنها ومن المحدك : قال و 'نذ كرته : مات عثهان والمسجد 
بلا شر افات وأول من أ أحدثها عمر بن عبد ١‏ لعزيز . قال الشافعية : و تكره الصلاة فى مسجد بشر ف لما فى سان الببيق 
كنأن عبر ثرانا أئ نينا أن نص فى مسجد مشرفء وأخذ مه كر اهتها فى المزوق والمنةوشبالأولى لمافيه منشغل 
قاب ١‏ المصلى » ويحرم نقشه اا اناك د منغلة مارقف عا في ممارته أومصاك» (ش هق) من حديث زهدم ع 
ليث بن أنى سلم عن أيوب (عن أنس ) بن مالك رمز المو لف لسن هنا وصرح به فى أصله فقال حسن وليس م 
0 فقد جزم اأذم ىّ وغيرة أن فيه ضعفا وانقط اعا فإنه لماساقه الببوق من سان أن أنى داود إسئده استدرك عليه فقال 
قات هذا منقطع وتقدمه لذلك ابن القطان نقال ليث ضعيف وفهه انقطاع وأطال فى بيانه وأقره مغلطاى 

(ابنوا مساجد؟) أيها ال سلءون (جا) أى شممة بلاشرف ولايستقم جعل المعنى غير مرانفعة نظرا إلى أن المشرف 
يطلق أيِضا عا المطول لأنه إن أريد بالطول ا يقول به عاقل لأنه ي, جع إلى السعة 
وتوسيع المسجد مطلوب لابنهى عنه وإن أريد /١‏ لارتفاع فهر مأذون فيه بنص الب الآنى «ارفم 3 إل العاء 
وسل الله السعة » وأما ماقارنه قصد مباهاة فلافرق فى مئعه بين 0 وابئوا مدائشك) ,الهمز وتركة قال 
ا رمانى والهمز أفصح جمع مديئة من مدر. ت أقام وهى المصر | جامع وقيل مفعلة من مدنت أى ملكت ء قال 
1 سألت أبا عل الفسوى عن همز مدائن فقال من جعله فعيلة مز ومن جعله مفعلة لم مز (مشرفة) كعظمة 
أى اجعاوا لمسا كنها شرافات أو اجعلوا لسورها ذاك ١‏ 0000 ارتفاءاحسنا ع 0 
العدو وذلك لان الزيئة [ما تليق بالمدن دون المساجد التى فى يوت الله ( ش عن أبن عباس ) رهز ليسئه 

د (ابنوا المساجد) التى هئ بيوت الله . قال الراغب : المسجد الموضع المعد للصلاة . وقال غيره :لما كان السجود 
أشرف أفعال الصلاة له لقرب العبد من ره اشتق مئة | سم المكان فقيل مسجد ول يقل كع ثم إن العرف خصه 
بالمكان الهأ للصلوات الخنس تقرج نحومصي العيد ومدرسة ور باط فلا يع حكنه لاعدادهالغير ذلك (وأخرجوا 
القمامة منها) لضم القاف اللكتاضة :كال 1 زمخشرى تقول بيت م وقمته بالمقمة أى المكنسة ويئادى 3 
على المكانس نام (فن بى لله تعالى) أى لاجله ابتقاء لوجهه ( بيد ا( مكانا يصل فيه وتقييدالبعض بابجفاعة غير معتمر 
(بى الله لدنيتا تتا ابكنة) سن ع اكنبعة المسجد عدر مرات : ف أكرم يفيده التنكير الذال على 00 :“ومن جاه بالحسلة 








0 84 - 
ا بر ع وير 


5 دور الور ألعين - (طب) والضيا اء في فى الخ ثأزة عن أبى قصال (صح) 


م ماخ 


0 58 3 0 


- أبن القدح 0 0 م تنفس - “مويه فى فوام ده (هب) عن 3 سعيك 


فله عشر أمثاللها , واسناد البناء اليه سبحانه مجاز . قال الحافظ العراق : ولابد لحصول هذا الثواب من امم البناء 
فلا يكنى جعل الأرض مسجداً بدونهو لانحو تو يطهبطين أوتراب ولايتوقف صوله على بنائه ننفسه بل أمره كاف 
والاوجه عدم دول الباتى 0 3 وقضية إناطة الى ّ بالناء عدم عضول ل اشترى إناء ووففه مسجذا 
والظاهر خلافه اعثباراً بالمعنى ٠‏ وتبعه تلديذه ابنحجر . قال الراغب : والبناء اسم لما ينى . وقالالزعخشرى : 
مصدر سمى به المنى بيتا أوقة 1 ع ومنه بى علي امرأته لانهم حكانرا إذا 0 ضرنوا عليها خشباء جديداً 
والبيت مأوى الإنسان بالليل ثم قيل من غير اعتءاز الليل فيه وجمعه أبرات ويوت لكن البيوت بالمسكن أخص 
والابيات بالشعر أخص ويقع على المتخذ من حجر ومدر وصوف ووبر وبه شبه بيت الشعر ويعبر عن مكان الثىء 
بانه بته . ولمسا قالالمصط ذلك قالوا: بارسسو لاله وهذهالمساجدالتى "نب ف الطريق ؟ قال : وعم » هكذاهوثا بتفرواية 
من عزى الاؤلف هالحديث ثم لساذكر جزاء البناء عقبه بذكر جزاء إخراج القمامة على طريق اللف والنشر فقال 
( وإخراج القماءة ) أى الزبالة ( مئها مهرر المور العين ) أى نساء الئة النجل العيون الود الحدق سمين به 
لاهن يثسون الظباء يعنى له بكل مرة من كنسها حوراء ف الجئة فن كثر كار له ومن قلل قلل له وهل يدل الكئاس 
بأجرة أو بمعاو م قباس ماتسكرر فم|قبلاعدم دو لهي الظاه رأ نه يشترط لصوا ذل كقصدالامتثال . «والحور, جمع <وراء 
قال الزمخشرى امور البياض « والعين» جمع عيناء وه النتجلاء العين فى حسن وسعة وفيه ندب بناء المساجد . قال 
الثووى : ويدخل فيه من عمره إذا استهدم فيتأ كد بناؤه وعمارته وإصلاح ماتشعب هنه ويسن بناؤه فى الدور 
والمراد مها كأقال ابن دقيق العيد القبائل . وفيه ندب كنسه وتنظيفه وتحرم تقذيرة حتى بطاهر لانه استهانة به 
( قائدة ) أخرج أبو الشييخ من مسند عبيدة بن مرزوقكانت امرأة بالمدرتة قم المسجدفانت فل يعم ب+االمصعاق 
فرعلى قرهافقال: ماهذا ؟ قالوا أم حجن ٠‏ قال : التى كانت تقم الممسجد ؟ قالوا ؛ تعم فصلف الناس فص عليه *مقال : أى 
العمل وجدت أفضل ؟ قالوا: يارسولالله ألسمع ؟ فقا : ماأنتم بأسمع منها : مذ كر أنه أجابتهنقم المسجد (طب) وكذا 
ابن النجار ( والضياء ) المقدسى ( فى ) كتاب الاحاديث ( امختارة ) ما ليس فى الصحيحين ( عن أنى قرصافة ) 
بحكدر القاف وفاء مخففة الكنانى واسمه جددرة بن خيشنة نزل عسقلان روت <مه ابنته ٠‏ رمز الأؤلف 
لصحته . وإن لعجب فعجب رمزه مع م الحانظ الماذرى بضعفه وإعلال زينالحفاظ العراق فى شرح الترمذى له 
بان فىإسناده جهالة وقول الحافظ المبتمى وغيره ف إسناده اهيل لكن الولف اغتر بتصحيم الضياء ٠‏ (أبن) بفتح 
فكسر أعى من الإبانة أى أبعد ( القدح ) بالتحريك الإناء الذى تشرب منه (عن 5-7 الشَرك ندنا ولا 
الشراب كشب البغير 0 بأنفس عند الشرب فيه ر ثم تنفس ) فانه أحفظ: لحرمة وأبعد. عن ثثير المناء وأصون 
عن سقوط الريق فيه وأنق عن التشبه بالهائم فىكرعهافالتشيه بها مكروه شرغاوطبا لكن هنائىء ينبغىالتفطن لهوهو 
أن الآ بالإبالة إنمسا هو فيمن لميرومن نفس واحد بغير غب » ذكره فالمطلب والمفهم ( هسموية ) 3 المهملة 
3 المم مضعوافة ومتناء نت مسار جه وهو أ بشر العبدى الفقيه الاصهانى . قال اب نأبىحا”م 0 أبولعم 
من الحفاظ الفةهاء (فىفوائده) الحديثية رهب) كلاهما (عن أبيسعيد) الخدرى .. رمز المؤلف لحسنه وأقيهأصان : 
الأول أنه بوم أنه لايوجد مخرجا ف أحد دواوين الإسلامالستةوالالماعدل لعزوه!سمويه لما مرعنةولةولمغلطاى 
كغيره لايحوز لحديى أن يعدل عن الستة ويعزو حديثا لغيرها فع 0 فثتىء منها إلا إن كان فية ز بادة أو نحو 
1 ذلك مع أن هذا الحدديث رواه مالك فالمو طأوا! ارمذى ف الاش ربةعن أ لىسعيك المذ كور وصفحهرلنظهما: د نبىعن 
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الحدود الشرعية: دإن الإنسان ليطنى أن رآه استغى» فاذا كان عندك مايكفيك حالا واشكر نعمة ربك ولاتطلب 


م 5 2 0 8:1 02س 5 
6" ع ابن آدم 6 اطع ربك تسم عاقلا , و لا تعضه فتسمى جاهلا ‏ (-ل) 0 سد (ض) 
ّ كوس مده عابر اس ا 


2-027 واس اس سد صر - 8 صوسم ذه سمل 52 عه عر 
و5 - ابن أ دم عندكماكفيك 6 وانت تطلب مابطنيك: لس آدم 2 لابقليل تقنع 2 ولا دكثير تشبع 1 


1-07 


النفيخ فالشراب . فقال رجل : القذاة أراها فىالإناء ؟ قال : أهرقها قال : فانى لاأروى ف نفس واحد ؟قال : أن 
القدح عن فيك ثم تنفس » انتهى ..ورواه أيضا كذلك البق فى الشعب . الثانى أن رهزه لحسنهيوم أنه غير يح 
وهو غير جح بل يح كيف هومن أحاديث الموطاً الذى ليس بعد الصحيحين أصح منه . وقال الارمذى : حسن 
حي وأقره عليه النووى وغيره من المفاظ 2 
(ابنكآدم) منادى محذوف الاداة والابن من البناء لأنه مبى أبيدو ذلك ينسب المصنوع لصالعه فيقال ابن حرب 
وبنت ذكروآدم أبوالبشر قالالقاضىء المرادمنابنآدمآدم وأولاده فكأنه صار اسما للنوع كالإنسان والبشروضدر به 
أننبيها للمنادى ليقبل بكليته علي مايلق إليه (أطع ربك )مالكك الذىر باك بأنواع نعمهو صنو ف كرمه ؛ فذ كره دون غيره 
تقريع للسكلف وتذكير ب لاء الل عليه إنسمى) أى نستحق أن تنسمى (عاقلا) كامل العقل (و لا نعصهفنسمى جاهلا) لآ نار تكاب 
المعاصىما يدعر إليه السفه والجهل لاماتدعو اليهالممكة والعقل ومن ركب مان العصيان هو الجاهل السفيه عند أ هل الإيعان . 
العاقل من أطاع الله وإن كان دهبم المنظر رث اطيئة . والجاهل من عصاه وإن كان جميل المنظر شريف المأزلة حسن 
الزى فصوحا لطوقا . روى الحكيم الترمذى عن ف الدرداء قال : قال لى رسو ل الله صل الله عليه وآ لدوسل : يبأء عر 
أن دد عقلا تزدد من ربك قربا. قلت : منلى بالعقل ؟ قال : اجتنب مساخط الله وأد فرائضه نكن عاقلا . ثم تنفل 
إضاللات الاعمال تزدد ف الدنيا عقلا وهن ربك قربا وغلية وعراء قال الحكيم : وإماسمى العقل عقلا للآن الجهل 
ظلية وعمله عل القاب فإذا غلب نوره العقل وبصره فى انلك الظلة وأيصر صار عقالا للجهل . قال الغزالى ذالقردة 
والخنازير أعظم عند الله من عصاه فلاتفار بتعطيم أهل الدنيا إياثم فانهم من الخاسر بن . وقالالزمخشرى : من تنضرر 
من مشقة صرف ساعة للطاعة فوقع بسبب ذلك التضررفى مثيقة الابد كان من أجهل الجاهلين فإنالعاقل من قاده عقله 
المطاعة مولاه ول يتابع نفسه وهواه: ماتبلغ الاعداء من جاهل مابلغ الجاهل من نفسه وقال ابن القم : 
مخالفة الرب تفسد العقل فإن للعقل نورا والمعصية تطفئه وإذا طه نوره ضعف ونقص . ولهذا قال حكم : ماعصى 
ألله أحد حتى ,لغيب عقله » إذلوحضره دل حجزه عن العصيان ودوفى قضة ألرب وتحت تهره وهو مطلع عليه وى 
داره وعلى بساطه وملائكته شهود عليه نارون اليه وواعظ الفرآن ينهاه وواعظ الامان بالمرت والنار ينهاه فهل 
يقدم على الاستخفاف بذلك والاستهالة به ذو عقل ؟ وأخذ أقضى القضاة الماوردى من الخير أن من صرف فضل 
عقله إلى المكر والدهاء والششر كياد وأضرابه هندهاة العرب أن الداهية منهم لايسمى افلا لان الخير والدين من 
موجبات العقل وإنما هذا يسمى صاحب رواية ومكر ومن ثماسا عزله عمرقيللة أعن «وجدة أوجناية ؟ قال : لاعن 
واحدة منهما وإنما خفت أن أحمل الناس على فضل عقله . أر أيت أنالشجاع إذا اد على<دالشجاعة نسب إل التهور؟ 
والسخى إذا زاد علىحد السخاء نسب إل التبذير؟ والعةل نور روحانى تدرك به النفس العلوم وقبل قوة يتميز مها 
الحسن عن القبيح وقيل العلم بالمدركات الضرور به وقيل غيرها وله القلب أوالدماغ (حل) من حديث على بنزياد 
المتوتى عن عبدالعزيز نن أبى رجاء عن سهل عن ,أبيه (عن أبى هريرة وأبى سعيذ) الخدرى . م قال : غريب انتهى . 
وعبد العزير قال فى المينان عن الدارقطنى مثروك له مصنف موضوع . ثم ساق له منههذا , قال عقبة فياليزان : هذا 
باطل وقد اقتصر المؤلف على الرمز لتضعيفه وكان اللأولى حذفه 
(أبن آدم عندك مايكفيك) أى يسدحاجتك (وأنت تطلب) أىتحاول أ خذ (مايطفيك) أىيحملك على الظلم ومجاوزة 


2 











فود _اعس اس ك6وسة اس َه 


ابن 1 م إذا أص 1 فجسدكٌ :آم فسربك ,ع » عاد 07 5 رمك 2 فس الي الم -(عدهب) 


- 


عن اين عمر (صح) 


مدر له 6 ره 


لاحت 0 م - (حم قث ن) عن لين (د) عن أى دوسى (طب) عن جبير بن مطهم ظ 


زيادة أطغيك ران آدم لابقليل تقنع) أى ترضى در نفسك الى الزيادة . «والقناعة» الرضا :سا قم وتطاق على 
لذ فقا قد الكرورة وهو دعى قوم القئاعةالرضا باليسير . ولثلال ادهنا بقوله : «تقنع» لايقيد القلذو [لالكى 
أن يقول لاتقنع ونكتة قصبير القناعة علي الرضا والنص على افظ القلةبعه رعاية الطباق بين الفلة والكثرة المذ كورة 
بقوله (ولامن كثير أشبع) لفرضق أن اع البديع المستحسنة والباء فى «بقليل» للمصاحبة.ومنف «من كشير» بمعتىالياء 
ثم لما نعى عليه عاله وذم اليه خصاله حثه علي الزهاذة و بيذله أن الكفاف معالصحة والآمن صل الغرض وزيادة 
فقال : (ابن آدم إذا أصبحت) أى دخات ف الصباح (معاق) أى سالما هن الاسقام والاثام ومن قصرهعلى الاول 
فقد قصر . والعافية السلامة ودفع البلاء والمكروه رفى جسدك) بدنك . قال الراغب : والجسد كالجدم لكأم 
فلا يقال الجسد لغير الإنسان أوالجسد يقال لاله لوم والجسم لما لايبين له لون كالماء والهواء ( آمنا ) بالمد 
56 الميم (ف سربك) كثر فسكون نفك أو يفم 'فسكون مذ ملك ووسلكاك أو بفتحتين بيتك (عندك قوت .ومك) 
مايقوم بكفايتك فى بومك وليلتنك وخص اليوم لآنه يستنبعها أولآن اليل غير مل للاقتيات . قال فى الصاح : 
القوت مايقومهالبدن وفى المفردات ماءسك الرمق (فعلى الدنيا العفا ) بفتيح المهملة والفاءكيئاء الخلالك والدروسن 
وذهاب الاثر . قال الزعشرى : ومئة قوط عليه العفاء إذا دعا عليه ليعفو أثره . والمعنى إذا كنت كذلك فقد جمع 
التهلك ماتحتاجه من الدنيا فدععنك ماعداه واشتغل مايق بكإلىالله . قالالغزالى : ومهما تأملت الئاس كلهم وجدتهم 
يشسكون و يتأاون من أمور وراء هذه الثلاث مع أنه وبال علبهم ولا يشسكرون لعمة الله فيها . ومس سليان عليه 
السلام على بلبل بشجرة رك 6 وعمل ذنه . فقال : أ :درون مايقول. قالوا : الله ونبيه أعلم . قال : يقول : 
أكات نضف قرة فعلى الدنيا العفاء . وصاحتفاخية فأخبر أنهاتقول : لبت ذا الاقم خلةوا . وقال صاطون جناح 
لابنه كي را واد 1 ا ك ومالك وبدنك وعما! إك فأ كثر الشسكر له ا 
و«تذوع ماح رمهتوك شير ذلك اليوم وأنت فى عافية ون فنا لعأ زهد الزاهدين فاسراحت قلومهم بالؤهد 
وانكفوا بالورع عن الكد وتفرغت قلومهم وأعماهم لبذل الجد فى سبيل امد وهيز القريب من البعيد والشق من 
السعيد والسادة من العبيد وهذا هو الهيع الذى قبض بسطة وجوه القاوب فمبيق للعاقل حظ فواز اد على كمسر ةتكس 
شهونه وستّرة توارى عورته ومازاد متجرإن أنفقه رحه وإن ادخره خسره . وفيه حجة .ان فضل الفقر عل الغنى 
وقد أفاد + مالع الحديث أن الصحة نعمة عظم وقعها جزيل نفعها بل هى أجل النعم على الإطلاق وفإشعاره م 
بأن العالم ينبغى له أن لايغفل عن وعظ الناس إذ الإنسان لماجيل عليه من د لابدله مرنى ترغيب يشنده 
وترهيب برده ومواعظ ترققه وأعبا ل تصدقه وإخلاص حققه لرتفع أمنتار الءفلة عن عَبوَنَ القاوب وتتكتست 
1 الفاضلة لتصمّل الصداء عن الى التفرس : لقد هز القلوب يحسن .هذا النظم وبلاغة تنابه وبداعة ربطه 
عة تلاحمه : إن فى ذلك لذ كرى من كان له قلب أوألق السمع وهو شبيدء (عد 0 وكذا الخطيب وأ أبو نحم 
1 عساكر وان النجار (عن ابن عر) :نالخطاب وثقله عنابن عدى وسكوته عليه بوم أنه خرجه وسابه والامر 
خلافه . بل قال أبوبكر الداهرى أحدرجاله كذاب متّروك . وقال الذهى : متهم بالوضع وهكذا هو فى مسد التمقى 
وذكر تحوه الحافظ أبن حجر فكان يلنغى <ذفه 
(إن أت الوم منهم) لآنه يندب إلى لعضيدم وهى أمه فهو متصل بأقربائه فى كل ماب اعد يتصل به 
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وعن ابن عباس وعن أنى مالك اللأاشعرى (صح) 


٠‏ سوسم 


ان م سم َه . . 
1" > أبن السبيل أول شارب ‏ يعنى من م.م (ظلص) عن أبى هريرة (ح) . 


22 مره مفءه صل مره ا 2ه ولص 0د 2458 22ه ل - .هك اسوورهتم 2 
ٍ ابو بر عرسيدا كهرلاهل الجدة من الاولين والاخرين 2 إلا النبيين والمرسلين - (حم تت ( 


2 


اكتصرة ومشورة وهودة وإفشاء سر ومعونة وبر وشفقة و[كرام ونحو ذلك . قال الطبى : فن اتصاليسة .ومن . 


هذا التقرير 'نين أنه لاحجة فبه من قال بتوريث ذوى الأرحام . قال ابن أنى جمرة : وحكة ذ كر ذلك إبطال ماكان 
عليه أهل الجاهلية من عدم الالتفات إلى أولاد البنات فضلا عنأر لاد اللاخوات حتى فال قائلهم : 
بنونا بنو أبنائنا وبناتنا ه بنوهن أبناءالرجالالا“باعد 

فقصد بالحديث التحر يض على الآلفة بين الأقارب . قال بعض الاعاظم : وما .يدل على أن الحديث ليسعلى *ومه 
أنه لوكان عاما جاز أن يأسب إلى خاله مثلا وكان معارضا للحديث الصحيح : « من ادعى إلى غير أبيه وهو يعل أنه 
غير أبيه فالجئة عليه حرام » إلى غير ذلك من اللاحاديث المصححة المصرحة بالوعيد الشديد على ذلك ٠‏ فعلم أنه خاص 
وأن المراد بقأنه هنهم فى انصلة والمعاونة والمدافعة عنه . والابن منالبناء لانه مبنى أبيه يا مر . والاخت تأنيث الا 
وجعل التاء فها كالعوض من ال#ذوف منه وهو الواو إذ أصله أخو مق ت ن عن أنس ) بن مالك (د) و كذا 
أحد والطبرانى ( ععرن أبى موسى ) الاشعرى ( طب ) وكذا ااضياء فى الختارة ( عن جبيد ) بضم الم مصفرا 
( ابن مطعم ) م اميم وسكون الطاء و ا المين وك المم 1 كمسر المهملة الثانيدة حكاه الكرماى وهو ابن عدى 
ابن نوفل القرثى من سادات قريش وأعاظمها ؛ أسم يوم حنين أويوم الفتت وحسنإسلامه وكانحلها وقوراً سيدا 
د ( وعن ابنعباس ) ترجمان القرآن ) وعن أبومايك ( لعب بن عاصم أو عبيد اواعرو [زاطارة ) الاشعرى) 
كدان مشوور يعد فى الششاميين ورواه أيضا أبويعلى امنا م وزاد بيان السبب وهو أن النى صلى الله عليه وسلم قال 
لعمر د اجمع لى من هنا من قريش جمعهم ثم قال أتخرج ألييم أم يدخاون ؟ قال : أخرج ترج ثقال : بامعشر قريش 
مل فيكم من غيركم قالوا لا إلا ابن أختنا فذكره . ثم قال بامعشر قريش إن أولى الناس بى المتقون فانظروا لايأق 
الناس بالاعمال يوم القيامة وتأنون بالدنيا تحماونها وأصد” عنك بوجهى » قال أبوالبقاء فى من وجهان : أحدهها 
زائدة والتقدبر هل فيكم غير ك : الثانى صفة لموصوف محذوف أى أحد مرب غيدك كقوله تعالى : . ومن أهل 
المددينة مردوا علي النفاق » أى قوم مردوا علي كل فالسكلام نام وقولهم فى الجواب إلا ان أختنا جوز رفصه على 
الردل واصيه عل الاشتناء 

) ابنالسيل ) أى المسافر والسبيل الطريق . قال ف الكشاف : يذكران ويؤنثان سم به لازومه له ( أولشارب‎ ١ 
من الششرب . قال الراغب : هو تناولكل مائع ماء أو غيره قال مخرجه الطبرانى وتبعه المؤلف ( يعنى ) هو مقدم على‎ 
المقم من شيربه ( من ) ماء بد ( زمزم ) أى عند الازدحام لمقاساة المشاق وضعقه بالاغتراب واحتياجه إلى إبراد‎ 
حر فراق الاحباب وظاهر قوله « من زمزم » أن هذه الآولية من خصائعما ولا كذلك فى خيرالبييق ه ابنالسبيل‎ 
أحق بالماء والظل من البانى عليه » قال ابن الاثير أراد أن ابن اليل إذا مر بركية علها توم مقيمون فهو أحق‎ 
باللساء منوم لآنه جتاز وهم مقيمون . وأخرج البييق عن الحسن أن رجلا اتى أهل ماء فاستسقام فم يسقوه حتى‎ 
مات عطشا فأغرمهم عبر ديته ( طس عرس أبى هريرة ) قال اميثمى : رجاله ثقات وحيئذ فرمن الولف لحسنه‎ 
: 4 تقصير وحقه الرهز لصحته‎ 

( أبو بكر ) عبدالله أميرالشا كرين أفضل من طلعت عليه الشسمس بعدالأانبياء وفافا من أهل السئة وإإزاما لأشيعة 
ما فى الصحيح عن على كرم الله وجهه أنه خيرالناس . آسل وأبوه وابنه وحفدته وليسجداصم قط ولاشرب خمرأ 
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وحديث أنه شرا قبل تحرعها وقعد ينو ح علي قتلى بدر فنزلت آية التحريم ناطل ولهذا كانت عائشة تدعو على من 
ينسبه إليه : تحيا بالسلامة أم بكر ٠‏ فهل لى بعد قوى من لام ْ 
واتقول : وابنه ماقاله . ومن ثم قال الأشعرى :لم يزلبعينالرضا وإنما ذكره بكننته لآناشتهاره ما أ كثر (وعمر) 
الفاروق ذَوَالمقام الثابت المأتوق الذى أعزالتهبه دعوة الصادق المصدوق وفرقبه بينالفصل والهزل وأظهرنواءيس 
الفضل والعدل وأيد :سا قواه به من لوامع الطول المديد شواهق التوحيد فظهرت الدعوة ورسخت الكلمة بمامنحه 
لله هن الصولة حتى شيدت الدولة ( سيدا كهول أهل الجنة ) يعنى الكهول عند الموت لأنه ليس فالجنة كهل إذهو 
من ناهز الأربعين وخطه الشيب وأهل الجنة فى سن ثلاث وثلاثين فاعتبر ما كاناعليه عند فراقالدنيا ودخولالآخرة 
كذا قرره القرطى وغيره وهو غير قوم إذ لو اعتير ما كانا عليه عند الموت لما قال كهول بل شوخ لانبما مانا 
شيخين لا كهلين فالا ولى ماءصار إليه بعضهم من أنالمراد بالكهل هنا الحلم الرئيس العاقل المعتمد عليه يقال فلان 
كهل بنى فلان وكاملهم أى عمدتهم فى المهمات وسيدهم فالملدات .على أن ماصار اليه أولئك من أن الكهل من ناهز 
الأربعين غير متفق عليه ففى النهاية الكهل من زاد عن ثلائين إلى أربعين وقيل من ثلاث وثلائين إلى خمسين » 
وفى الصحاح من جاوز الثلاثين ووخطه الشيب» 0 ذكر الحرانى أن الكهولة من نيف وأربعين إلى نف وستين 
وعليه يصيح اعتبار ماكانا عليه قبل الموت ( من الاولين والآخرين ) أى الناس أجمعين . وهذا إطناب أ به لقصد 
التعمم ودخول الكافة تحت حطته إلا ماأخرجة بقوله (إلا) وفى رواية لكثيرين ماخلا ( النيينوالرسلين ) زاد 
فرواية ه اعلى لاضخرهما , أى قبلى لييكون إخبارى لما أسر لا لا أنذلك لخوف الفتئة عليهما فقد أخبرهمابما هو 
أعظم وم يفتئنا حم ق) ف المساقب (ه عن على ) قال الصدر المناوى سنده سند البخارى ( ه عن أنى جحيفة ) 
بضم الجم وفتح المهملة وسسكون الممنّاة نحت وبالفاء الدواتى بذمالمهملة وخفة الواو وبالمد واسمه وهب بن عبدالله 
أو وهب بزوهب بن سواء ,نعاص بنصعصعة ويقال له وهب اير كان على حبه وولاه بيت المال (ع والضياء ) 
| المقدسى ( فى الختارة عن أنس ) بن مالك ( طس ) وكذا الحاكم فى تار يخه ( عن جابر ) بن عبد أنه ٠‏ قال الهيتمى 
روآاه عن شيخه المقدام بن داود وقد ضءفه النساتى وبقية رجاله رجال الصحييح (وعن أبى سعيد) الخدرى . قال 
الهيتمى : فيه على بن عابس وهوضعيف ٠‏ فرص المؤاف لصحته ينزل عليالطزيق الاول أو مراده المتن 
( أبوبكر وعمر منى بميزلة السمع والبصر من الرأس ) أى هما منى فى العزة كذلك أوهما منالملمين بمازلة السمع 
والبصر من البدن أومئزاتهما فالدين وتزاتهما فىالبدن ويرجالاخير بللعينه رواية أبى عم : : أبوبكر وعمر منهذا 
الدين كنزلة السمع واليصر من ال رأس » قال القاضى : وإنماوصفهها بذلك لشدة حرصهما على استماع الحق واتباعهما 
وشدة حرصهما عل النظر ف الايات ف الآ نةس والآفاق وااتأملفها والاعتبار بها انتهى . وذلكمنهإشازة إلىوجه حكمة 
تخصرص السمع والإصردون غيرهما .نالحواس والجوارح » وقد عملأ يوبكر فى الردة مالم يلحقه فيه أحد ولم يكن بعده 
ردّة مثلها إلى الآن فبعليه رد الله الإسلام [لىالآقة . فيالها من فعلة توارى عمل الاقة . ومن ثم وزن م فرجحهم » 
أما علمت أن من دنّ سئة حسنة فله أجرها وأجر من تمل بها إلى يوم القيامة ثم لم يحد مهلة حتى بهد الإسلام ويح 
| غريبه وبوضع الحالم وبمصر الأامصار ففعل ذلك تمر حتى ضرب الناس بعطن وأوسع منهل الدين وذلك ليس لاحد 
إلى مثله من سيل . وعّان وإن كان أحى الآمّة وعلى وإن كان أقضى الصحابة والاقضى 5 قال الس.هودى وغيره 
أعلم لسكنهما وجدا الامى مفروغا منه فل يق إلا السك به فبذلك اتضح قول الخبرهما منى نزلة السمع والبصر . 
« واابصر » إدراك العين ويذلق على القوة الباصرة وءلى اعضو وكذا السمع ( ع ) و كذا الحا ك فى تاريخه ( عن 
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ا روى عن ِ وأبى هريرة . وعنه 5 . قال 0 زرعة ثقة . وفى التقريب : صدوق 0 التدليس ( عن 
أبيه ) عبدالله قال الذهى : قبل له حة ونفاها الترمذى . وال فى التقريب : مختاف فى كته وله حديث ناف فى 
إسئاده وهو هذا (عن جده ) حتطب بن المارث بن عريد الخزوى أسلم يوم الفتح ( قال ) الحافظ أبوعمرو ( بن 
عبدالير ) الذرى فى الاستيعاب ( وماله ) حديث ( غيره ) . قال فى الإصابة : وا<تلف فى إستاده اختلافا كثيرا 
ألترى :وق أسة الغاية حنطب هذا له حديث واحد إسناده ضءرف وهو هذا ( حل ) وكذا ابن النجار ( عن 
ابن عباس ) وفيه الو ليد بن الفضل عن عبد الله بن [در يس . قال الذهى فى الضعفاء : مجهول واه ( خط عن جاير) 
ابن عبدالة لكن بلفظ «١‏ أبوبكر وعنر من هذا الدي نكتزلة السمع والبِصرْ من الزأس » ورواه الطبرانى أيضاً ل 
الميتمى ورجاله ثقات انتهى . فكان شغى للمؤلف عزوه إليه 
(أبوبكر خير الناس ) لفظ رواية من عز زاه له المؤلف : ه أنوبكر خير الناس بعدى , وهكذا حكاه 1 
الكير فسقط من قل المؤلف لفظ بعدى وفى رواية :د غير أهل الآرض» ( الانان يكرن) أىيوجد (: د )فلا 
يكون خيرالناس يعنى هو أفضل الناس إلا ني والمرادالجنس » ويكون هنا ناقة ونى” م فوع عا وجوابأن حَحدوفن' 
كا تقرر وهذه البعدية رانبية ويمكن جعلها زمانية والاستاناء لإخراج عيسى وكذا الخضر إات قلنا بما عليه 
الجهور أنه نى (طب عد ) وكذا الديلى والخطيب عن عكرمة بن عمار عن إ,اس بن سلمة ( عن سلية ) بفتحالمهملة 
واللام بن عبرو (ن الأ كوع) بفتح الهمزة وسكون الكاف وفتح الوار ومهملة »وام الاكرع سنان أحد من 
بايع مح الشجرة كان رامياً بجحداً يسق الفرس . ثم قال مجه |نعدى : هذا الحديث ادي أ على عكرمة. 
وقال الليتمى بعد عزوه للطبرانى : فيه إسماعيل بن زياد الابلى ضعيف انتهى . وف المزان : تفرد به إسماعيل هذا 
فإن لم يكن هو وضعه فالافة ممن دونه 
( أبوبكر صاحى وهؤنى ف الغار) أى الكهف الذى يبل ثور حين الحجرة6 قال الله تعالى : , ثانى اثنين إذ 

هما فى الغار إذ يقول لصاحبه لاتحزن إن الله معنا » قالوا من أنكر حة الصدبق كفر لإذكره النص” الى" و فيه 
وماق له جراز التق بأىفلان وإن ل يكن اسم ابنه إذ لم يكن لانىبكر ابن عه ب لاحل لاجواز كونه دَاوإد 
فقد كنيت عائشة بأ بم عيد الله وم دكن الاق صل ان عل وسل اص فقال يا أنا عير مافمل النغير.. قال 
الزوى .فى مده روتمسيب أن طن اهل الفضل من العلماء وغيرهم والتكنية نوع تفخ بم للسكنى و[ كرام له 

لل نية الكافر على أقوال ثالئها يجوز للذى لاالحربى . قال : ويحرم تكب الإننان ما يكرهه 
سواء كان صفة له أو لاحد أصوله أو غير ذلك إلا إن تعين للتعريف وهل الافضل الاسم أو اللكنية قولان فى 
المطامح عن مالك . قال الراغب : والصاحب الملازم [نساناً أو غيره ولا فرق 0 مصاحبته بالبدن وهو 
اللاصل أو بالعنانة والهمة و لايقال عرفا إلا لمن كثر ت ملازمته ل( تذ يع قضية 'تصرف المؤلف أن ساق الحديث 
هكذا فست والام خلافه بل سقط من قلبه بعضه ولفظه عند مخرجه الذى عزاه إليه : « أبوبكر صاحى ا 
فى الغار فاعرفوا ذلك كله فلو كنت متخذاً خليلا لاتخذت أبابكر خيلا » ثم قال ( سدواكل خوخة ) باب صغير 
(فى المسجد) التبوى صياتة له ال و0 الرمخشرى : الخوخة رق يتين يصب علهما ب . وقال مرة 
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١‏ د أبو و الجن : حمر ف الدنة ان ق اللو لآ او َه فى لَه والزمرق 


' أخرى : الباب الصغير على الباب ااسكير . وقال ابن حجر : الذوخة طاقة فى ا1دار تفتعح لاضوء ولا يشترط علوها 
وحيث تدكون سفلى بمكن الايتطواق منيا لامكرات الرضول المعقل مطارت هر القصود هنا وطدا أطلوعاعا 
باب فى 5 ارولات( ع )ة وف رواية الخارى ٠١‏ إلاء ( خوخة أنى بكر ) فلاتيد كرما له وإظهاراً ليزه 
بين الملا . 2 هذه الكلمة إن أريد ما الحقيقة نذلك لآن أهل المنازل الملاصقة للمسجد قد جعاوا لببوتم-م ترقا 
رون فيه إلى المسجد أو كوة ينظرزن منها إليه فأص بسدها وترك خوخة أبى بكر إعظاماً له ثم رض للناس فىضمن 
ذلك إلى شأن الخلافة وإن أريد بها الجاز فهو كناية ع نالخلافة وسدأبواب القالة دون التطرق إلا والتطلع نحوها . 
قال بعضهم : وال#ازأقوى [ذلماصح أن أ يا بكر كان متزله بلصو المسجد بلبعو الى المديثة فالقصد الام بالسد سد طرق 
مناز عه ه فالخلاةتلى طر يق الاستعارة. وتَعقبهاحب الطبرئى بأنه كان لهأيضآدار باضق! سجد كارو ادعمر بنشية ناريخ 
المدينة ب كم إن ماذ كرعورض تاف عدة أخبار. قال ابنحجر فى مو ضع بأسانيدقونية و فىآخر يرجال ثقات من الا بسد 
كل باب ا إلاباب على: ف بعضما لاطبرانى : ٠‏ قالوايارسو لاه سددت أبوا بنافتال ماأناسددتم! ولكن اللسذهاء 
وا نو وا ا وسدواهذه الآنواب إلاباب على نكم كلم ناس فى ذلك فقال رسو لاله صيالله عليه وسلم : 
ا * إذوالته ماددت 0 ولافتحته ولكن أضرت لثىء فائعته , قالاءن حجر: ورجال الكل ثقات » وللطرانىعن!نهرة 
ا | «أمنا رسول الله صلى الله عليه وسلم نسد الابواب كلها غير باب على فربما مرفيه وهو جتب »ء وللنساى منطر بق 
ا العلاء بن عرار قلت لابنعمر أخيرق عن على وعثهان فذ كر الحديث وفية:: وأما على فلا تسأل عنه أحداً وانظر 
| إلى ٠نزلته‏ من زسو الله صل الله عليه وسلم سد أبوابنا فالمسجد وأقر بابه» قال اننحجر : ورجاله رجال 0 
ا إلا العلاء . وقدوثقه اانمعين وحبن هر هال : نهذ أحاد يع كلاطرريق منماضاط للا< تجاج فضلاعن جموعها . وقداورد 
| . انالجوزىالحديثفالموضوعات بتوهمه معارضتالحديث أبىيكر مع آنه قدجمعجمع منهم البن“ار والكلاباذى والطحاوى 
بأن سدالابواب وقعمرتين فو الأ ولىاستثنى باب على لآنبابة كان إلىجهةالمسجد ولم يكن لبيته باب غيره فلساأ.ررا 
بسدتها مسدوهاواعدثو! خوخا ستقرنو ن التتخول للميحد ادنها فأمر و1 بعد تنيدها ع حر لد أبى كر (عم ) وكذا 
الديلى وابن مردويه (عن ابن عباس) ٠‏ قال فى الفتح : رجاله ثقات ه (أبو بكر منى وأنا منه) أى هومتصل فى وأنا 
متصل نه فهو كبعضى ف الحبة والشفقة والطريقة أو هوعندى عكان جليل أوهو :كان منى ف المودة وأنا منه يمكان 
فنها زوأ بو بكر أ خى) أى هو فى القرب هئ واللصوق وكالاخ من الننسب وزاد قوله ( فى الدنيا والآخرة ) إشارة 
إلى كال الارتباط )0 الافتراق إلى الآبد؛ وأصل الا خ المشارك فالولادة والرضاع ويستعارلكل مشا رك لغيره 
ف.فضيلة:أو دين أوعكة (ومعاعاد اوا موه نكا 0 المناسات:ذكره الراغب ٠‏ والدنياءء تأنيث الادنى 
ووالاخرة» تأئد :. الاخرغابتا على الدارين جريا مجرى الاسماء رفرعزعائشة) رمز لضعفه و .ليس يكمنه ذاك بل كان 
ذ ينبخى جد فه [ذفيه عبد الرحمن إن عدروين جبلة .قال الدهى فالضعفاء : كذبؤه . وفالميزان عن أرحام :كان يذب 
ران رقطنى إضنع الحديث . ثم رأيتااؤ لف نفه تعبقه يذلك فى الأصل فقال فيه عبدالرخن بن جبلة كذبوه + 
(أبوبكر فى الجنة وعمرق الجنة وعثهان) نن غفان رفى الجنة) أمي رامو منين وأهه بنت عمة النى صا ذا لذ واد 2 
2 هن النى بست سنين.. قال|بزسيرن 0 وزمئة حو بع شجارية يوزنها وفر 0 ألف وضلة بألف 
درثم ذبع صبراً في ذىالحجة سنة خمس وثلائين وله نيف وثماتون سنةوفضائله كثيرة (وعل) بن أ وطالب رف الجنة 
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ال عبد رحن بن عوف ف أن » وسعد بن أى وقاص ف الجن ٠‏ وسعيدين وَيٍفى انه ؛ وأبوعبيدة 


أن لكر اح ف ألثة - (حم) والنياء عن ممعيد بن زيد (ت) عن عبد الرحمن بن عوف (كذ) 


عم بي وص ص ور .وم !1 


1 ةب ال سيد فيان مل لَه - ابن سعد (ك) عن عروة مسلا 


مل , بن عبدالته ان و الجنة) قل ل ل ارهن 0 ا رسر للك لدعا 
١ف‏ الجنة ) كيفلا وهو أول من مل عنقا ى سمل آنه ا ل 
27 ذومجرتين صلي النى صا لي الله عليه وسلم خلفه فى غزوة دوك .قال الزهرى لصدق بأرلعين 
ألفد ينار وجل على حمسوائة فرس فى سبي ل الله وان عامة مأله ا عنهان فعهد له بالخلافة فات قبله عن 
” خمس وسبعين سنة وذسبه ومن بعده إلى الاب دون من قبله لآن لآولئك من كال الشهرة ومزيد الرفعة مايزيد على 
غيرتم ولهذاكان أفضل العشرة الاربعة ثم .طلحة والزبيرثم بقية العشرة (وسعد بنأنى وقاص) مالك بنأهيب بن عبد 
مناف بن زهرة (فى الجنة) كيف لاودو فارس الإسلام أسل سابع سبعة هات سئة خمس وسبعين (وسعيد بن زيد فى 
1 هو العدوى من السابقين الآولين 5 هو وزوجته فاطمة بنت الخطاب قبل عير مات سنة إحدي وخحسين 
(وأبو عبيدة) عام بن عبد انه (إن الجراج فى الجنة) وهو أمين هذه الآمة قتل أباهكافراً غضبا لله ولرسوله وقد 
سلك المصطق صل الله عله وس مسلك الطاب حيث لم يقتصر على ذكر الجنة آخراً «قصدآء الكشف يعدالكشف 
والايضاح غب الايضاح رداً على الفرق الزائغة الطاغية الطاعنة فى بعضهم . ويا بحب علي البليغ فى مكان الاجمال 
والابجاز أن بحمل ويوجز فسكذا الواجب فى موارد التفصيل والاشياع أن يفصل ويشيع 
يرمون بالخطب الطوال وتارة وحى الملاحظ خيفة الرقاء 
قال بعض الةقين : والتبشير بالجنة لايلزم منه الآءن من البعد عن كال الفرب وإتما اللازم الامن من النار 
على أن الوعد لامنع الدهشة -والهيرة والمذوف عند اله.دمة الآولى ومن ثم كانوا با كين خاشعين خائفين من سوء 
الغاقبة سائلين العافية لاحتالات باقبة . فان قلت : ينافى هذا الحديث ماق مسل فالفضائل عن سعد ماسمعت رسول 
الله صلى الله ليه وسلم يقول ل يمثى أنه ق الجنه إلا لعبد 1 لله بن سلام ؟ قلت : لارمثاناة لا حال 1 أن حديثناما 
م إسمعة سعد و #ععه غيره : قال ابن جرير : وفيهجواز الشبادة بالجئة لغير نى وفساد لمث أ" ر جوازها لاحد 
بعد الى وما ورد فى 1 ثار من النهى عنه ماهو فى غير من كيد اد ورد ولة له + أ قال :قن ورد نض من النى 
صلل ات عليه وله وسم بالشارة والشهادة بالجئة لغير العشرة أنيضا كالحستين ولتهما وجدتهمأ وجمع من ل افيد 
أكثر من أن بحصوا اتتهى ؛ فتبين أنه لاندافع بين هذا وبين ننشيرالعشرة لان العدد لاي الزائد ولآن العشرة 
<صوابأنهم بشروا ها دفعة واحدة وغيرهم وقع مقرقا وقد شبد الله لأهل ببعة الرضوان بأنه رضى عنهم وهو بشارة 
بالجنة (حم والضيام) المقدمى فق أغخارة و بو نعم وابن أنى شببة وغي رهم ( عن سعيد بن زيد ) بن عمرو بن نفيل 
5 وكذا أحمد ولعله أغفله سهواً وأبو وأبونعم فى المعر فة كلهم من حديث عبدالرحمن بن حميد بن عيد ال رحمنين عوف 
ن أبيه (عن) جدها (عيد الرحن بن عوف) الزهرى وعد الرحن هذا تابعى ثقة إمام وأبوه حيد أحد سادات 
0 ومشاهيرهم خرج لا اجماعة . قال ابن حجر : يكق من مثاقيه هذا الحديثالحسن و<ده فكيف مع كثرتها 5 
ومن لطائف إسناده أنه من رواية الرجل عن أبيه عن جده (أبو سفيان) بتنليث السين واسمه المغيزة (بن الحارث) 
ابن عم النى صل الله عليه وسلم وأخوه من الرضاعة 1 ولد عبد المطلب :كان يألف النى صل الله عليه وسلم 


قبل العئة فليا بعت عاذاه ويخاه وصار من شد الناسن ثم أسم عام الفتح كس اذم (سيد فتيان أهل 








ل # لد 


ره 2ه 7# مسمس عه هسم ل - 6 2ه اس ووو سس 1 - مدق لص 3 


وو اتام اسل الرن ع8 حملت دلوي او -0 ٠‏ واحكله ان ت) عن 
أبى هزيرة 5 
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الجنة) ل اشباما با الاسخياء الكر 1 اعاناء ل رشن 0 "بن عم الداة ا وق ا سئة عشر إن 


وحفر قبره قبل موته بثلاث سنين بنفسه أبن سعد) فى طيقاته 930 المناقب ( عن عروة ) بام أوله ابن الزبير 
ابن العوام تابى حكيير فقيه جمع على على جلالنه وإمامته وهوا [حن الفقهاء السبعة صام الدهر ومات وهو صاكم 
سنة ثلاث أو أرع وتسعين ( مرسلا ) رواه ان سعد باللمظ المذ كور بلفظ : «سيد فتيان أهل الجنقء فلعل عروة 
سمعه مرتين وروأه الما كك والطبر انى دوصولا بلفظ : «٠‏ أبو سفيان بن الحارث خير أهل الجنة »قال الحام على 
شرط مسل وأقره الذهبي 
(أتاى) جاء؟ أ 1 الضحا ابه وفى رواية للم رجا (أهلالمن) أئ طائفة مم وثم وفدالأشعربين ثموفد 000 
عليه بوك ؛ والنن اسم لمنا عن يمين القبلة من بلاد 7 رهم أضعف قاو 0 أعطفها وأشفقها وفى رواية للشافى : 
و ألين قلوياً جم 3 وهو القوة المدركة أوالعقل أو العضو يعنى اللحم الصنويرى النابت بالجنب الاايسر بناء علي 
مذهب 308 2 محل العلم والقوة المدركة قائمة به لا بالدماغ (وأرق أفندة) أليهاً وأسرعها قبولا للحق 
واستجابة للداعى لآنهم أجابوا إلى الإسلام بدون حار بة لاين قلوبهم مخلاف أهن المشرق فهو وصف لمر بسلامة 
الفطرة » إذ القاب القاسى لا بيةبلالهق وإن كبرت دلائله : « ثم قست قلو ع من بعد ذلك فهى الحجارة أو أشد 
قسوة » ولا يقبل الآبات إلا من لان قلبه فهو إلى نظر مافى الغيوب أقرب فهماً فى نفتيق خلال الحجب عن معرفة 
المراد « والفؤاد » وسط القلب أو غشاؤه أو عينه وصفه بوصفين إشارة إلى أن بناء الإيمان عل الشفقة والرأفة 
على الاق فنكآن فى هذه الصفة أدنى قلياً كان للحكمة أهلا وامراد باللين خفض الجناح والاحتال وترك الترفع 
إذ لا:يظهر هذا الجلال إلا فيمن لان قلءه وقد قال صلىالله عليه وس « أكل المؤمئين إبماناً أحسنهم خلقاء فنتج 
أن أهل الهن أكل الناس إيماناً وأن الحكمة من أوصاف من كل إعانة ٠‏ قال بعض العارفين : وهذا مدح.رفيع 
اختص به أهل ان وإنما لين القلب لرطوبة'الرحمة لآن الجعرفة لا ينالها عبد إلا برحمة الله فاذا لانالقلب برطوية 
الر:ة ورق الفؤاد حرارة الذور ضعف القلب وذبلت النمس فن لان قاه أجاب داعىالإيمان بنورالرحمة الذىثاله 
ومن لم ينله قسا قلبه وعسر انقياده كغصن شجرة يابسة إذا «ددنه تكسر ا . وهذه صفة حواصهم دوت 
عواءهم الذين أجابوا الأسود العنسى وطليحة الاسدى لما ادعيا النبوة على أ:. أراد به فى خصوص هذه الرواية 
م بأعيانهم فأشار إلى من جاء منهم إلى بادم كا ذحكره ان حجر . قال : وأبعد الحنكم الترمذى حيث زعم 
أن المراد به واحد هو أو يس القرتى » ولما وصفهم بالعطف والشفقة والرقة المقتضية لكال” الإمان شار إل أن 
ثمرة ذلك الفهم والمكة بشوله ( الفقه ) أى أى الفهم فى الدين أو أعم . ٠‏ قال الراغب : « الفقه , التوصل إلى عم غائب 
بعتم شاهد فهر امن من العلم : ه ذلك بأنهم قوم لايفقهون : ( يمان ) أى يمى فالالف فيه عرض عن ناء النسبة 
(والكيمة) قال القاضى : هى اشتغال النفس الإنسانية باقتراس النظريات وكسب اللكة النامة والمداومة على 
ال فعا الفاضلة بقدر الطاقة البشرية ولما لم يشمل تعريفه حكمة اله . قال بعض الحققين : المكة العلم بالأشياء كا هى 


والعمل يهاكا ينبنى . قال ابن .حجر أخذاً من كلام النووى : والمراد مما هنا العلم المشتمل علي المعرفة بالله . وقال فى. 


مركم آخر أصح ماقيل فيها أنها وضعااثىء فى محله(يمانية) بتخفيف الياء وتشدد كا قيل فى الاقتضاب وحكاه المبرد 
وغيره لغة نلارة » فلا كانت قلومهم معادن الإمانو ابيع الحكة وكانت الخلتان منتبى مهم نسب الإمان والممكية 
إلى معادن نفوسهم ومساقط رؤسهم كنسبة الثىء إلى مقره ومن الصف بثىء نسب الي.ه إشعاراً بكاله فيه وإن 
شاركه غيره فى ذلك الكيال . وقال ابن حجر : تمل أن المراذ أن الإيمان يتاخر بالعن بعد فقده من جميع الارض 
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حتى تقيض الريح ااطببة أرواح المؤمنين وزع أن المراد هنا الانصار لانهم مانية إصالة فندب الإبمان والحكة 
الهم رد بأن الخاطب بقوله :م أتاع الصحب » > تقزر وجمهورم أهل الحرمين وما حولها فعلم أن المبشر بهم غير 
المخاطيين (قات عن أبى هريرة) وروياه عته أيضا من وجه آخر بلفظ : دحم أرق أفئدة وألين قلوبا » الإعان يمان 
والحكمة عانية والفخر والخيلاء فى أصحاب الإبل والسكينة والوقار فى أهل الغنم » 

(أتااى جبربل) كفعليل بالكسر وفيه نحو عشرين وجها وهو سرباتى معناه عبدالرحمن أو عبد العزيز 5 صح عن 
الجبر وإيل اسم الله عند الا كثر ٠‏ فال البييق : و اسمه وإن كن أتجميا لكينه موافق لمعناه العربى» إذ الجر .إصلاح 
ما وهى وهو موكل بالوحى المصاح لما وهى من الدين بالجى) ,اه للتعدية وهى حرارة بين الجلد واللحم والعظم 
أنواعها منكرة (والطاءون) بثرة مع لهب واسوداد من مادة ممية من وز الجن . قال الزخشرى : هو من الطحن 
لانم يسمونالطواعين رماج الجن (فأمسكت) حبست (الى بالمدينة) النبوية لكونما لاتقتل غاليا بل قد تنفعكا بينه 
ابن القمم : وهذا كان أولا ثم لما رأى ماأصاب أححابه حين هاجروا إلا من حماهامن البلاء والسقم دعى الله فنقلها 
إلى الجحفة حتى صارت لاعر ما طائر إلا حم وسقط كا يحى.لكن بقيت مها البقية التكفير يا يدل له خير أبن ذبالة 
مم فوعا فأنه ,ؤذن ا قالالسمهودى يقاء ثى.متهامها جاهوالانةالذىنقل- لطا :أو أعيد الخفيفمنها للتكفير (وأرسات 
الطاعون إلاالشأم) كالرأس همزا وتخفيفا وأنكرابن الاثير المد يذكر و,ؤنتث [قلم هعروف عنشهال القبلة تشتملعل 
بلاد قاعدتها دمشق سميت به لآن بأرءما شامات ملونة أو لكر نما عن شمال القبلة » وزعم أنها سميت يسام بن نوح 
لكوي أو ل من اختطها رده ابن جماعة بتصريج جمع بأنه لم يدخلها والله قادر على تصوير ا اعافىالمعقّولة نميئة الاجسام 
المشخصة وخص اشام بإر-اله لانه كان با فى قصة الجبابرة مع موسى ولانها أخص بالارض والخصب مظنة الاشر 
والبطر عل بها ليزجرهم عن المنهيات ويةودهم للأمورات وهذا لم يزل بهساطائها ومن ثمقالوا لا طواعين كطواعين 
الشام (فالطاعون شهادة) أخروية (لأمى) أمة الاجاءة زورحمة لهم) أى مغفرة لذنوهم ورفع لدرجاتهم بشروط 





كان زورج) وفا ابه ف دجسن لق عذاب نشأ عن ,خضب قال الزخشترى : من ارتر اضطرت لما يلحق 
المعذب هن القاق والاضطراب ( عل الكافرين ) وف رواية و الكفنَ » والمراد به الجنس ولكون هذا كالحمة 


والرديف لماقبله لم يراع هام المقابلة بقوله دوتقمة لحرء قال ابن حجر : هذا يدل عل أنه اختارها عل الطاعون , أقرها 














بالحدينة ثم دعا الله فنقلها بالجبحفة كا فى الصيحيحين وبق منها بقية ولا يعارضه الدعاء برفع الوباء عنها لندرة وقوعه 
فيها مخلاف الطاعون لم يثقل قط أنه دخلها انتبى . و خص الجحفة بنقلها إلا للاتها كات مساجد الهود واستفتكل 
ثقل الى إلها معجعلها ميقاتاً للخم وأجِيبٍ بأنه نا علم مس قواعد الشرع أنه لايأض ما فيه ضرر وجٍبٍجم ذلك 
علي جا انتقات إلبها مدة مقام اليهود مها ثم ذاات بزواهم دن الحجاز أو قبله حين التوقت بها زحم وابن سعد) فى 
. الطبقات والطبرانى احا كك فىالكنى والبغوى والماوردى وأبو نعم وائن عشا كر (عن أوعسيب) عمهماتين كعظم 
ويقال عصيب بصتاد «هملة .«ولى المصطق له صحة وسباع وروانة "واسمه أحند :قال (فتى :رجا ل اعد عقاف 

ولذلك رم المأؤلف لصحدهة 
( أتاى جرنل ) لم يقل قال لى جريل إيذانا بأنه 5 عتم به حيث أتاه تلك المزة خصوص ذلك القول اهتهاماً 


| بشأنه فليكن ذكره له بطريق العرض فى أثناء حديث فاوضه فبه وفى رواية للبخارى : ..عرض لى فى جانب أ 
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له لتر (حم تبن <ب) عن أنى ذر رك 


0 0 ام عا له وساب سس © 


ان جبر ا عر من مَك مل سك اهرك بن ما حل اله تفلك : وإن ذف وإن 


ام م 


00 به ااه ماس ماه ساس 


0 : إن زى وإن سرق - (ق) عن أبى ذر 


ره ةر ل )0 أمة الإجا, بشرينة د ارة العا 1 قال , 1 لصا اح لإرادة 0 (أنم) 31 
الشآن رمن مات لايشرك بالله شيا ) أى غير مشرك به شيأ فهو أصب على الخال من خمير مات واقتصر على فى 
الشرك لظهورهفى ذلك الزمن والمراد مصدقا لما جاء به الشرع من كل مايحب الإمان به [جمالا فى الإجمالى ونفصيلا 
فى التفصيلى وجواب الثبرط ( دخل الجة ) أى عاقبة أمرة دذولما إن مات مصرا علي ااحكائر ودخل النار 
(قلت ياجبريل) ناداه ليقبل على استاع -ؤاله فجيه وذلذذ بذ كر سم الحبيب (وإن سرق وإن ذق) أى أيدخل 
الجنة وإن سرق وإن زفى ؟ ففيه استفهام مقدر وو جه الام تفهام مانقررعنده قبل ذلك من الآبات الواردة فى وعيد 
أهل الكبائر بالنارفليا سمع أن هن ما تلايشرك الله عادخل اكد نة استفهم عن ذلك بقوله دوإن, إلى آخره (قال نع م( 
يدخلها وإن فعل ذلك و[يا بشره جبريل بذلك ؛ 0 تلقاه عن ريه كا تعالى قال له بشر »دا أن 0 
لايشرك بالل شيئا دخ الجة وإن وقع م:ة ذلك ولهذا ترسجتم البخارى علىهذا الحديث باب كلام الرب 8 جريل م 
21 رقلت إن سوق 1ن 5335 قال لمم : قلت و إن سرق و إن رَنى؟ فال : نعم) كررالاسا تفهام استة انا واستءةاقا 
واستعظاه] لشن الددول مع متاتترة الكائن أو تعجنا منة . و اهن هلق الك كرعلى ذيتكلأن المق إمالله أوللعباد 
فأشار بالرنا إلىالاول و بالسرفة إلى الثانى وبي نأن دخول الهنة لا.يتوقف علي تجنههما . قالالسى : وآثر ذكرالسرقة 
على القتل .م كونه أفبح لكثرة وقو .ها وقلة وقوع القتل فآ ثرما يكثر وقوعه لششدة الحاجة الؤال عنه على ما يتدر. 
قال : والأحاديث الدالة على دخول مز مات غير مشرك الجئة بدلغ القدر المشترك منها ملغ التواترو هئ قاصمة لظهور 
المعتزلة الواعين خلود أرباب اللكبائر فى الناركم أ كذ جير لى ماد كره نميا للمبالفة بقوله.: زوإن شرب انر ) فإن 
شرا لامنعه من دخوها واص عليه إشارة إلى نحوسة هذه الكبيرة وفظاءت, ا لآنها تؤدى إلى خلل العقل الذنى 
شرف به الانسان على غيره من الحروان وبوقوخ الخلل فيه بزول التوق الحاجز عن ار :كاب بقبة الكبائر فا 
به من مفسدة ومع ذلك تسل شاي جامر نه لمات بان بجىء جبن ل و [خباره بذلك كان بعد تخر مها (مت) 
وقال يح إن حب عن أنى ذر) الغفار ى جندب , اد 1 يزيد بن عبدالله نيال جك سجن دف 
3 جندب بن يشكر أو غير ذلك والادح الا 1 من 5 الصحابة وأفاضلهم وندمائهم 
(أتانى جبريل) وفى دواية عع نئل نكن أخبرتى بما يرف بأن قاللى (من مات من أمتك لايشرك 
بالله شيثا) أى وشرد بأنك رسوله ولم يذكره ا كتفاء بألحد الجرأين عن| لآخرلما عمس (دخل الجنة) وإن ل ينب وم 
0 عنه (فقلت وإن زى وإن رق قال : وإن زف وإنسرق) وار سكب كل كيرة واقتيح م كل .ورفلا بدكمندخوله 
إياها ها ابتداء إن عنى عنه أو بعد دخوله ااثار<سما أطذت به الاخارالدالة ع ىأنه ا الارموحد . فالتكبائر 
لاتسلب الإمان ولاحبط الطاعة إذ لوكانت #دطة.وازنة 'وغيرها لزم أن لابق لبعض الزناة أ والسراقطاعةوالقائل 
بالاحباظ حيلدذول الجنة وعا نور آنفاً أن جواب أن محذوف لدلالة الواوعليهلأانها ترد الكل م علي أله 0 
سقطت الواء لكان الزنا والسرفة شرظأ فى دو لالجئة فاخ وإن زى وإن سرق لم بمنعه ذلك مزدخوها ؛ ثم إن فى 
اختلاف هذا الحديث وماقله زيادة وتعااة واتقد جو تأخير أمغ اتحاد ادحاو إمالانه سمعه من المصطق متي نكذ لك 














8 اس ْ 
ا 1 - اناق 1 كال 00 ا اجا 4 (حم) والضياء عن السائب بن خلاد 


م ب 


8 0 مه ده م269 زر مه اس وهم مم صامه ويره 
/ 5-5 الى 1 فال : باعمد 0 اجا التليية ٠‏ دن القاضى عددا لجبار فأماله عن ابن عر 


أوحكاه بلفظه مرة و بمعناه أخرى وسكت عن الثرفى إحدى الروايتينسهواً أو لعروض شاغل ( تثمة » سمل شبيخ 
الطائفة الجنيد : هليسر قالعارف ؟ قال : لاء قيل فهل يزفى؟ فأطرق مليا “مقال «وكانأمرالله قدراً مقدوراء (تنيمم) 
قال بعض الققين : قد "نتخذالطلة أمثال هذه الأخبارذريعة إلى طرح التكاليف وإبطال العمل ظنا أنترك الشرك 
كاف وهذا يستلزم طى بساط الشريعة وإبطال الحدود وأن الترغيب فى الطاعة وااثرهوب من المعصية لاأثرله فتفضى 
إلى الاتخلاع من الدين وانفكاك قيد اأشر يعة والخروج عن ااضبط والولوج والخبط وترك النا سسدىهملاوذإك 
مفننر إلى خراب الدنيا والآخرة مع أنقوله ففبعض طرق الحديث « أن تعبدوه ولاتشركرابه شيئاً . يتضمن اشتراط 
العمل فيجب ضم بعض الاحاديث إلى بعض فإمها كالحديث الواحد فيحمل مطلقها على مقيدها اننهى . وهذه قمقعة 
لاحاتجة إلها مع ماقررناه 1 نفا أنكل من مات مؤمنا دخل الجنة فإن كان تائيا أو سلما من المعادىدخلها وحرم علي 
النار وإلا فيقطع بدخوله الجنة آخراً وحاله قبل ذلك فى خطر المشيئة إن شاء عذيه وإن شاء عفا عنه ما قال النووى 
أنه مذه بأهل السنة؛ قال الطيى : وهوقانونعظيمفى الدين رعليه م قواعدالججاعة آنالحسن والقبح شرعيان وأنالتهيفغل 
مايشاء وبحك مايريد (ق ع نأب ذر ) قال واللفظ للبخارى . سيه و كنت أمثى مع رسول الله صلى الله عليه سل فى 
حرة بالمديئة فاستقبلنا أحداً فقال ياأباذر مايسرنى أن عندى مثل هذا ذهباً بمضى عل ثلاث وعندى منه ديتار إلاثىء 
أرصده لدين إلا أن أقول به فى عباد الله هكذا وهكذا وهكذا عن بمينه وثثماله وخلفه ثم قال مكانك لا تبرح حتى 
آتيك ثم انطاق فى سواد الليل حتى توارى فسمعت صونا قد ارتفع فتخوفت أن يكون أحدعرض له فأردت آرنف 
أتبعة فذكرت قوله لا تبح فلم أبرح حتى أتانى فقلت سمعت صوءا تخوفت منه قال وهل سمعته قلت نعم قال 
ذاك جبريل أتانى » فذ كره 

( أنانى جبريل ) فى حججة الوداع ( فقال باحمد كن عجاجا ) رافعا صوتنك بالتلبية ( تجاجا ) بالتشديد فيهما سيالا 
لدهاء الحدى بأن تنحرها أو المراد الآمى بالحج نفسه أى حج الحج الذىفيه العج والثج وأراد مهما الاستيعاب فابتدأ 
بالإحرام الذى هو الاهلال وتم بالتحلل الدى هو إهراق دماء الحدى فاقتصر بالمبدأ والمنتبئ عن جميع الأعبال . 
والمعى كن حاجا حجا تستوعب فيه جميع لعتاله فى ركان قر ظ واد انك فاده التطل اللأعاظلم (حم وااضياء) 
المقدسى وكذا الطيرانى وابن لال والديلى ( عن ااسائب بن خلاد ) ابن سويد الررجى الكعى المذتى له صمة 
ولى إمارة الين لمعاويه . قال الميتمى : فيه ابن اماق ثقة لكنه مدلس 

(أتان جبريل فقال ياعمد) صرح باسمه تلذذا بذ كره وتيمنا وإشعارآً يكونه موداً فى اال الأعلى ( كن عجاجا 
بالتليية) أى رافعا صوتنك بقو لاي كالاهم لبيك أى إجابة بعد إجابة ولزوما ,لطاعتك بعد لزوم فالتثنية للتأ كيد لاثانية 
واعل التبية إجابة النداء وهى من آداب المخطاب تدل علي تعظم الداعى فى إجابته (تحاجا بنحر البدن, المهداة 
أو الجعولة أضحية , والعج . بفتح المهملة وشد الجيم.رفع الصوت بالدعاء أو غيره ؛ « والنجء بفتح امثلثة وشد 1أيم 
أراقة دم الذبيحة . « والبدنة » من الإبل والبقر كالاضحة من الغنم تهدى [لى »2 للذكر والآتى . وفيه كالذىةلهندب 
رقع الصوت بالتلبية فى النسك للرجل لكن بحيث لا يتأذى ولا يؤذى وإلا كره لخبر : , اربعوا على أنفسكم فانكم 
لاندعون أصم ولا غائما » ويكثر منها مادام محرما ونتأ كد لتغاير الا<وال كصءود وهبوط واجتاع واففراق 
وبعدكل صلاة ولو نفلا وإقبال ليل أونهارء وتقتصر المرأة والخنثى على إسماع نفسها فإن جهرت كره ولا يزيد على 
تلبية المصدانى وهى : «ليك الهم لبيك لبيك لاثشر يكلك بيك إن امد والنعمة لك والملك لاشريك لك» فإن زاد لم 
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و و معسه عء غهم 6ه موسر واس سيره 


0 50 : 86 معف مه ءَ 500 
عن السائب بن خلاد (صم) 

ل امسا 26 ار 10 لوك ين م 66 مهلم الر و ده هوم موس م 
/ - اتثانى جبريل فقال لى : إن الله يامرك ان تامس اصحابك ان يرفعوا اصواتهم بالتلبية » فإنها من شغائر 


اسداس عمسم 


عه 


الحج - رحمءه حب ك) عن زيد بن خالد (صم). 


بكر عند الششافعى ( القاضىعبد الجبار ) بن أمد الممدانى . قالالرافعى : ولى قضاء قزوينوغيرها واعتنى به الصاحب 


|| ان عباد وسأله تقايداً أطنب فيه كعادته وكان شافعباً فى الفرورع معتزلياً فى الاصول وأمل عدة أحاديث وصئف 
كثيراً فى التفسير والكلام : قال الخليل : كثبت عنه وكان ثقة فى حديثه لكنه داع إلى البدعة لا نحل الرواية عنه . 
وقال التوحيدى : خييث اعتقد قليل اليقيناتهى . وره ضعف الحديث رف أماليه) الحديثية (عن ابن عمر) بنالخطاب 
وكذا رواه عنه الامام الرافعى فى ناريخ قزوين بإسناده ولو عزاه المؤلف إليه لكان أولى 

(أتانى جبريل فأمرنى ) عن الله تعالى بدليل الرواية الآنية أم ندب ( أن آمر أحدانى ومن معى ) عطفه على أصحابه 
دفعا لتوم أن هراده بهم من به وعرف به لطول ملازمته وخدمته دون من رافقه واتيعه وقتاما لجمع ينهم ليفيد 
أن مرادهكل من به ولو فى وقت حى من لم يره إلا مرة فالعطف ازيادة الاهتهام بشأن تعليمهم إذمن قرب عهده 
بالاسلام أو بالهجرة أحق بتأ كيد الوصية والتعريف بالسئة والاعلام بالأحكام وآما الخواص فظة الاطلاع على 
خفايا الشريعة ودقائقها وا<ال إرادة المعية فى الدين ساقط وفى رواية لمالك والشافعى أو من معى بأوبدل الواو 
شك من الراوى وتجوز ابن الآئيركون الشسك من النى صليالله عليه وسلم لآنه نوع سبو ولايعصم عنه رز كك نيك 
( أن يرفعوا أصو نهم بالتلبية ) [ظهارا لشعائر الاسلام وتعلما لاجاهل ماهر مذدوب فى ذلك المقنام قال أبن العربى 
وذلك أنهم كانوا يوقرون المضطن ويمتثلون ما أمرو | به من خف ض الصوت ف ال-كبير والتسبيح فى السفر فاستانى 
لم التلبية من ذلك فصاروا يرفءدون أصو اتهمبها جدا روى ابن أنى شيةبإسناد يح يا فى الفتح كان أتابرسول الله 
صل الله عليه وس يرفعون أصواتهم بالتلبية حى تبح أصواتهم وأخرج أيمنا بإسناد يح عن بكر المزق كنت مع 
ابن عمن فلى حتى أسمع ما بين الجبلين قالوا ومعنى التلبية كا فى حديث ابن عباس وغيره إجابة دعوة ابراهيم حين أذن 
فى الناس بالج فأجابوه وهم فى الاصلاب والأرحام ومن لم يحبه ل يحج وفيه مشروعية اللبية تبيها على ! كرام الته 
لعباده بأن وفودهم على بيته إنما كان باستدعاء منه وقوله بالتليبة هى رواية النسانى وفى رواية الأرمذى وان ماجه 
بدله بالاهلال ولابى داو بالتلبية أو بالاهلال يريد أحدهها ) حم ؛ حب ك ) وصحه زهق) وكذامالك والشنافعى 
والضياء فى الج ( عن السائب بن خلاد ) بن سويد الخزرجى قيل بدرى واعترض قال الترمذى حسن يح قالابن 
العربى هذا مع أنه رواه موسى بن عقبة عن المطلب فريك أعلم ٠‏ فلذلك لم يدخله البخارى فى #تبحه وأدخل حديث 
أبى قلابة عن أنس وقال ابن حجر رجاله ثقات لكن اختلف على التابعى صابيه 

( أتانى جبريل فال إن الله يأمرك أن تأمر أحابك ) ندبا (أن) أى بأن (يرفعوا أصواتهم بالالبية فإنها منشعار 

ج( أى من أعلامه وعلاماته وأعماله الواحدة شعيرة أو شعارة بالكسر والمشاعر مواضعالنسك وقالالرعخشرى 
أعلام الحج وأعاله ويا أنها من شعارالحج هى من شعار العمرة واقتصر عليه لانه قاله عند إحرامه يحجة الوداع 
وأخذ أبو حنيفة بظاهر هذا الخير وما قبله أن الحج لا يتعقد بدو نتلبية وسوق هدىوقياسا على الصلاةوردالشافعية 
الآول بأن الامر لندب وإلا لزم رفع الصوت والثانى بأنه قراس مع رجود الفارق ؛ إذ القصد من الصلاة الذ كر 
(حم ه حب ك ) وكذا أبويعلى وابن خزيمة والطبرانى والببيق وااضياء (عن زيد بن خالد) الجهى 


0 فيض القدير - ج‎ - ١0 
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/ نا جبزيل فال : ناو وربك بول أكَ وى يق لك انل لله أ َال 
ل أذ إلا د كرت معى -(ع حب) والضياه فى المختارة عن أبى سعيد () 
انان اي 2 


له 


1 َك جر لقال ا و د وربك) ا 70 ريك لبر اترية المرك لى. 0 0 الركة. ري 


أى” تشريف وكا تفيد إضافة العبد اليه سبحانه تشريفه فكذا إضافته اليه تعالى 'نفيده بل ذلك أقوى إفادة (يقول 
لك) أطنب بزيادة لك لينبه على كال العناية ومزيد الوجاهة عنده والرعاية :وف المعالم أن النى صل الل عليه وسإسأل 
جبريل عن معنى ورفعنا لك ذ كرك فقال قال الهلا أذ كر إلاذ كرت معى ا بعد السؤال جاء وقال إنرفوربك 
لاه (تدرى) مستفهم عنه حذفت همرته تخفيفا لكيرة وقوعها فىالاستفهام أ ىأتدرى (كفرفعتذكرك) 
أى على أى حال وكيفية رفعته إذ كيف اسم مهم يستفهم نه عن الخال والرفم من الرفعة وهى الشرف وارتفاع 
القدر والذ كر إجراء اللفظ المعرب عن الثىء على لسان المتكلم وهو بكسر الذال ؤهذا الكلام بعد السؤال عنهامن 
قيل الانبساط مع | لخبوب ولاجل زيادة التوجه والامظار قال (قلت) فى رواية ققلت (لقه أعم) أى من كل عام 
وفيه رد علي من كره أن يقال والته أعل م مطلقا أو عقب خم نحو الدرس ولا إمام فيه خلافا لزاعمه بل هو فى غابة 
التفويض المطلوب وحسبك ف الرد عليه قوله سبحانه .الله أعلم حيث يجعل رسالتهه وقد قال الإمام على كرم الله 
وجهه وأبردها على كبدى إذا سئلت عما لاأعلم أن أقول الله أعم ولايعارضه مافى البخارى أن عب سال الصحب 


ن سورة النضر فقالوا اله أء علم فنضب وقال قولوا نعلم أو ولا نعم لانه قيمن جعل الجواب له ذريعة إلى عدم إخباره 
| عا سشرعه وهو يس (قللالك.) جهول لمسكلم إلا كرت ) جهول اخاطب (س) ) أى كثيرا أو غادة أو فى ٠١‏ 
مواطن معروفة كاللغطب والنشبد والتأذن قلا يضح مىء ا ن أحد'حى يشهد أنه رسوله شهادة نيقن » وأى رفع | 
أعظم من ذلك © واشاهله يبر ف اندفاع الاستعقاب بأن الشبادة الثانية قد لانذ كر فتدير (ع حب) واين عنا 1 
والرهاوى ف الأربعين (والضياء) المقدسى (ى) كتاب (اتارة) ما ليس ف الصحيحين (عن أب سعيد) الخدرى» ودداء 
عنه الطراق باللفظ المذ كور ء قال الهيتمى واسناده حسن 

)أ تانى جبريل) قال فى الر يع ويه قال لفطاوس الملامكة وكان هذا الإتيانفالمدينة كاذ كره ابنالاثير (فخضر) 


بفتح الاء وكسر الضاد المعجمتين لياس | أخضر وروى بسكون الضاد ممدودآ ذكره الحروى كالقاضى (تعاق) عثناة 
فوقبة هملة قلام مشددة فقاف مفتوحات (به) أى الخضر ( الدر 1 يضم نِحَم المهملة اللؤاؤ العظام 1 
أخضر “عاق نه اللؤلؤ العظام بآن تمثل لهبتلك الميئة الحسنة وذلك المنظر: الببيج الهى فكان يأنيه على هيئات كثيرة 
رآه مين بصورته اللاصلية نسمائة جناح كلجتاح لبك مانن الخافقين و كن أنه بصورةدحيةوتمثل 4 بصورة 
خل من الإبل فاتحً فاه ليلتقم أبا جهل . واختاف فى هذه التطورات فقيل إن الله يفنى الزائد من خلقه وقيل يرد 
ع للرآثى وقيل بالتداخل » وقال الراغب والخنضرة أحد الألوان بين البياض والسواد إلىالسواد أُقَرَب فلهذا سعى 
الأسود أخضر وعكده وقيل سواد العراق لدوضع الذى تكثر فيه الخضرة فان قلت هل لقثله له ففلياس أخضردون 
غيره من الالوان من حكمة ؟ قلت أجن وهىالاشارة إلى أنه تغير الخير والبركة وأن بينه يبه مودة متأ كدة 
وصداقة ثابئة وهى فى كل وقتمتجددة ة وإنذلك العام عام خصب وربيع ء ل إلمقول الومخشرى من الجاز فلان 
أخضر كثير الخير والامس بيننا أخضر جديد لم ذاق والمودةبينئا خضراء؟ اتهى ‏ قطفى ) كتاب (الافراد) وكذا ' 
أبوالشيخ فى العظمة (عن ابن مسعود) وضعفه 
ليسي سم و ا ل ا ا ا 0 





6 
ان ل كال ا صا قل جك تعر ار 


700 
عه هه ومس ل سوم 


1 - - 55 جير / بل 0 كك م ٠‏ تأعطيت " قوة اربعين جل ف أبجاع أن سهد عن صذوان 


(أنانى جب ريل فقال إذا توضأت) من الوضاءةوهى الحسن والنضارة والوضوء بالذم الفعل وبالفشيح الماء الذى ,توضاً 
به وهل المراد أنه اسم للماء مطلقا أو للبعد الوضوء أولما استعمل ف أعضائه؟ خلاف (نقال) ندبا مؤكدا رلحيتك) من 
التخليل وهو نفريق الشعر ووه وأصله إدخال الثىء فىخلال الثىء وهو وسطهفيندب تخليل لحية الذكر الكثة, 
والافضل كونه بأصابع يمناه ومن أسفل » ونبه بذ كر اللحية على ندب تخلي لكل شعر حب غسل ظاهره فقط لكن 
يستثنى الحرم فلا خال الا إن أمن انتتاف ثىء من شعره يقيناً ويأتى إن شاء اتتعالى فىغدة أحاديث ندب تخليل 
أصابع اليدين والرجلين أيضاً ويظور أن تخليل اللحة آ كدلاختصارهعلهاهنا (ش) وكذا ا.نعدىوغيره (عنأنس) 
يك وهؤ زلل فقدقال| نحجر بعدعزوه لانأىشية وابنماجه وابنعدى فىاسئاده ضعف شديد هذه عيارته 
وقال ابنالحمام وهومعاول لنكن يقويه بعض قوة مارواه ان منيع والديلى عن أنس أيضا أتانى جريل فأمنى أن 
أخلل لحيتى عند الطهور وفيه اليثم بنحماد عن الرقائئى قال النسائى وغيره هما متروكان قال الكال والتخليل طرق 
منكرة عن ١‏ كثر من عفينة من الصحابة وما وى 
(أتأنى جيل بقدر ) أى بطعام فقدرو بأنى فى خب رأنه هريسة وهى لهم وقح يطبخان معا كا د الوشاح وزاد 
فرواية ذكرها فى الآصل كغيره يقال لما الكفيت بالتصغير والقدر بكسر فسكون اناء يطبخ فيه وهى «ؤنثة 
وتصغيرها قدير بلاهاء على غير قياس 0 كات) أى ذتقال كل فأ كات ( منها ) أى ما فيها وكان من طعام الجية 
ارا بو نعم الطب باسناد رواه عن معاذ قيل يارسول التدهل أتيت هن طعامالجئة بشىء قال عم أثانى جبريل 
جرلسة فأ كلتها فزادت قو قوة أربعين رجلا فى التكاح (فأعطيت قوة ) أى قدرة ( أدبعين ) 0 صصسدقة 
الاقندار على الثىة والقوة من أعلى صفات الكال قال تعالى فصفة جبربلذىقوة (رجلا) فيعض الروايات حذف 
المميزوهذه الرواية تفسره وففرواية زيادة من أهل الجنة والرجل الذكر من بنى آدم وقديةالللجن أبضاخلام املك 
فقد قال ابن <جر كبعض المتقدمين الملائكة ليسوا ذ كر رودا ولا إناثا فلا يقال لهم رجال وأماالجر. . فيتوالدون 
فللا عتشع أن يقاللهم رجال (ف اقطع) زادأبونعم عن مجاهدوكل رجلمن أهل الجنة يعطى قوة ماثةر صححه الترمذى 
وقال غريب وأربعون فى ماثة د عد لاف ( فان قلت ) هل للتمدح بكثرة الماع للنى صلي اله. عليه وسم من 
نائدة دينية أوعقلية لايشاركه فيها غير الانبياء من البرية؟قلت نعم بلهى معجزةمن معجرانْهالسنة إذة و 
معذويا أنه كان قليل الا كل وكان إذا تعثى لمرتغد وعكسه وربما طوى أياما والعقل.يقضى بأن كثرة اماع إنما 
تنشأ عن كثرة الاكل إذ الرحم يحذب قوة الرجل ولاتجحبر ذلك النقصن إلاكثرة الغذاء فسكثرة الماع لاتجامع قلة 
الغذاء عقلا ولا طبا ولا عرفاإلا أن يقع على. وجهخرق العادة فكان من قبيل المع بين الضدين وذلك من أعظم 
المعجزات فتذير ثم رأيت بعضهم قال كان لانى صلى الله عليه و سل القوة الظاهرةعلي الذاق فى الوط. وكا نلدف الا كل 
القناعة ليجمع الله له الفضيلتين فىالامور الاء تيادية كا جع له الفضيلتين فالامور الشدرعية ليكو نكاملا فى الدارين: 
1 للفخرين (فان قلت) إذا كان اجماع نما تمدح بكم انه 0 3 ل لايقتصر منهن على نسع وقد كان 
لسليان ألف حليلة ومامن فضيلة أو يها نى الاوقد أوىق جامع الرسل مثلها أو أعلى ؟ قلت قلة عدد النسوة مع كثرة 
الماع أظهر ف المعجزة أن كن لين أترى من الكثير فى اكلا 00 الوجدان قبل وفيه أن له الو يادة 
علي تسع لاانه لما أعطئ قوة ماذكر منالعددفلهالتزوج بقدر ماأعطى: من القوة وليس ف تحله[ذالعددالقليل منونيكق 
العدد الكثير منالرجال ثم إنه لم يبين هذا المأ كول الذى فى القدر. وبينه فى خبر الدارقطنى عن جابر وان عباس 
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مس سا ول بر ص ج سس لهمي ست وم 


ام اق جبر بل فى أل مأأوسحى [ لَّ فى الوضوء والصّلاة » فلما فرغ الوضوء اخذ غرفة من الماء 


م امه 
ل لسع صا لاه شير 


| مضع ماده - رخم كن الادى دك امدودي 216[ ح( 


م فوعا أطعمىٌ جبر يل اطر يسة أشد بها ظهرى وأتقوى ما على الصلاة انتهى ؛ قال الذهى وهو واه وقال بعضهم 
ضعي جداً بل ألف الحافظ ابن ناصر الدين فيه جزءاً ذكر فيه أنه مووضوع سماه رقم ثم الدسيسة عن أخبار اطريسة 
إاتليه) أَحن لعضوم تمن هذا الحديث أنة يندت للزجل تاول ٠اشوى‏ شبوازه اوقاع كالآدوية المقوية للبعدة 
لتعظم شبوتها للطعام وكالادوية ااثيرة لاشهوة ورده الغزالى بأن المصط [تما فعل ذلك لانه كان عثده متهن العدد 
الكثير و يحرم عل غيره نكاحهن إن طاقهن فكان طله القوة لهذا المعنى “لاللتلذذ والتنعم وبأنهلايشتغل قلبه عن 
ربه بثىء فلا تقاس الملا بالحدادين قال وما مثال منيفعل مايعظمشهو رد سباع ضا ريةوبهاهمعادية 
فينام عنه أحيانا فيحتال لاثارتها وتهييجها ثم يشتغل بعلاجها وإصلا<ها فان شهوة الطعام والوقاع على التحقيق 1 لام 

را التخلص هنها والتداوى لدفعها عند كل الو مثين وأساطين المثقين ووجوه العارفين (ابنسعد) ) فى طبقانه (عن 
درن نسام) الزهرى التابع ى (مسلا) هوالامام القدوة من يستشئى بذ كره قبل (يضع جنبه الارض منذ أربعين 
سنة ومئاقله سائرة والحديث وصله أبونعم , والديلى من حديث صفوان عن عطاء عنأبىهريرة يرفعهورواهالخطيب 
وان الى فىالطب عن حذيفة مرفوعا هم إن فيه سفيان بن وكيع قال الذههى عن أى زرعة متهم بالكذب وأورده 
ابن الجوزى فى الموضوعات ونازعه المؤلفت مما حاصله أن له شو'هد 

(أنافججريل فىأولماأوحى إلى" )وذلكعندا نصرافهمنغارحراءم فالدلاثلوغيرهار فعلمىالوضوء) بالضماستع.ال 
الماء فى الاعضاء الاربعة بالنية عند الشافعية وكذا بدوما عند الحنفية (والصلاة) الاذكار المعزوفة والافمال 
المشبورة المنححة بالتكيير المة بالتسام وأصلها الدعاء قال اله تعالى وصل عليهم أى ادع لحم وفيا ثقله الشدرع 

إليه باشتهال علي الدعاء قال فى الوفاء د كنية الغلاة ق هذا اديت رهد كور فا عدت البراء آنا ركقان 
وهذه الصلاة كانت نفلا لآن الس لم تفرض إلا ليلة الاسراء وقيل بل فرضت الصلاة قبله ركعتين قبل غروب 
الشمس وركعتين قبل طلوعها ثم فرضت انس ليلة الاسراء وهو مروى عن عائشة وغيرهاوقيل بل المراد بالصلاة 
هنا التبجد فإنه فرض عليه ثم أسخ قال السبيلي فالوضوء على هذا الحديث مكى بالفرض مد بالتلاوة لان آبة 
الوضر, مدنية والوضوء كان مفروضالكنه لم يكن 7 يتليحى نزلت آية المائدة وقال ان حجر فيه أن مشروعية 
الوضوء كانت قبل فرض" الصلاة يعنى الصاوات اتلؤس للة الاسرا. قال و ع فيه لين أن جيريل عله 
إياه حين نزول الوحى عليه فى غار حراء وقال ويؤيده مافى أخبار تاح أن من قبلثاكانوا يتوضؤن لاصلاة كا فى 
قصة سارة والراهب (فلءا فرغ الوضوء) أى أتمه (أخذغرفة من الماء) قال | حجرف الختصر وهى قدر مايغرف 
هن الماء بالف (فنضح) وف روايةفرش (مبا فرجه) يعنى رش بالماء الازار الذى يلى محل الفرج من الادى 
لان جبريل ليس له فرج إذ الملائكة ليوا بذ كور ولا إناثك مر فيندب رش الفرج عنب الوضوء لدفع الوسوسة 
وفى روايه ذكرها ابن سيد الناس وجهه بدل فرجه وف رواية الفرج » والنضح الرش والفرج أضلهكل فرجة بين 
شيئين ثم كنى به عن السوأة وكثر حتى صار كالصر بح فيه (حم قط ك).وكذا الحارث بن أبى أسامة (عن أسامة) 
يضم الهمزة (ابن زيد) حب رسولالله صل الله عليه وسلم وان حبه (عن أبيه زيد) بن حارثة الكلى مولى الرسول 
من السابقين الآولين استشهد يوم مؤتة سنة ثمان رض المؤلف لصحته وليس 5 ظن فقد أورده ابن الجوزى فى 
العلل عن أسامة عن أببه من طريقين فى أحدهما ابن ليعة والاخرى رشدين وقال ضعيفان قال والحديث 
ا رجه الدار قطى فيه ان طيعة ضعفوه وتابعه رشدين وهو ضعيف لكن بشريه يا قال يعض اللحفاظ 


أورده من طررق أبن هاه بمعناه وروى توه عن البراء وابن عباس أما الصحة فلا فلا 
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ج إل 


فان أول الشبر يلت قالوا | ولس فى العربية محل غلب فيه المونث. عل المذكر إلا فى التاريخ (من ذى القعسدة) بفتح 
القاف وتتكسر ستى به لآن العرب قعدت فيه عن القتال. تعظما له قال ان حجر وفيه استعال الفصيح فى التاريخ 
وهو أنه مأدام فى النصدف الآول من الشور يود ما خلا وإذا دغل النصفف الثانى يؤرخ ا بق (فقال دخات 
العمرة) أى أعباها ( فى ) أعبال ( الحج ) من قرن فيكفيه أعمال المج عزها أر دخلت فى وقئنه وأشيره عمق 
أنه يجوز فعلها فيها وأهل الجاهاية كانوا ير ون أت فعلها فها من أخر الفجور فأبطله الشرع هذا هو ااظاهر 
التبادر من وى الخبر وتأوله المالكية كالحنفية علي معنى سقوط وجوب العمرة بوجوب الج كا سقط عاشوراء 
برمضان أى أن الحج أغنى عما دونه فلا بجب وعرض بأن ذلك وإنكن محتملا لكئه محتمل أيضا لآن يبحكون 
إشارة إل القران وإلى جواز [يقاعها فى أشهر الج وأنه لايقيل النسخ وبرشحه ختمة بالتأبيد الأى ليث نطرق 
الاحتهال سقط الاستدلال وبقيت أدلة أخرى :دل لاوجوب كآية وأتهوا الحج والعمرة لله ويستمر هذا ( إلى يوم 
القيامة ) أول خراب الدنيا واتقراض المؤمنين بااريج اطيبة أى ليس هذا الحم ختصاً مبذا العام بل عام فى جميسع 
الاعوام ويلوح من دراه أن يوم القيامة من الدنيا يمعنى أنه خائتها ولا يعارضه خبر أشذع يوم القيامة لان صدره 
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من الدنيا وآخر, من الأخرة ا صرح به مازواه المزئى فى التهذيب أن الحجاج سأل عكرمة عن يوهالقيامة أمنالدنيا 
أم من الآخرة قال صدره من الدئيا وآخره هن الآخرة ( طبعن ان عباس ) رش المؤلف لحسئه ( قلت )كا قال | 
بعضهم ( هذا ) أى قوله ثلاث إلى آخره (أصل ) يستدل به ( فى) مشروعية ( التاريخ ) وهو تعريف الوقت من 
حدث هو وقت والإرخ بكسر الهمز ة الوقت بقال أرخت الكتاب بوم حكذا وقتهيه وأرخه وورخه بمعنى ذكره 
فى الصحاح وقيلهو قلب التأخيروقيل معرب لاعربى وقال الصولى تازيخ كل ثىء غابته ووقته الذى ينتهى اليه و منه 
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قيل فلان تاريخ قومه أى إليه يتهى شرفهم وعرف عرفا بأنه توقيت الفعل بالزهان لعف مابين قدر ابتدائه وأى 
غاية فرضت له وقيل هوعبارة عن روم ينسب اليه مارأنى بعده وقيل عبارة عن هدة معلومة نعد م نأو لزمنمفروض 
لتعرف الاوقات الدودة فلا غنى عن التاريخ فى جميع الأحوال الدنيوية والآاخروية ثم إنماذكره من أنهذا أصله 
0 به من أصوله وإلافقد وقع الاستدلال بالتاريخ فىالنص القرآى قل ياأهل الكتاب لتحاجوت ف إبراهم 
وما أنزات الاوراة والإبجيل إلا منبعده وتفردت العرب بأنها تورخ بالمئة القمرية لاالشمسية فلذلك تقدمالليالى 
لآن الهلال ما يظهر ليلا قال ان الجوزىء لما كثر بنو آدم أرخرا سبوطه فكان التاريخ إلى الطوفان ثم إلىنار 
الخليل 2 إلى زمن يوسف 0 إلى خروج موسق من مصر ببق إسرائيل م إلى زمن داود م سلمانثم عيسى وقيل 
أرخت الهود راب بيت المقدس والتصارى نرفم المسيح وأما تاريخ الإسلام فروى الاك فالإكليل عنالزهرى. | 
معضلا أن المصطق صل الله عليه وسلم لما قدم المدينة أ ببالتاري فكتب فى ربع الأول وروى أيضا الحام | 
وه أن عبر جمع الناس فى خلافته سئة سبع عثرة فقال بعضهم آرخ بالبعث وقال بعضهم بالطجرة فقال الهجرة 
فرقت بين الحق والباطل فأرخواما فاتفقوا عليه ولم يؤرخوا بالبعك لآن فى وقته خلافا ولامنوفاته لمافتذ كره 
من التأم لفراقه ولامن وقت قدومه المدينة وإنما جعلوه من أول انحرم لآنابتداء العرم علىالهجرة كان فيه إذ البيعة 
كانت فى ذىااجة وهى مقدمة لها وأول هلال هل بعدها ارم ولانه منصرف الئاس منحجهم فناسب جعله مبتدأ 
وفوائد التاريخ لاتحصى متها أنه وقع فى زمن الخطيب البغدادى أنيوديا أظهر كتابا فيه أنالمصطقص الله عليهوسلم 

:. أسقط الجزيةعن أهلخير وف شهادة جمع منهم علىذلك فوقعالتنازع فيه قعرض على الاطيب فتأمله ثم قالهذا زون ‏ 
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سا وه مهودماسهة م موصة سه له ساس مه 


- معرةه رو هه 1 6ع م رم 3 : 
ماشئت فإنك يجري به واعم ان شرف الو من قيامه اليل » وعزه استغناؤه عن الناس - الشيرازى فى 


لأنفيه شبادة معاويةو[نها أسلم عام الفتيحو فتمم خييرسنة بع وشههادة سعدينمعاذ وكان:اتعةبقريظة قفر الناس بذاك 
(أثانى جبر بل فقال) لى ( ياتمد ) خاطبه به دون رسول الله أو النى صل التدعلية وسل .لانه المناسب لمقام الوعظ 
والنذ كير والاايذان بفراق الأحباب والخروج منالدنيا ودخول الآخرة والحسابوالجزاء وبدأ بذكر الموت لأنه 
أفظع مايلقاه الإنسان وأبشعه فقال ( عش ماشئت فإنك ميت ) بالتشديد والتخفيف أى آيل إلى الموت عن 
قرب فهو مجاز باعتبار ما يكون فالمستقيل قريبا قطعا ( وأحبب ) يفتح الحمزة وكسر الموحدة الآولى ( منشئت) 
من الاق ( فإنك مفارقه ) موت أوغيره وما من أحد ف الدنيا إلاوهوضيف ومابيده عارية فالضيفت مرتحل والعارية 
مردودة قال الغزالى للقصد هذا تأديب النفس عنالبطر والاشر والفرح بنعم الدنيا بل بكل مايزايله بالموت فإنه إذا 
عل أن من أحبشيئا يلزمه فراقه ويشق لامحالة بفراقه شغلةلبه حب من لايفارقه وهوذكرالته فانذلك يصحبدف القبر 
فلا يفارقه وكل ذلك يتم بالصير أياما قلائل فالعمر قليِل بالإضافة إليحياة الآخرة وعند الصاح تحمد القومالسرىفلابد 
لكل إنسان من مجاهدة فراق مابحبه ومافيه فرحه م نأسبابالدئيا وذلك يختاف باختلا ف الناس فن يفرح بما لأ و جاهأو 
بتبول فى الوعظ أوبالعز فى اللقضاء والولاية أوبكثر 5 الاتباع فى التدريس والافادة يترك أولا مابه فرحه ثم يراقب 
لله بح الآ يشتدل إلا بذاك الله والفكر فيه ويكنث شهواته ووساوسه حتى ,قمع مادتها ويلزمذلك بقنية العمر فليس 
للجهاد آخر إلاالموت . قبل صاحطوطى يحضرة سليان فقال تدرون مايقول قالوا الله ورسوله أعلم قال يقول كل حى 
ميت وكل جديد بال . وقال النسر يقول فى صياحه ياابنآدم إعبل ماشئت آلخرك الموت (واعمل ماشئت) هن خير 
(فإنك مجزىبه) بفتتح الميم وسكو ناليم وكسر الزاى وشد المثناة تحت أىمتقضىعليك ما يقتضيهعماك ويضم الم وفتج 
الزاى منوناأىمكافاً عليه . ولماذكر الموتوامجازاة وخوفما علرمنه أنمن يعمل مثقالذرةخيراً برهومن يعمل مثقال 
ذرة شرا يره أردفه ببيان أعظم نافع من "نلك الأهوال فقا ل(واعل ) بصيغة الامر إفادة لغير ماعل للدلالة على أنه تعلروعل 
لآن العم لا يتم حتى يصل إلى الغير فيجمع فض ل العلم والتعلم ذكره الحرانى (أنشرف المؤمن) رفعته قال الرمخشرى 
من الجا لفلات شرف وهو عاو الزلة (قيامه بالليل) أى علاه ورفعته إحياء الليل بدوام النهجد فيه والذ كر 
والتلاوة وهذا ببان لثىء من العمل المشار اليه بقوله اعمل ماشئت » ولما كان الشرف والعز أخوين استطرد ذ كر 
ماتحصل به العز فقال (وعز ه) قوته وعظمته وغلبته على غيره (استغناؤه) ١‏ كتفاؤه بما قمله (عن الناس) أى عمانى 
أيدمهم ولهذاقال حاتم لأاحمد وقد سأله: ماالسلامة من الدنيا وأهلها؟ قالأن تغفر لهم جهلهم وتمنع جهاك عنهم وتبذللم 
ماف بدك وتكون مما في يديهم آبسا قال الغزالى ومن لايور عز النفس علي شهوة البطن فهو ركيك العقل ناقص 
الامان فق القناعة العز والحرية واذلك قبل استذن عدن شت فأنت نظيره واحتج إلىمن شئت فأنت أسيره وأحسن 
الف منت ثانت أميدة وقال بعضهي الفقرلباسالاحرار والقى باللهلياس 'الابراروالقيام انتصاب القامة ولما كانت 
هيئة الانتصاب أ كل هيات من له القامة وأحستها اسبتعير ذلك للبحافظة على استعال الانسان نفسه فى الصلاة ليلا 
شعنى قيام الليل المحافظة على الصلاة فيه وعدم تغطيله باستغراقه بالنوم أو اللهو قال الزمخشرى قام علي الآمر دام 
' ودبت وقد تضمن الحديث التنبيه على قصر الامل والتذ كي ربا موت واغتنام العبادةوعدم الاغترار بالاجتماع والحك 
على التهجد وبيان جلالة علم جبريل وغدير ذلك قال الغزالى جمعت هذه الكليات حم الآولين والآخرين وه كافية 
للبت أملقبباطو ل العمر إذ لوقف عل معانيها وغلبت علي قلبه غلبة يقين استغرقنه وحالت يدنه وبين الإظر إلى الدنيا بالكلية 
والتلذذيشبواتهاوقدأو فى المصط صمل | نه عليه و- ل جوا مع الكلم وكل كامة من كلماته بحر من حو رعاوم الك اشير ازىق) 


ا #3 سيجححججججججججححييجحجيجححججيبجحجيييي ٍ3 











اك 5-5 


الآلقاب (ك هب) عن سهل بن سعد (هب) عن جابر (حل) عن على () 


ع سدود) سءس 06 2ه ل عه 6ه مده روع ا م#صما له 


6ه انا عد رق يي ين أن دسل نف أ اله وبين اأشفاعة : باخارت الشعاعة . 
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(ك) فى الرقا'ق من طريق عيسى بن صبح عن زافر(هب) من طر يق #د بن حميد عن عيدى بن صبح عن زافر عن ابن 
عييئة عن أى حازم (عن سبل بن سعد) بن مالك الازرجى الساعدى قال الحا م صحيم وأقره الذهى فى التاخيص مع 
أن زافر أورده هو وغيره فى الضعفاء ولهذا جزم الحافظ العراق ف المنى يضعف الحديث قال وجعله إعضهم من 
كلام سبل ومراد القضاعى (هب) من طريق أبى داود الطيالمى عن الحسن بن أبى جعفر عن ألى الزبير (عن جابر) 
ابن عبد الله (<ل) عن مد بن عبر عن تمد بن الحسن وعلى بن الوليد قالا حدثنا علي بن حفص نن عير عن اوسن 
ابن الحسين بن زيد بن على عن أبيه عن على ن الحسين عن الحسن (عن علي ) أمير المؤمئين وزاد فى هذه الرواية 
فقال صليالنه عليه وسلم لقد أوجزلى جبريل فى الخطبة قال ابن حجر فى أماليه أخرجه الحاكم من طرق عيسى بن صبح 
عن زافر وصمحه والبهيق هن طريق أن حميد عن زافر قال اع ان حجر نفردبه مبذا الاسئاد زافر وماله طر يق غيره 
وهو صدوق كثير الوثم والراوى عنه فيه مقال لكن توبع قالوقد اختلف فيه نظر حافظين فسلكاطر يقين مةنا قضين 
فُصبحيحه الحاكم ووهاه ابن الموردى والفوات أنه لاحم عليه بصحة ولاوضع ولوتوبع زاف لكات سنا لدع 
جزم العراق فى الرد على الصةانى والمنذرى فى ترغيبه حسنه 
)0 أنانى آت) أى ملك أوهو النفث وهر ماياقيه الله إلى نبيه إلهاما كشفيا مشناهدة عين اليقين (من عند ربى) أى 
1 سالة بامره زأطنب بز بادةالعندية إيذانا بتأ كدالقضية(عذيرنى) ف الاتىعن |ن وعبر بالزب المشعر بالترية والإحسان 
والامتنان وتليغ الثىء إلى كاله لآنه أنسب بالمقام (بين أن يدخل) يضم أوله يعتى الله (نصف أمتى) أمة الإجا : 
(الجنة وبي نالشفاعة) أى شفاعتى فيهم يوم القيامة (فاختر ت الشفاعة) لعمومها إذ بها يدخلها ولوبعد دخول الناركلمن 
مات م مناكا قال (وهى) أى والخال أنماكائنة أوحاصلة ويحتملجعلااواوللقسم أى والله هى حاصلة (لن مات) من 
هذه الآمة ولومع [صراره على جميع الكبائر لكنه (لايشرك بالله شيا) أى ويشمدأنى رسوله وم يذكره ١‏ كتقاء بأد 
الجرأين عن الآخر لعابهم بأنه لابد من الإنيان مهما لصحة الإسلام «المراد أنه يكون مؤمنا بكل مايحب الإمانيه 
وهذا متضمن لكرامةالمصط على ربه وافضاله على أمته ووفور شفقة النىصل الله عليه وسلم عليهم قال الحر انى وحقيقة 
الشفاعة وصلة بين الشفيع والمشفوع له لمزيد وصلة بين الشفيع والمشفوع عنده وقال القاضى الشفاعة منالشفع كأن 
المشفو عله كان فردا عله الشفيع شفعا يضم نفسه اليه والثثىء على ماقال سيرويه يقع على كل ما أخبرعنه وهو أعم العام 
كا أت الله أخص الخاص ويجرى على الجسم والعرض والقديم والمعدوم وانحال وقول الأشاعرة المعدوم ليس 
بثىء معناه ليس يتميز فى الآعيان؛ ثم إنه ليس لك أن تقول هذا يناقضه مافى الصحيحين أن النى صلى الله عليه وسلم 
قال فأقول يارب ائدنلى فيمن قال لاإله إلاالته قال ليس ذلكلك ولكن وعزتى وكبريائى لاخرجت من النارمن قال 
٠‏ لاإله إلاالته والمراد بالقائل لاإله إلاان. من مات عليها معتقدا لما فهو الذى مات لايشرك بالله شيأ فاذا لم يكن ذلك 
النى صل الله عليه وسل فكيف قال إن هؤلاء ناهر شفاعته لأنا تقول قد قيد المصطق صلى الله عليه وسلم من تثاله 
شفاعته مع كونه مات غير مشزك بكونه من .أمته واأذى نجاء فيه أنه ليس اليه غين مقيد بم فصل :التؤفيق'بأن الذين 
"نئاهر شفاعته ثم موحدو أمته والذى كاه أللهيه موحدو غيرها ما حرره الحقق أبوزرعة 2 عن أبى موسى) عبدأئله 
ابن قيس (الاشعرى) قال غزونا مع النى صل الله عليه وعلى آله وسل فعرس بنا فانتويت ليلا لمناخه فلم أجده 
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- أنأنى آت منعند وى عَروجَلَ قال : من صل علِكَ من أ أمنك صلاة 6 افد باكر سات 
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وما عنه يات 


أنى طلحة (صح) 


قطليته بارزا فاذا رجل من أحانى يطلب ماأطلب فطع علينا فقلنا أنت بأرض حرب فلو إذ بدت لك حاجة فقلت 
لبعض حك فقام معك فقال سممت هزيزا كهزيز الرحى وحنينا كنين النحل. وأتانى آت إلى آخره فكان ببغى 
للدؤاف ذكره بهامه فى حرف السين قال اله.تمى رجال يد ثقات لت حب عرن. ) أنى حاد (عوف) بفتح 
فسكون زان مالك) بن عورف الغطفاى (الأشج عى) لسبة إلى أشجع قبيلة مشهورة 2 معه ا يوم 
الفح نزل “مص وبق إلى أول خلافة عبد اللكَ ٠‏ (أتانىآت من عند رنى عز وجل فقال من صلى عليك من 
أمتتك ) الإضافة للنشر يف قال الحرانى الصلاة الإقبال بالسكلية علي أمى فيتكون من الاعلى عطفا شاملا ومن الآدنى 
وفاء بانحاء التذلل والاقبال باللكلية علي التلق (صلاة) أى طلب لك من الله دوام التششريف ومزيد التعظ ونكرها 
ليفيد حصولما بأى لفظ كان لكن الأفضل مافى الصحيح قواوا اللهم صل على مد وقال من صلي دون من ترحم 
إيذانا بأنه لابدعى له بالرحمة كا فى الاستذكار وإن كانت معنى الصلاة عند كثيرين لآنه خض بلفظلما تعظما فلا شغى 
إطلاقها عليه إلا 'نبعا للصلاة أ و السلام 5 ف التشبد (كتنت الله ) ندر و ل أو فى اللوح أو فى جبينه و ف 
صديفته وعل ماعدا الأولين فاضافة السكتابة للذات المتعالية اتشريف إذ الكاتب الملائكة ( له بها عضر حسنات ) 
أى ثواما مضاعفا إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة لآن الصلاة ليست حسئة واحمدة بل حسنات إذ با 
تجديد الامان ,الله أولا ثم ,الرسالة ثم بتعظيمه ثمالعنا ية يطلبالكرامة له ثم بتجديدالابمان باليوم الآخرثمبذ كر 
الله ثم بتعظيمه بنستتهم اليه ثم باظهارالمودة ثم بالابتهال والتضرع فى الدعاءثم بالاعتراف بأنالامر كاهلته وأنالتوصلى 
أن عليه به وسلم مع جلالة قدره مفتقر إلى رحمة ريه فهذه عشر حسنات قال الراغب والحسئة يعبر مها عن كل مايسر 
من لعمة يثالها الإنسان فى نفسةهوبدله ومتعلمانه ميت يحسما والسيئة تضادها وهما من الألفاظ المشتركةكالحيؤان 
الواقع على أنواع مختلفة قال الحرانى والعشرة بعدها الأحاد فى أوله وقال القاضى أول عددكامل إذ به ننتبى الاحاد 
(وعا) أزال يقال ونه وا وحبته حيا أزلته وذلك بأن بمحوها من ف الحفظة وأفكارم ( عنه عشر سات ) 
جمع سيئة أى قبيحة سيت به لسوثها لصاحها والقرق يينها. وبين الخطئة أنها قد تقال فم يقصد بالذات والخطيئة 
تغلب فها ينصد بالعرض لأنها من الخطأ ذ كره القاضى (ورفع له) فالجئة (عشر درجات) ريا عالة فيا والدرجات 
الطبقات من المراتب قال الزعخشرى من الجاز لفلان درجة رفيعة ( ورد عليه مثلها ) أى رخمه وضاءف أجره ثقله 
التووى عق عياض ثم قال وقد تكو نالصلاة علي وجهها وظاهرها كلاما تسمعه الملائئكة تشريفا وقال ابو الهم اينت 
الصلاة مرادفة للرحمة لعطفها علا ولآن صلاته خاصة ذواصه ورحمته وسعت كل ثثىء » لهم الرحمة من لوازمها فن 
فسرها مها فقد فسرها ببعض اوازمها وما ذ كر فى هذا الخر يدل عليه إذ صلاة العبد علي النى صل الله عليه وسلم 
ليست هى رحمة من العيد لتتكون صلاة الله عليه من جنسها بل ثناء عليه والجزاء من جنس العمل ففن أثنى علىرسوله 
جازاه مثل عمله بأن بثنى عليه فح ارتباط الجزاء بالعمل ومثماكلته له فيالها من بشارة ماأسناها . وظاهره حصول 
الثواب الموعؤد وإن لم 'نقرن الصلاة بسلامه فيشكل على نقل النووى كراهة الإفراد و<صوله مع قرب 000 
ولعده وأنه لامزية للصلاة عند قبره علبها من بعد لكن ذهب بعضهم إلى أنها عند قبره أفضل (ح-م) وأنن ىش 

(عن أنى طلحة) زيد بن سهل الأنصارى قال دخات على النى صلى الله عليه و سل وأسارير وجهه تبرق ب 
بأطب فنا لاطي 0 من يومك قال ومالىلاتطيب نفسى ويظهر بشرى ثم ذكره » رمز المصئف لصحته 
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لوت آناى «لك برسالة من له عز وجل » ثم رم رجنله فَوضمها قوق السماء . والاخرى فى الارض 


0 برفعها (طس) عن/أى هرررزة 


9 لس تس ل سس ست ست ص نر 


2 0 آنا ملك 0 ئًّ 0 0 من الماء 0 يذل م بتر 0ن الحسن والين 1 شاب أفل 


الجن 2 َْ 0 سِدة ا أن ال ع ر عن حذيفة (صم) 

(أتاى ملك برسالة) ا 0 ا به ل . وفى وا هنر عر 1 ( يقال ا رسالة إذا 0 
للترسل اليه يكلام وراسله:ى كذا ويننهما مكاننات ومراسلات وتراساوا وأرسيلته برسالة وأرسات اليه أن افعل 
كذا ذكره الزمخشرى والمراد هنا الوحى واعله مالم يؤمر بتبليغه وقدجاءه بالوحى جبريل وغيره لكن جر بل أ كير 
(ث دفع رجله ) بكسر فسكون العضو الخصوص بأكثر الحيوانات ويفهم منه أنه أناه فى صورة إنسان والرفع 
الاعتلاء ذكره الراغب (فوضعما فوق السماء) وفى رواية السماء الدنيا ( 0 فى الأارض) قال الراغبالأارض 
الحرم المقابل للسماء ويعير بها عن أسفل الشىء كا يعيربالسهاء عن أعلاه (ل يرفعها) كد وقيق لما قبله ودذ 16 
إرادة التجوز لبعده عن الافهام واستعظامه بين الأنام والقصد بذلك بان عظم خطونه المستازم لعظم جثته و أن 
مسافة خطوته يا بين السهاء و الارض ؛ والملائكة عند عامة ال كلمين أجسام لطيفة قادرة على التشسكل بأشكال 
مختلفة وعند المكاء جواهر بردة مخالفة لنفوس الناطقة فى الحقيقة وهم قسمان قسم شأنهم الاستغراق فى معرفة 
الحق والائزه عن الشغل بغيره وقمم يدبر الآمر من السماء إلى الأارض علي ا به القضاء وجرى به القدر 
لاسو قحا نرق كارن مايؤهرون "ا مروقدجا ء ففعظم الملائكة ماهوفوق ذلك فقد ورد : إن لله ملكا عاك 
ثلث الكون وملكا بملا ثلثيه وهلكا بللا الكون كله لايقال إذاكان لا الكو ن كله فأين بكون الآخران لآنا تقول 
الاترارلاتزاعم الازى أنه لووضع سراج فى بيت هللاه تورافلو أتينا بعده بألف سراج وسع البيت أنوارهاذ كره؟ 
العارف ابن عطاء الله عن شيخه المرسى وقد قصر نظر منعزاهلجامعهذا الجامع (تنبيه ماذ كرم نأنسياقالحديث 
هكذا هو مافى ١‏ سخ الكتاب لبكن لفظ اللكبير أتانى ملك لم ينزل إلى الأرض قبلها قط يرسالة من رنى فوضع رجله 
قوق الماء الدنيا ورجله الآخرى ثابتة فى الأرض لم يرفعها انتبى بنصه والنخرج والصحانى متحد ( طس) وكذا 
أبو الشيخ فى العظمة ( عن أبى هريزة ) رهز المصنف لضعفه وهو تقصير بل حقه الرمز. لحسئه فإنه وإن كان فيه 
صدقة بن عبد الله الدمشق وضعفه جمع لكن وثقه ابن معين ودحيم وغير هما وهو أرقع من كثير من أحاديث رهز 
لحسنها ه (أثانى ملك فس علي ) فيه أن السلام متعارف بين الملائك (نزل من السماء) من التزول وهو الإهواء 

من علو إلى سفل ( لم يذل قبلها ) صريح فى أنه غير جبريل ولا يعارضه رواية المستدرك أتانى جبريل لامكان نعدد 
الجى. ابشازة فرة جبريل وأخرى غيره له أن ) أى بأن ( الحسن والحسين) لم يسم بهما أحيذ 
قبلهما ففى طبقات ابن سعد عن عمران بن سلبان أنبما اسمان من أسما. أهل الجنة لم بكونا فى الجاهلية لكن فى 
الكشاف ماخالفه (سيدا شباب أهل الجنة) 0 رى مات شايا فى سيل الله من أهل الجنة ول يرد سن الشباب 
حقيقة .اوتهما وقدا كتبلا وهذا مخصوصض لير عرس لا نائهما فى حديث الحام بقوله إلا اننى الخالة وقيل 
ُ راد أن ليا ااسؤدد على أهل ا نة وعليه فيخص بغير الانياء والخلفاء الارئعة ) وأن فاطمة ) أمهما ) سيدة) لعاء 
أهل الجنة | قآل المصنف فيه دلالة على فضلها على مرجم سما إن قانا بالاصح أتها غير نبية وكانت فاطمة من قضلاء 
الصحابة وبلغاء الشعراء وكانت ل أولاده إليه 7 قدمت عليه قام إليها وقبلها فىقها , زاداًبوداودإسندضعيف 


ووص لساتها . وفضائاها وفضائل ابنهاجمة وعءة | التى صلى الله عليه وس لهم و وثناؤه علهم ولشره لغرر هآ ثرهم 
ا ل ل ل ا ل ا ا ل يم 




















8 
(م ١‏ - فيض القدير بيج 1) 





د سس 
سم سكوعر هار 


ل 0 3 0 تق سم لف 2 : 
ْ - اتبعو' العلماء فإنهم سرج الدنيا 0 الآخرة - (فر) عن أنس ص 


وباهر مناقهم ومفاخرهم من الشهرة بانحل الآرفم وقد بسط ذلك خاق فى عدة مؤلفات مفردة ( ابن عسا كر ) فى 
تارئخة (عن حذيفة ) إضم المهملة مصغراً ( ابن الهان ) بفتيم التحتية واللمم واسم الهان حسل بكسر الحاء المهملة 
الأول :وسكون الثانية ويقال حسيل بن جابر العبسى بموحدة تحتة ثم الاشهلى حليفهم صاحب السرمئعه وأباه شهود 
بدر استخلاف المدركين لم ورواه عنه أيضاً النساثى خلافا لما أوهمه صذيع المؤاف من أنه لم يخرجه أحد 
من الستة ورواه بمعناه الخاكم وقال صصح وأقز ه الذهى ْ 

( اتبعوا ) بتقدجم المثناة الفوقية أعس بالاتباع ( العلياء ) العاملين يعنى اهتدوا بهديهم واقتندوا بقو لم وفعلهم 
وماذكر هر أن الرواية انبعوا بعين مهملة هو ما وقفت عليه فى أصول قدية من الفردوس مصححة مخط 
الحافظ ابن حجر ورأيت فىنسخ منهذا الكتاب ابتغوا بالغين المعجمة وهو تصحيف منالنساخ ( فإنهم مرج الدنيا) 
بضمتين جمع سراج آى يستضاء مهم من ظلسات الجهل 6 ينجل ظلام الى بالسراج المير ومتدى به فيه ثفن اقتدى 
مهم أهتدى بنورثم قال الدعشرى من از سر جالله وجهة حسئله ومهجة ووجه مسرج والشمس سراج العهار واطدى 
سسراج الاؤمئين وشحمد رسسول الله صلالله عليه سم السراج الوهاج انتهى وشبهالعالم بالسراج لانهتقتبس منه الانوار 
بدمولة وتبق فروعه بعده وككذا العلم ولآن البيت إذا كان فيه سراج لم يتجاسر اللص على دخوله ذافة أن يفتضح 
وكذا العلساء إذا كانوا بين الناس اهتدوا بهم إلى طلب الحق والسئة وإزاحة ظلٍ الجهل والبدعة ولانه إذا كان 
فى ابيت سراج موضوع فى كوة مسدودة يزجاجة أضاء داخل البيت وخارجه وكذا سراج العم يضىء فى القلب 
وخارج القلب حتى يشرق نوره علي الاذنين والعينين واللسان فتظهر فنون الطاءات من هذه الأعضاء ولان البيت 
اأذى فيه سسراج صاحبهمستأنس «سرور فإذا طفئ استوحش فك.ذا العلماء ماداموا فى الناس فهم مستأ روت 
مسرورون فإذا ماتوا ضار الناس فى عم وحزن «إفان قلت ) ماالحكة فى التشبيه بخصوص السراج وما المناسبةالتامة 
بانبما إرفات 4 المصباح نضره الرباح والعلم يضره الوسواس والشبهات والسراج لانبق بغير دهن والعلم لابيق بغير 
:وفيق ولا بد للسراج من حافظ يتعهده ولا بد لمصباح العلل من متعهد وهو فضل الله وهدايته ولآن السراجحتاج 
إلى سبعة أشياء زئاد وحجر وحراق وكبربت و«سسرجة وقتيلة ودهن فالعبد إذا طلب إيقاد سراج العلم لابدله من 
قدح زناد الفتكرقال انه تعاللى والذين جاهدوافينا لنهدينهم سبلنا وحجرالتضرع قال تعالى ادعو ربكم تضرعاوإحراق 
النفس عنعها من شهواتها قال تعالى ونهى النفس عن الحوى وكبريت الإناية قال الله عز وجل وأنيبوا إلى دبك 
ومسرجة الصبر إكف الله مع الصابرين وفتيلة الشسكر قال تعالى اشسكروا لله ودهن الرضا بالقضاء المشار إلنه 
بقوله واصير لحم ربك (فان قلت» لم لميشههم بالقمرين والنجوم مع أنبا أرفع وأنور فى المشارق والمغارب ٠‏ 
قات آثره عليها لانها يحجبها الهام ونور العلم لايحجبه سبع سموات والشنمس تيب ليلا والقمر يخق هارا والعلم 
لا يغيب ليلا ولا نهاراً بل هوهو وهو فى الليل 1 كد «إن ناشئة الليل هى أشدّ وطتاً وأقوم قبلاء والقمران يفنيان 
والعلم لايفنى والقدران يتكسفان والعم لايتكسف والقمراننارة يضران وتارة ينفعان والعلم ينفع و لايضر بشرطه 
والقمران فى السماء زيئة لاهل الارض والعم فى الاارض زينة لآفل الماء وهمافى الفوق ويضيآن ماتحت والعم فى 
قلب المؤمن وهو فى التحت ويضوء مافوقه وتحته ومهما ينكشف وجود الخالق وبالعلم ينكشف وجود الخالق 
وضووْهما بقع علي الولى والعدوّ والءلم ليس إلا للولى وشعاع اكوا كب إلى أسفل وشعاع العم يصعد إلى العاو 
والكواكب تطلع من.<زانة الفلك واللم يطلع من خزانة املك والكوا كبعلامة والعلم كرامةوالكوا كب موضع 
نظر المخاوتين والعلمموضع نظر ربالعالمينه إن لاينظر إلى صورك ولاإلى أقوالم وللكن ينظر إلى تلوبكم و أعالمء 
والكوا كه نفعها فى الدنيا والعلم نفعه فى الدنيا والاخرة والشمس نود اللاشياء والعلم ببيضها والشمس تحرق 














ل م 


سه كر مد هع م لصا م 


و5 م3 0 لازم إما بشقَارة» و ما اتاد ابن أ الدنيا ىذ اموت (هب) عن زيد 
السلى مرسلا (ض) : ْ 
> - أتجروا فى أموال البتاى لانا كلها الْركاة - (طس) عن أنس (م) 


2 > 


والعلم ينجى من الحرق والقمر يلى الثياب والءإبجدد المعارف لأولى الالباب (ومصابيح الآخرة) جمع.مصياح وهو 
السراج فمغايرة التعبير مع اتحاد المعنى للتفئن وقد يدعى أن المصباح أعظم فان من السرج مايضعف ضوؤه إذا قلى 
سسليطه ودقت فتياته ؛ ومن كلامهم ثلاثة تضنى : رسول بطى. وسراج لايضىء ومائدة يننظرها من يحىء وهذا علي 
طريق لجاز قال الزمخشرى من ائاز رأيت المصابيح تزهو فى وجهه وإنماكانوا كالمصابييح فى الآخرة لان الناس 
حتاجون إلى العلماء فى الموتف للشفاعة بل وبعد الدخول يجىء فى خبر فينتفع بهم فيهاكا ينتفع بالمصاب.حولذايقال 
إنذاتالعالم تكمى نو رآيضىءكالمصباح حقيقة , ألا ترىأن هذه الامة تدعىغرا >جلين من ثارالوضوء فالعالم يتمين 
على آحاد المؤمنين بأن تصير جثته كلها مضيئة وأشار 1 غيب فى اتباع العلماء إلى الترهيب'من مصادقة ال+هلاء وفيه 
!1 ديل على شرف العلم وإثافة محله وتقدم جاتة وأهله أن م ة العلم 1 أنفر النعم باعرل القسم أن ل أده ققد 
| | أوتى خيرا كثيرا إنصصدعل وإلافقد ضل سعىصاحبه وبطل (فرعن أنس) بن نالك وفيه القاسم بن إبراهم الملعطى 
قال الذهىةال الدار قطىكذاب و أقره ابنحجر وجزماؤلف فى زياداتالموضوعات يوضعهفإيراده لههنا خلال بشرطه 
١‏ (أتتم المنية) جاءكم الموت قال فى الصحاح المنية الموت من منى له أى قدر لآنها مقدرة وفى المفردات الآجل 
المقدر للحبوان (راتية) أى حال كونم! ثابتة مستقرة (لازمة) أى لاتفارق أى ثابتة فى الازل وإذا وقعت لاتنقك ؛ 
دإن أجلالله إذاجاء لايؤخرء» زإما) بكسرفتشديد مركبة ءن إن وما (بشقاوة) أى مصاحة لسوء عاقبة (و]مايسعادة) 
ضد الشقاوة أئ كأن نكم بالموت وقد حضرك والمبت لامحالة صائر إما إل النار وإما إلى اللجنة فالزموا العمل الصاح , 
وذلك أن الإنسان إذا بالغ حد التكايف تعلات بدالاحكام وجرت عايه الاقلام وج له بالكفر أوالإسلام وأخذ 
فى التأهب لنازل السعداء أو الاشقياء قتطوى له مسال الأ.ام يد واجتهاد واهتهام إلى الدار الى كتب من أهلها 
فإذا أننه المنية أشرف منها 1 المسكن الذى أعَدَ له قبل إيحاده ما وإما فهناك يضع عدى السفر عن عاثقه وتستقن 
قواه وتصيز دار العدل مأواه أو دار السعادة مثواه وبهذا التقرير اتكشف لك أن الحديث مرن بجوامع الكلم 
(اان أنى الدنيا) أبو بكر الفردق رف) كتاب رذكرالموت) أى فها جاء به زهب عن زيد) بن عطية (الدللى) ا 
ع سلا) قال كان النى صلى ألله عليه وسم إذا نس من أححابه 0 وغرة ناد فهم بصوت رفع أتتكم المنية إلى 
آخره وقد ومن المصنف اضعفه وهو كا قال إلا أن فى مرسل آخر ما يقوبه ويرقيه إلى درجة الحسن وهو مارواه 
البييق عن الوضين بن عطاء كان رسول الله صالته عليه وسلم إذا أحس منالناس بغفلة عنالموت جاء فأخذيعضادقى 
الباب وهتف ثلاث وقال يا أنها الناس با أهل الإسلام تم المية رائبة لازمة جاء ا موت بما جاء به جاء :بالروح 
والراحة والكرة المباركة لآولياء الرحمن درن أهل دار الخلود الذذن كان سعيهم ورغتتهم فها لما ألا إن الكل 
ساع غاية وغارةكل ساع الموت سابق ومسبوق انتنهى : 
زاتجروا) بكسر الحدرة والجيم م من التجارة وهى تقايب المال لاربح قال الرخشرى التجارة صناعة التاجدر 
وهو الذى ينيع ويشترى للريح 0 أفوال البتاى) قال الطيى أصله ارو د بها نخواكتيت بالق لآنه عدة للتجارة 
ومستقرها كقوله تعالى وأصلح لى فى ذريى أى أوقع لى الصلاح فهم وفائدة جعل امال مقر للتجارة أن لاينفق 
من أصِله بل مخرج الصدقة من الريج وإليه ينظرقوله تعالى «ولا "نوتوا السفهاء أموالكم, - إلى قرله - وارزقوثم فيا 
زلا تأكلها) أى لثلا تأ كلها رالكاة) أىتفايها لآن الا كل سبب للفناء أو استعارة نحيث جعل ااصدقة مثباية للطاعم 





ا 


عه ث5 2هس عماس د الموه 6 سمدم 


7 هس س أتحب أن يلين لبك » وذ رك حَاجتتَ ؟ أرحم اليم » وأمسح راسه ء وأطعه من امك بلن 


7 : وتَدركُ حَاجمَكَ ‏ (طب) عن أبى الدرداء : 


و اليا ل من الوازم المشبه به وهو الآ كل مبالغة 0 الافناء قال الرشرى من انجاز أ كلت النار الطاب 
واتتكلت النار اشتد التهاما كأنما أكل بعضها بعضا وأخذ بقضية هذا الحديث الم كد لعموم الاخبار الصحيحة 
الصريحة فى ياب الركاة مطلقا بقول خمسة من الصحابة الشاففى كالك و أحمد فأوجبو هافى ماهم وخالف أبو حنيفة 
والقياس على فطرة بدنه الموافق عليها حجة عليه وأما فرق بعض أصتابه بأن الفطرة فا معنى المؤنة ففيه تعسفوفيه 
أن على الولى استناء المال المولى عليه قدر الركاة والنفقة والمؤن إن أمكنه لا المالغة فيه (طس عن أنس) بن مالك 
قال الهيتمى أخبرق شيخى يعنى الزين العراق أن سنده صجيح انتبى وإليه أشار فى الاصل بقوله وصحح وأما هنافرض 
لحسنه وهو فيه «تابع للحافظ ابن حجر فذانه اتتصر لمر اقتصر علي تحسينه فقط وقال إن الصحييح خير البييق عن 
ابن المسيب عن عمر فوقوذا مثله وقال أعنى البييق سنده ريح 

(أتحب) استفهام فيه معنى اله رط أى إن أحببت أيها اارجل الذى شك الينا قسوة قلبه (أن يلين قلبك) يترطب 
ويتسهل قال الزمخشرى من امجاز رجل لين الجانب ولان لقومه وألان لهم جناحه «فيارحمةمن الله لنت طهمءوهولين 
الاعطاف وطىءالا كتاف (وتدرك حاجتك) أىتظفر بمطاوبك فقال 0 إلى بارسولالله قال (ارحم اليتم) أى 
الذى مات ابوه فانفرد عنه اليم الانفراد ومنه الدرة اليددمة للبنفردة فى صفائها والرملة اليشيمة ذكره فىالكشاف 
وذلك بأن تعطف عليه وتحنو حنوا يقتضى التفضل عليه والإحسان إليه كناية عن منزرد الشفقة والتلطف بهولما لم 
تكن الكتاية منافية لارادة الحقيقة لامكان المع بينهما يا تقول فلان طويل النجاد وتريدطول قامته مع طول 5 
سيفه قال (وامسح رأسه) تلطفا ا يناساً أى بالدهن إصلاحا لشتمره أو ,اليد لما جاء فى حديك 0 يشعر بإرادة 
مع رأنه مع ذلك باليد وهو مارواه أ ند زالترمقى عن أن أعابة من قوها عن مق ال رأس يتمملم :بمسحه إلالله 
كان له بكل شعرة تمر علها يده حسنة وإسناده يا قال ابن حجز ضعيف وإطلاق الآخبار شامل لايتام الكفار وم 
أر من خصبا بالمسلم وق حديت طأنى عن الر أن اينم يمحر أسه من أعلاه إلى مقدمه وغيره بعكسا قال زين 
الحفاظ العراق وورد فى حديث ان أبى أو أنه يقال عند مسح رأسده جبر الله يتك وجعلك خلفا من أييك 
(واطعمه من طعامك). أى ما تملك من الطعام أولا تؤثر نفسك عليه بنفيس الطعام وتطعمه دونه بل أطعمه ما 
نا كل منه (يلين قلبك) بالرفع على الاستئناف وبالجزم جواباً لللام (وتدرك حاجتك) أى فإنك إن أحشنت إلبه 
وفعات ماذكر حصل لك لين القلب ونظفر بالبخية وفيه حث على الاحسان إلىاليتم ومعاملته بمزيد الرعاية والتءة 
و[ كنانةان نحا خالفنا قال الطبى وهو عام فكل يتم سوا 9 عنذه أولا .فيتكرمة :وهو كفله أما إذا كان عندة 
1 دمه أن بريه ترنبة أنه ولك يقتصر علي الشفقة عليه والتاطف به ويؤدنه أحسنتأديب ويعليه أحسن تعاء م ويراعى 
غبطته فى ماله وتو يجه ؛ وفيه أن مسح رأسه سيب مخلص من قسوة القلب المبعدة عنالرب فإن أبند القلري ون ات 
القلب القاسى يا وردفى عدة أخبار؛ قال الزين العراق لكن قيده فى حديث أنى أمامة الممار بأن لإبمسحه إلا لتهقال 
ولاشك فى تقييد إطلاق المسح به لآنه قد بقع مس<ه لريبة كأمرد جميل يزيد مؤانتة بذلك لربة كشهوة ة وإنم يكن 
مسح الشعر مفضياً إلى الشبوة فربما دعى إلى ذلك انتهى وفيه أن من ابتلي بداء من الأخلاق الذهيمة يكون تداركه 
بما يضاده من الدواء فالتكير يداوى بالتواضع والبخل :بالسماحة وقسوة القلب بالتتعطف والرقة » قال فى التكشاف 
وحق هذا الاءم أعنى اليتم أن يقع على الصغار والكبار لبقاء معنى الانفراد عن الآباء إلا أنه غلب أن يسموه به 
قل أن ينوا مبلغ لجال كذ استنواعزكافل وقائم واتصبوا كفاة كفلاون غيرهم زال عنهم ؛ وكانت قريش تقول 
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ٍِ ا 2 21م 9 
إرة - اذ أنه إبراهم خليلا » ومومى تدا » واتخذنى حبيبا ثم قال : وعزنى وجلالى لاوثرن حبيى على 


وود وام مس نش ص اس سعد د 2ه سعد ها سدس 
خليل وتحى ‏ (هب) عن أبى هريرة (ض) 


ورة - دوا السراويلات ء فَإنها من أستر ثاب . وحصنوا يبا نمام إِذَا حجن - (ءقي عد) والبييق 

لرسول الله صل الله عليه وسلم يم آل أنى طالب علي القياس أو حكابة حال كان عليها صخيرأ توصيفاً له وأما خب 
لايتم بعد احتلام فاهو إلا تعام شر يعة لا لنة يعنىأنه إذا احتلم م تجرعايه أحكام الصغار انتبى (طبعن أنى الدرداء) 
قال أتى النى صلى الله عليه وسلم رجل يشكو قسوة قلبه فذ كره قال الماذرى رواه الطبرانى من رواية بقية وفيه راو 
لم يسم وبقية مدلس وروى أحمد بسند قال الهيتمى تبعآً لشيخه الزين العراق صمييح أن رجلا شى إلى المصط قسوة 

قلبه فقال له امسح ل اليتهم وأطعم المسكين : 
(اتؤذ لله إراهم خليلا) اصطفاه وخصه بكرامة تشبه كرامة الخليل عندخليله من ترديد الرسل بالرحمة بيئه و بينه 
وإجابة الدعوة وإظهار الخوارق عليه وعل آله والنصر على أعدائه وغير ذلك من المزايا والمواهب » والخليل 
الخالل وهو الذى يخاللك أى يوافقك فى خلالك أو يسايرك فى طريقك من الخل الطريق فى الرمل أو يسد 
خللك يا تسد خلله أو يدخلك خلال منزله ذكره الزخشرى وقال القاضى سمى خليلا من الخلة بالفتح 
الخصلة فانه واققنه فى خصاله أو من الخلة بالفتح أيضآ الحاجة لانتطاعه إلى ربه وقصره حاجته عليه أو من 
الخلة بالضم وى التخلل؛ فان الحب تخلل شغاف قله بحيث لم يدع به خلالا إلاملا"ه لماخالله من أسرار الهيبة 
ومكئون الفبوب والمءرفة لاصطفائه عن أن يطرقه نظر لغيره قال الراغب اذلة “ننسب إلىالعبد لااليه تعالىفيقال 
إبراهم خليل الله ولا يقال اللّه خليله وهو وإن كان من الاسماء الماضايفة النى يقتتضى وجود أحدهما وجود الاخر 
وارتفاعه ارتفاعه لكن ليس المراد بقولهم إبراههم خليل الله مجرد الصداقة بل الفقر اليه وخص إبراهم وإن تاركه 
كل موجود ف افتقاره اليه لأنه لما استفنى عن المقتنيات من أعراض الدنيا واعتّمد علي الله حقاً وصار بحيث إنه لما 
قال له جبريل ألك حاجة قال أما إليك فلا فصبر على إلقائه فى النار وعرض ابنه للذبح لاستغنائه عما سواه :خص 
بهذا الاسم زومومى) بن عمران (نجيا) خصه بالنجوى أى الخطاب والنجى المناجى الواحدوهوالذىخاطبالانسان 
و يحدثه سرأ وهو من قوله تعالى وناديناه من جاتب الطور الأيمن وقر بناه نجياً والتتناجى النسارر (واتخذوحبيا ) 
فعيل معنى مفعول وقضية السياق أنه أعلى درجة من الا وصاف البتة لغيره من ذ كر من الانبياء ( ثم قال وعزثى ) 
قوق وغلبتى (وجلالى) عظمتى والجلالة عظم القدر والجلال بغير هاء التناهى ذلك وخص بالله فلا يطاق علىغيره 
كا سيجوء (لاوثرن) بلام القسم وضم الهمزة وشد التون لافضان (حيى على خليل) إبراهم (ونجى) أى مثاجى 
موسى» نبه به على أنه أفضل الرسل وأ كلهم وجامع لماتفرق فم فالحبيب خلول ومكلم ومشرف وقيل من قاس 
الحبيب بالخليل ففد أبعد لان الحبيب من جبة القلب يقال حببته أىأصبت حبة قلبه يا بقال كبدته ورأسته وفأدته 
أى أصبت كبده ورأسهوفؤاده والخليلمنالخللة وهى الحاجةكاصس وقد1 ثره أيضاً بالنظر » روىالطبرا فى الأاوسط 
عن |بنعباس بإسناد حسن جع ل الله الخلة لابراهم والكلام لموسى والنظر حمدصلى اللدعليه وس قالالرا اغب يستعارالاثر 
للفضل والإبثار للتفضيل والاستثار التفرد بالثىء دون غيره والاكثر على أن درجة الحبة أرفع وقيل عكسه لآن 
النى صلى الله عليه وسلم ننى ثيوت الخلة لغير ربه وآثيت النحبة لفاطمة وابنيها وغيرهم وقيل هما سواء ( هب) فى 
كتتاب البعث والحسكم والديلى وابن عسا كر ( عن أبى هريرة) وضعفه مخرجه البييق وحك ان الجوزى يوضعه 
وقالتفرد بدمساءة الخشنى وهو متروك وال فيه عليه ونوزع بأن ردالضعف أوالثرك لايوجب الحكم بالوضع» 
(اتخذوا) خذوا أخذمعتن بالثىءجنهد فيه. والامس لاندب المؤكد (السراويلات) الثى ليست بواسعة ولاطويلة جمع 
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يغ 2-006 6 ماده 02 ا 
١ 00‏ -- اخذوا السودان : فإن الانة ميم من سادات اهل اك م لقمان الحسكم 6 والنجاشى 6“ وبلال 


متزاويل أعجمىعر بجاء يلفظ امم وهو مفر ديذكر و ينث والسراوين بنو نو الشراويل ,شين معجمةلغة (فإنهامن أسثر 
ثيابكم ) أى أكثرها سثرا ومن منيدة لسترها للعورة الى يسىء صاحبها كشفها وفيه ندب لبس السراويل لكن إذا 
لم تكن واسعة ولا طويلة فإنها مكروهة كا جاء فى خبر آخر وفى تفسير ابن و كيع أن إراهم أول من تسرول قال 
الدارانى لما اتخذ الله إبراهم خليلا أوحى إليه أن وارءورتك من الارض فكان لارتخذ من كل ثئء إلا واحدا 
سوى السراويل فيتخذ اثنين فإذا غسل أحدهما لبس الآخر حتى لا يأنى عليه حال إلا وعورته مستورة به وروى 
أبويعلى أن عنمان لما حوصر أعتق عشرين رقبة ثم دعا بسراويل فشدها عليه ول يلبسها فى الجاهلية ولا فى الإسلام 
ثم قال إنى رأيت رسول الله صلي الله عليه وسلم البارحة فى المنام وأبايكر وعمر وقالوا أصير فإنك تنفطر عندنا الليلة 
القابلة مم دعا بالمصحف فنشره بين بدبه فقتل وهو بين يديه فدل هذا على أنه أبلغ مالسثر به العورة لانه ل" بليسه 
الاعند حفقه أله مقتول اانه لانه أبلغ فى صون عورته عن أن يطلع عليها أحد عند قتله (وحصئوا ) أستروا ( يما 
نسامك ) أى صونوا بها عورات سائم يقال حصن نفسه وماله ومديشة حصينة وتحصن اتخذ الحصن مسكناً ثم 
يتجوز به فيكل تحرز ومنه درع حصين لكونه حصنا للبدن ( إذا خرجن ) من بيوتهن لما فها من الآمن مر 
احككان العررة بحو سقوط :أو ريح فهو صن مالع و كالاروج وجود أجنى مع المرأة بالبيت ذكره جمع قالوا 
ول بشت أن نييآ لبسها لكن روى أحمد والاربعة أنه اشتراها وقول ابن القمم الظاهر أنه إنما اشتراها ليليسها وثم 
فقد يكون اشتراها لبعض نسائه وقول ابن حجر فى شرائه لغيره بعد غير مرضى إذ لااستبعاد فى ششراثه لعياله وما 
رواه أبويعلى وغيره أنه أخير عن نفسه بأندليسه فسيجىء أنه موضوع فلايتجه القول بندب لبس السراويلحيتئذ لأنه 
ح شرعى لايثبت إلا نحدرث حب أو حسن ومن وثم أن فى خير لا يلبس ارم ااسراويل دليل لسن لبسه للزجل 
فقد وم إذ لايلزم من نهى الحرم عن لبسه لكونه مخيطاً ندب لبسه لخيره ( عق عد والببيق فى ) كتاب ر الادب ) 
كلهم ( عن على ) أمير المؤمنين قال كنت عند البى صل الله عليه وسلم بالبقيع فى يوم دجن أى غبم ومطر فرّت 
امرأة على حار فسقطت فأعرض عنها فقالوا إنها متسرولة فذكره فحديث طويل ثم أله خرجاه العقيلى وابنعدى 
#حمد بن زكريا العجلى فقال العقيل لايعرف إلا به ولا يتابع إلا عليه وقال أبو حاثم حديثه منكر وقال ابن عدى 
حدث بالبواطيل ومن ثم حك ابن الجوزى بوضعه لسكن تعقبه ان حجر بأن اابزتار وامحامل والدارقطى رووه من 
طريق آخر قال فهو ضعيف لاهو ضوع وذكر نحوه المؤلف فى مختصر الم ضوعات 

( اتخذوا ) إرشاداً ( السودان ) جمع أسود وهو اسم جذس ( فإن ثلاثة منه-م من سادات أهل الجنة ) أى من 
أشرافهم و كبرائهم ولا يثافى الآمر مطلق الاتخاذ هنا خير من اتخذ من الخدم غير ما ينكح ثم بغين كان عليه مثل 
«ثامهت لآن ماهنا فى الذ كور ومافى الخبر فى الإناث اللانى يطؤدن فقط أو أن هذا فيه معنى الشرط أى إن كنت 
متخذا ولا بد فاتخذ السودان (لتهان) بن باعوراء (الحكم) عبد حبثى لداود عليه السلام أو لرجل من بنى إسرائيل 
أعطاه الله المكمة لا النبوة عنداهور وكان نجاراً وقيل خياطاً وقيل ا نأخت أبو بالنى عليه الصلاة والسلام وقبل 
ابن خالته وقيل كان قاضياً وكان عظم الشفتين مشدةق القدمين فقيل له ما أقببح وجهك قال تعيب النقش أوالنقاض» 
روىان الجوزى عن إرراهم بن أدم أنقبر لتهان بين مسجد الرملة ومحل سوقها الآن وفيا قبورسبعين نبيآ أخرجهم 
بنو إسرائيل فهاتوا كلهم فى يوم جوعا (و ) الثانى ( النجاشى ) بفتح النون وتسكسر منالتجش وهو الإنارة واسمه 
أصحمة كأرلعة بهدلات وقيل مخاء معجمة حكاه الاسماعيلى وقيل مكحول قال فى الكشاف ومعناه بالعربية عطية زو) 





لذن ك3 (حب) فى الضعفاء (طب) عن أبن عباس 


و 202 لاع ا ا 020 5 عمسو ل عوس لس مهس 8 سار اس 3 2د لسامس 
- ابخذوا الديك الابيض ؛ فإن دارا فها ديك ابيض لايقّر.ها شيطان ؛ ولا ساحر : ولاالدويرات 


حوطًا ‏ (طس) عن انس (ض) 
؟. ود الشراعده الخكام المقاصيص فاو ُ ا عن صيانم - الشيرازى ف الإالقاب 


الثالث ( بلال ) ككتاب الحبشى وما قيل من أنه ولقان نوبيان ل يثبت ( المؤذن ) للنى من السابقين الآولين الذين 
عذبوا فالله تعالى . فإن قلت هذا يعارضه خب إياكم والزئج وخير اجتنبوا الرج وخير اجتنيوا هذا السواد فإنه خلق 
هشوه وخبر إنما الآسود لبطنه ولفرجه. قلت كلا لان الاسود ينقسم إلى زنجى وحبثى المرهوب منه الزن 
والمرغرب فيه الحبثى ودؤلاء من الحبشان؛ “مريت راوى الخر وهو الطبرانى قال أراد الحبش هنذا افظه وروى 
الديلى بسئد ضعيف عن ابن عدر مرفوعا من أدخل بيته حبشياً أو حبشية أدخل الله ببته بركة وقد صئفة المؤافت 
كعانا فى فضلالحبشان شماه رقع شأنالحشان استوعب فيه الاحاديثالواردة فى ذلك قال وروى البيهق عن الشافعى 
هانق من أثمان السودان إلا لضعف عقوم ولولا ذلك لكان لونآً من الآلوان ومن الناس من يفضله علي غيره 
قال ابن الجوزى والسواد لون أصلي لكنا روينا أن بى نوح اقتسموا الأرض فنزل بنو سام سرة الأرض فكانت 
فيهم الآدمة والبياض وبثويافث الشمال والصا فكانت فهم اخرةوالشقرة وبنوحام مجر ىالجنوب والد.ور فتغيرت 
ألواتهم؛ وما روىأن نوحًا انتكشفت عورته فلم يغطها حام فدعا عليه فاسود لم يثت ( حب فى ) كتاب (الضعفاء) 
والماروكين (طب عن ابن عباس ) قال الهيتعى بعد عزوه الطيرالى فيه أبين بن سيان وهو ضعيف وقال غيره فيه 
أيضاً أحمدين عدالرحمن المرانى أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال أبوعروبة لنس يمن علدينه عن أبين بنسفيان 
المقدسى قال فى اللسان عن الدارقطنى: ضعيف لقنا كار وق أوردة إن الو رى ف الوط عاك وأقر: ل ةاللؤلفة 
فالتكبير لكن نازعه فى مختصر الموضوعات على عادته و با+لة فإن سم عدم وضعه فهو شديد الضعف جدآً 
( اتخذوا) د ( الدننك ) بكسر الدال ذكر الدجاج وجمعه ديرك وديكة كعنب وعلنية وله أسما. وكنى كثيرة 
مستوفاة فى حياة الحيوان ( الابيض ) أى اقتنوه فى بيو د كم فإن له خراص كثيرة ذكر منها ابن اليطار فى مفرداته 
جملة ومن خواصه طرد الشيطان والسحريا قال ( فإن دارا فبها ديك أبيض لا يقرمها شيطان ) فبعال من شطن بعد 
لبعده عن الحق أو نعلان من شاط بطل أو احترق غضبآً ( ولا سساحر ) يسحر معنى أنه لايؤثر فى أهلها سح ساحر 
( ولا الدويرات ) بالتصغير جمع دار ( حولما ) أى المحلات حول تلك الدار والدار اسم جامع للبناء والعرضة 
وانحلة ذكره القاضى وقال الراغب الداز المأزلة اعتباراً بدو رانها الذى لما بالحائط قال التوربشتى الدار لغة 'العامر 
المسكون والعامر المتزول من الاستدارة لاع كانوا مخطرن بطرف رجهم قدر مايريد.ن إحياءه مسكناً وقال 
الحرانى أضلها ما أدارنه العرب من ابوت كالحلقة استحفاظاً لماحوته من أموال حا ( ظس عن أنس ) بن مالك 
قال :الحيتمىفيه مد بن حصن العكائى كذاب اتتبى 
(اتخذوا)ندبأ و إرشاداً ( هذه اجام ) كسحاب ماعب وهد رأ ىشر بالماءبلامص و دوت يقععل الذكروالآثىودخول 
الحاء لافادة الوحدة لا للتأ نيث قال ابن العماد وبق على الذى يألف البيوت والقام والقمارى وساق حر والفاختة 
والقطا:والورشان والعصفور والفتيح والحجل والدراج (المقاصيص) جمع مقصوصة أى مقطوءة ريش الاجنحة لثلا 
اقطير يقال قصصت الشعر أى قطعته وقصصته بالتثقيل م الغة فى بيوت.) يضم الباء وتسكسر أى أماكن سكتكم (فانها 
تلهى ) من لا يلهو لعب (الجن عن) عبثهم بنحو رصيياتكم) أىأطفالكم وأذاهم قيل ولللاحر فى ذلك مز يد خصوصية 





(خط فر) عن ابن عباس (عد) عن أذنس (ض) 
6 سس حل سه 1 ص ستو صمح لأ 9 اس عرص ست لاحت حت ب 5 


.ل اذو ١‏ لقم َك (طبخط) عن أمهانى* ؛ ورواه (ه) بلفظ «انخذى عنما فإ بركة» (ح) 


ولعل وجهه أن الجن تحب منالآلوان المرة 5 ورد ففخبر فإذاكان امام باللونانحبوب م كانوا أ كثرإقبالا على 
اللهو به والاشتغال به عن العبث بالآطفال قال ف القاموس وبجاورتما أمان منالخدر والفاجوالسمكتة واجمود والثبات 
ومن فوائد اتخاذ الام أنه يطرد الوحشة فقد أخر ج الخطيب فى التاررخ عن ابن عباس قال شكا رجل إلى النى 
صل الله عليه وسلم الوحشة فقال اتخذ زوج حمام يو نسك فالليل لكن فيه محمد بن زياد كذاب وأخريج ابنالسنى عن 
معاذ أن عليا شكا إلى النى صل الله عليه وسلٍ الوحشة فأمره أن بتخذ زو ج حمام ويذ كراله تعالى عند هديره وأشار 
المصطق ص الله عليه وسل بقوله المقاصيص إلى عدم اتخاذ غيرها فإنه بجر إلى اللعب به بالتطير أوالمسابقة وذلك مكروه 
بل ترد الشهادة بإدامته وفيه جواز حبس الطيرفى القفص مع القيام مؤئته قال فى شر ح المقاصد والين أجسام لطيفة 
هوائية تتشكل بأشكال مختلفة ويظهر منها أ<وال عجيبة والشياطين أجسام نارية شأنها إلقا. الناس فى الفساد والغواية 
اتتبى والظاهر أن المراد هناكل منبما كا يدل عليه السياق (الشيرازى ) أبو بكر أحمد بن عيدان:الملقب بالباز الأبيض 
منسوب إلى شيراز بكسر المعجمة فثتاه تحتية وآآخره زاى : قصبة بلاد فارس ودار الملك خرج منها جماعة من أهل 
التصوف واافقه والحديث منهم هذا الحافظ (فى) كتاب رالآلقاب) أى ألقاب الرواة ( خط ) فى ترجمة مد بن زياد 
اليشكرى (فر عن ابن عباس) قضيته أن رجه الخطيب خرجه سا كتا عليه والأمى تخلافه فإنه عقبه بتقله عنأحمد 
وان معين وغيرهما أن عمد بن زياد كان كذابا يضع الحديث انتبى وقال ابن حجر فيه تمد بن زياد اليشسكر ىكذبوه 
وف الميزان كذاب وضاع ثم أورد له هذا الخبر رعد) من حديث عثمان بن مطر عن 'ثابت (عن أنس) بن مالك قال 
فى الميزان عن ابن حبان بعد ماساق له هذا الخبر يروى الموضوعات عن الاثيات ومن ثم حك ابن الجوزى بوضعه 
ونبعه المؤلف فى مختصر الموضوعات سا كتا عليه وحكاه عنه فى الكبير وأقره فكان ينغى حذفه من هذا الكتاب 
وفاء بشرطه ومن جزم يوضعه ابن عراق والهندى وغيرهما ومافىالاذب المفردللبخارى عن الحسن سمحت عثمان ,أمس 
فى خطبته بقتل الكلاب وذي الخام فلا دلالة فيه على وضع هذا الحديث ولا عدمه ا رهم ُ 
(اتخذوا) ندبا أو إرشادا رالغنم) محركة الشاء لاواحد لما من لفظها الواحدة شاةاسم موّنث للجنس يقع عل الذكر . 

والاثى (فإنها بركة) أى خير ونماء لسرعة تتاجها وكارته لآنها تنتج فى العام متين وتولد الواحد والاثنين ويؤكل 
هنها ماشاء الله ويمتلى» هنها وجه الأرض والسباع تلد ستا وسبعا ولا يرى منها إلا الواحد فى الاطراف ومن ثم ورد 
مامن نى إلا ورعى الغنم » زاد البخارى قالواوأنت بارسولالله؟ قال وأتارعيتها لأهل مكة على قراريط أىكل شاة 
بدينار وقيل موضع بتقرب مكة وقدكان التفاخر بالغنم بين أهل اللسان معروفا من قديم الزمان حسها يشهد بذلك 
قصايد ول قدماء الشعراء كامريٌ القيس ل تذبيه ) فى فتاوى الأؤلف عن مةتضى المذاهب الاربعة أن من عير برعى 
العم فقال كان النى صلى ابنه عليه وسلم برعاها قبل الدوة أنه يعزر إفائدة» حى فالوحيد أنه ورد فى بعضٍالاثار 
أن الخليل صل الله عليه وس كان له أربعة 1 لا ف كلب فى غنمه فى عنق كل كلب طوق من الذهب الآحمر زنته ألف 
مثقال فقيل له فى ذلك فقال [ :سا فعلت ذلك لان الدنيا جبفة وطلابها كلاب قدفءتها لطلامها طب خط عنأمهاق.) 
بنون مكسورة وهمزة فاختة أو هند بذت أى طالب أخت على لما حبة ورواية أسايت يوم الفتح وهرب زوجها 
هبيرة بن عمرو الخزوى إلىنجران ورواه الإهام الرافى عرس عائشة بالافظ الأزبور (ورواه ه) عنها أيضا ووافقه 
ابن جرير والطبرانى واليهق (بلفظ اتخذى) ياأم هانىء رغتما فإن فها ركة) رمز المصنف لحسنه وهو كأ قال أو أعلى 
فإن روأة ابن ماجه ثقات ورواه أحد قال الميتمى بعد ماعزاه لاحمد و فيه «وسى بن عبدالرن بن أبى ربيعة لم أعرفه 
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اعلا- 


٠‏ أل ١‏ عند مره ألأدى : إن مم ا القيامة - حل) عن الحسين بن ع1 (اض 
ع و يوم الفا بن بن على (ض) 


7 . م هر 2 


1 اوت ورف ولا لين الخام (0) عن بريد (ح) 


. ( اتخذوا عند الفقراء .) جمع فقير فعيل بمعنى فاعل ا د ا ا و ا را ا 
السلوك ( أيادى ) أى اصنعوا معهم معروفا واليد يا نطلق علي الجارحة تطلق على التعمة والإحسان والقوة | 
والسلطان قال الرمخشرى من الجازلفلان عندى بد وأيديت عنده ويديت أنعمت ) فإِن لم دولة) 5 0 | 
الشدة إلى الرخاء ومن العسر إلى اليسر فلو عرف الغتى ما للفقير عند ابه لاتخذه صاحا وترك الاغنيا . جنا قال قال | 
أبو عثهان المذربى من آثر صحبة الاغنياء علي مجالسة الفقراءا بتلاه الله موت القلب قال فى الكشاف والدولة بالفتح. | 

والضم ما يدول الإنسان أى. يدور من الجد يقال دالت له الدولة وأديل لغلان وقيل الدولة بالضم مايتداول وبالفتح | 
بمعنى_التداول وى الآساس دالت هه الدولة ودالت ليام بكذا وآدال اله بنى فلان من عدوهم جعل الكر ةلهم علهم 
را على الظرفية وقد تأدب السلف ف هذا بأدب ١‏ المصطق تأديا حسئا عق جو عن سفمان | 
الثورى أن الفقراء فى مجلسه كانوا أمراء قال اليافعى وكان بعض الفقراء الواجدين يغنى ويك ويقول فى غنائه قال 
لتاحميينا اليوم مهم وغدا لنا. وظاهز صليع المصنف أن هذا الحديثهو تامه والآمر خلافه بل بقيته عند مخ رجدفاذا 

كاتف يوم القيامة نادي مناد سيروا إلى الفقراء فاعتذروا اليم كا يعتدر أحدم إلى أخيه فى الدنيا اتتهى بنصه 

(نائدة) رأى بعض_العارفين عليا كرم اننه وجهه فى النوم فقالله ما أحسن الأعمال قال عطف الاغنياء علي الفقراء 

وأحسن منه نيه الفقراء على الأغنياء ثقة بالته تعالى ( حل عنالحسين بزعلى ) أمير الموٌمنين قالالحانظ العراق سنده 

ضعيف جدا اتتههى ورمن المصنف لضعفه لكن ظاهر كلام الحافظ ابن حجر أنه موضوع فإنه قال لاأصل له وتبعه 

نلميذه السخاوى فقال بعد ماساقه وساق أخبارا متعددة من هذا الاب وكل هذا ناطل كا بينته فى بعض الاجوبة 

وسيقٌ إلى ذلك الذهى وان تيمية وغيرهما قالوا ومن المقطوع بوضعه حديث اتخذوا مع مع الفقراء أيادى فل أن بجىء 
دولتهم ذكره الولف وغيره عنه 

(اتخذه من ورق) يفتتح الو او وتثليث الراء فضة قال فىالكشاف الورق فضة مضروبة أوغير مضروبة(ولاتتمه) 

بم فكمر 0 أتمالنىء أ كله قالالراغب : وهام الشىء اتهاؤه إلىحد لاحتاج إلىثىء خارج عنه والناقص 
مايحتاج إلى ثشىء خارج عنه ويقال ذلك للمعدود والممسوح ( مثقالا) بكسر فسكون معروف وهو درم وثلاثة 
أسباع درهم فان بلغ مثقالا كره كراهة تنزيه فان زاد عليه فى تحرمه وجهان والاصح أنه إن ميعد إسزافا عرفاجاز 
وإلا فلا وفى رواية لآوداود ولاتثمه مثقالا ولا قيمة مثتقال قال الحافظ الزين العراق ومعنى هذه الؤيادة أنه ريما 
وصلالخاتم بالنفاسةفى صنعته إلى أنيكونقيمتهمثقالافهو دا خلف النهى أيضاوقوله ( يعنى الخاتم) تفي رمن الراوى لما 
أشير اليه يضمير اتخذه ولب سالخام سنة؛ قال اينالعربى الخاهم عادة فالام ماضية وسنة فالإسلام قائمة وفىالمواهب 
القسطلانية وشرح الشمائل للهيتمى وغيرهما عنجدىالشر ف المناوى ره انه نعا ل تحصل السنة بلبسهمطلة| ولومستعارا أو 
مستأجرا لكن الافضل لبسه بالملك واستدامته انتبى(ع) وكذا ابن حبان وصححه ( عن بريدة ) يضم الباء الموحدة 
وفتح الراء المهملة ابن الحصيب إيضم المهملة وقتتح المهملة الثانية فتحتية فوحدة ابن اه يورا جاء رجل.[كى 

ل َه صلى الله عليه وسلم وعليه جام من حديد فقال مالى أرى عليك حاية أه ل النار فط رحه ُمجاء وعليه خاتم 
من صفر فقال مالى أجد منك ريج الأصنام فطرحه ثم أناه وعليه خاتم. من ذهب فقال مالى أرىعليك حلية آهل الجنة 
قال يارسولاله فن أىثىء أنخذه نال اتخذه من ورق إلى آخره قالالترمذي حديثغريب قال نحجروفيهعبدالرحن 
ابن ملم أبوطيبة قال بوحاتم لايجتج به وقال.يزحبان يخطن ومع ذلك صححه فدل على قبولءله وأقلدرجاتهالحسن اتتبى 

8 1 ا 
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كسمم سا ع فسوي سوم وس سوسلة 


7 اتدروت واالعضه؟ قل اذيك ف بعض الناس إل د عض ليفُسدوا بيهم - (أخد هق) عن أن 


ا 


حار عر ايرس ارا 0 (هب خط فر) عن نامر 


ولذلك رمن المؤلف لسنه لكن ضعفه النووى فى المجموع ع مسلم وتبعه جمع من الفقهاء 

(أتدرون) أتعلدون أو أتعرفو ف : قال الراغب : الدراية المعرفة المدركة يضرب من ضروب الخول وهو نقدم 
المقدمة واجالة الخاطر واستعمال الروية ولا و أن يوصف بذلك الباريّ لآن معنى الحيل لايصح عليه ول يرد به 
سمع فيتبع وقول الشاعر © لاثم لاأدرى وأنت ندرى ه. مرى تعجرف أجلاف الاعراب ( ماالعضه ) بفتح 
المهملة وسكون المعجمة وضم الهاء البيتان الذى تحير قال فوالصحاح العضه الرى بالمبتان وقال فىالقاموس عضه كنع 
اقلت رجاء بالإفك والهتان وفلانا أميته وقال فيه مالم ب ردك وسخر وحم انتبى وعنون بالااستفهام تنيتها على 
مخامة ما يلقيه من الكلام وإشارة إلى أنه تتعين معر فته ويقح الجهل به ولما قال ذلك قالوا الله وزسوله أعل قال 
(نقل الحديث) أى مايتحدث به (من بعض الناس إلى بعض ليفسدوا بينهم) أى لجل أن يفسد الناقلون المفهومون 
من نقل بين المنقول إلهم والمنقول عنهم وعبر باجمع إشارة لاعتياده واطزاده بينهم والمراد التحذير من نقل كلام 
قوم لاخرين لإلقاء العداوة والبغضاء بينهم وهذا هو الغيمة النى هى 5 قال جمع نقل الحديث على وجه الافساد وهر 
من الكائر وقال الغزالى حد الفيمة كقف ما بكرة كشفه سواء كرهه المذقول عنه أوا تقول اليه أو ثالك سواء 
كان بقول أو كتابة أو رمز أو إيماء سواءكان عبا أو نقصا على المنقول عنه أولا بل حقيقة الغيمة إفشاء السر 

وهك السير عما نكرة «كشفه رر 5 تبع رجل حكم| شرعمائة فرتسيخ ا 0 
وما أثقل منها وعن الارض وما أوسع منها ورعن الحجر وما أقسى منه وعن الثار وما أحر منها وعن الزمهرير وما 
أرد منه وعن انحر وما أغى منه وعن اليم وماأذل منه فقال اليبتان على البرىء آثقل من السماء والحق 3 0 
الأرض والقلب الفانع أغى مرن البحر والخرص والحسد آحر من النار والخاجة إلى الغِينَ إذا لم تنجح أبرد من 
الزمهرير وقلب الكافر أقسى من الحجر والقام إذا بانللناس أمره أذل من اليم ( خد هق ) كلاهما - من حديثك 
سئان بن سعد (عن أأس ) بن مالك رمز المؤنف لمسنه وليسكك قال فقد أعله الذهى فى المذهب متعقبا علي البييق 
0 ضعيف 

( أترعوا ) بفتح الهمزة ؤسكون المثناة قوق وكيس الزاء: الخاوا [وَشاذاً قال الرعشرى وغيزه بأأترع الكاس 

مالاها وجفان ل وسد الأرعة وهو منفتح الماء ومن المجاز فتح .ترعة الدار باهيا وحجبى التراع البواب 
يقولون جاءه القراع فرده الأراع ( الطسوس ) يضم الطاء وسيئين مهملتين جمع طلس وهو لغة فىالطست ( وغالفوا 
الجوس ) ) بفتح الم فائهبم لايفعلون ذلك وهم عبدة انار القاناوارنت: بآن العام نور وظلبة . ومعنى الحدرث 
اجمعوا الماء الذى اتغساون به أيديم فى إناء واحد حتى كتليء ٠‏ فإن ذلك مستحب ولا تريقوه قبل امتلاثه يم تفعله 
الجوس وقد جرى علي ندب ذلك الغزالى فى مختصر الاحاء فقال يستحتٍ أنف بجمع ماء الكل فى طست واحد 
هاأمكن لهذا الحديث وهذا بناء على أن المراد من الحديث غسل الأيدى من الطعام عقب الا كل وحمله بعضهم على 
الوضوء الشرعى فقفال يسن جمع ماء الوضوء فى طسست حتى يتلوء ويطفف ولا ينادر باهراقهقبلالامتلاءسخالفة للمجوس 
ولكل من الجلين وجه أما كون ذلك من سان الاكل فلان فيه صون الماء عزالتزاقالذى قديقع فيه بع ضالحاضرين 
يوذب وأما كونه من سان الواضوءفلان فيه التح رزعن الرشاش الذىةديضيب:و به بعدإضابته الأارض فيؤدى إلى الوسواس 
المضر و يوافق ذلك أنه يسن عندنا للنتوضىء أن يتوق الرشاش المؤدى إلىالوسواس وينضم إلى ذلك عخالفة الجوس . 
والحديث وإن كان ضعيفا لكن يعملبه فى الفضائل وهذا منها وفى الشعب أن ,عير بنعبدالعز يز كتب إلى غامله 




















١16 2‏ ع 
عر شم مه ْ - 0 رده مر مير 1 
٠‏ - اترعون عن ذكر الفاجر أن تذ كروه؟ فاذ كروه يعرفه الناس ‏ (خط) فى رواة مالك عن 
:أن هريرة (ض) : 
0 أترعون عن د ر القاجر؟ مى يعرله اناس ؟ أذ كروا الاجر مما فيه حذره النَأس ابن أب الدنيا 


بواسط لذي نال ل انا : ثم يأص بها فتهراق وهذا من زى العجم فتوضوا فسافاذ | امتللاتفذاهريقوها 
(هب خط فرعن ان عبر ) :نالخطاب وضعفه الببيق وقال فاسنادهمزيجولوقالابنالجوزى حديث لايصحو 1 
رواتة ضعفاءريجاهيل لكنه ورد تمعناهفىخبر جيد رواهالقضاى فىفسئد الشباب عنأ ىقر يرة بافظ اجعواوضو ِ 
جمع الله تلم وقال الحافظ العراقى ! سئاده لاا بأس بهوروى الببهق عن أىهربرة م ذوعا لانرفعوا الطسوس حتى 
نف اجا شوم جع ان شل 
(أنرعون) بفتح همرة الاستفهام والمئناة فوق وكسر الراء أى أتتحرجون وتسكفون وتتورءون (عن ذكر) 
بكسر فسكون ( الفاجر ) المتظاهر بنحو تخنث وزنا ولؤاط وشرب خمر وجور غير مبال بما ارتكبه من ذلك 
وتمتنعون (أن نذكروه) أى تجروا جرائمه على ألستنكم بين الناس (إفاذكروه) بما فيه ولهذا قال الحمسى ثلاثة 
لاغيبة لهم صاحب هوى والفاسق المعان والامام الجاثر وقال الغزالى ودؤلاء يجحمعهم أنهم بتظاهرون به 0 ا 
يتفاخرون وكيف يكرهرنه وهم يقصدون اظهاره ( يعرفه الناس ) أى ليعرفوا حاله فيحذروه فليس ذ كره حيئذ 
منهيا عنه بل مأمورا به للدصلحة ومن ذلك قول الحسن ف الحجاج أخرج البنا بنانا قصيرة قلما عرفت فيها الاعنة 
فى سيل الله ثم جعل يظبطب شعيرات لهويقول اأبا سعيّد ياأباسعيد وقالمامات الهم أنت أمته فاقطع سنته فانه أثتانا 
خيفش أعيمش يخطر فىمشيته لايصعد ابر حتى نفوته الصلاة لامن الله بتق ولا منالناس يستحى فوقه الله وكوبه 
ماثة ألف أو يزيدون لايقول له قائل الصلاة هيهات دون ذلك السيف. والغيبة تباح نحو أربعين موضعا ذ كرها 
. ابن العماد وغيره والكلام فخي عورأوم شاهد وأهين صدقة وناظر وقف ويا بم أمام فيجب جرحهم أجماعا على 
من عم فيهم قادحا وإن لميتجاهروا بالفجور ولا أبرزوا الخيانة إلى <يز الظوور ٍ تنبيه 4 هذا الحديث وما بعده 
شامل للفاجر المت ولاينافيه النبى عن سب. الاموات فى الخير الانى لآن السب غير الذكر بالشر و بفرض عندم 
المغايرة فالجائز .سب الاشرار:والمنبى سب الاخيار ذكره الكرمانى وغيره (+ط فى) كتاب ررواة مالك). بن 
أنى ( عن ألى هريرة ) وأخرجه البيهق فى. الشعب من حديث الجارود عن بهن بنحكم عن أببه عن جده م فوعا 
2 قال هذا يعد من أفراد الجارود ولس لثىء وقضية تصرف المصنف أن عخرجهالخطيبخرجه سا كتا عليه واللاص 
حلاقه بل قال تفرد به الجارود وهوكا ا لالبخارى متنك للدي وكن أو أنافة برهيه بالكذيهذا كلام الخطيب 
فنساته لخرجه واقتطاعه من كلامه ماعقبه بهمن بان حاله غير مرضى وقد قال فى المزان إنه موضوع ونقله عنه 
فى الكبير وأقرهعليه لكن نقل! لز ركشىعن الهر وى فىكتاب ذم الكلامأ نه حسن باعتبار شو اهدهالتى متماماذكر هماو لف بقوله 
(أتر عون عن ذكر الفاجر ) أىالذى يفجر الحدود أىخرقهاو يتعداها معلتاغير مبالولامستثر فالاسلام كظيرة 
حظرها الله على أهلهفنثلم تلك الحظيرة الخروح مئها متخطياهاوراءها فقدخرها وذا يكون منالمؤمن والكافر لكن 
الحديث إنما ورد فال من فيكون غير أولى بدايلماذ كرفؤسببالحديث نك أنهلماحث على سثث اللو وتوعد على متكهتورعوا 
0 ذ كرهلحرمة التوجيدفبين لم أنالسئر ماهر لاه لالسبرفنلزمه هذاالاء م لغلبةالفجور عليهوقلة مبالاته فلا حرمة له 
فلا بكم أمره بلقديب ذكرهويكونالكف عنه خيانة ٠‏ الاترى لقو اهرس) يفت الم مخففا ( مسار رقا 
يعر فه ابل 0 2 0 لماز ان (عافيه) سن يه ل كه من النصيحة 





5-9055 
فى ذم الغيية ؛ والحسكيم فى نوادر الاصول » والخاى فى الكنى » والشيرازى فى الالفاب (عد طب هق خط) 


عن مز بن 0 عن أبيه عن جده 


الابجورة > ره لعزا ا ولا ا ع به قال عون ع ا نر الاجاىوعال يتظاهر به 
فقال إن الله ينتقم الحجاج كاينتقم منه وإنك إذا لقيت الله غدا كان أصغر ذنب أصبته أشد عليك من أعظم ذنب 
أصابه الحجاج وأشار بقوله (ذره) ) أى لكى يحذره (الناس) إلى أنفب مشروعية ذكره بذلك مشروطة بقصد 
الاحنساب. وإرادة النصيحة دفعا للاغترار ونحوه ما ذكر فن ذكر واحدا هن هذا الصئف تشفيا لغيظه أو انتقانا 
لنفسه أواحتقارا أوازدراء ونحو ذلك من الحظوظ النفسانية فهو 5 ثم كا ذكره الغزالى ثم السك فما نقله عنه ولده 
قال كنت جالسا بدهليز دارنا فأقل كاب فقلت له اخسأ كلب بن كلب فز جر والدى فقات له أليس هؤ كلب ابن 
كلب قال شرط الجواز عدم قصد الت<تير فقات هذه فائدة وأخذ الغزالى من هذا الخير وماقبله أن من استشير فى 
خاطب فله 0 بذكر مساويه إذا علم أن بحرد قوله لايصاح لك لايفيد قال الراغب والحذر ا<تراز عن يف 
( ابن أبى الدنيا ) أبوبكر اترشى (فى) , تاب ( ذم الغية ) أى ذكر الناس بما يكرهون ( والحكم ) جمد بنعللى 
الترمذى المؤذن الضوف الشافعى صاحب الاصانيف ( فى ) كتابه ( نوادر الأاصول) سمعالكثير من الخديثبالغراق 
ووه وحدث عن قديبة بن سغيد وغيره وهو من القرن الثالث من طبقة البخسارى » قال السلئ نفوه من ترمذ 
وشهدوا عليه بالكفر يسبب تفضيله الولاية عبل النبوة وإمامراده ولاية النى صل انه تعالى عليه وعلي 1 له 0 
وقال ان عطاء الله كان العارفان الشاذلى والمرمى -يعظمانة جدا ولكلامه عَنِدضنا الحمظرة التامة ويقولان: هو أحد 
اللاوتاد الآربءة وقال ابن أبى جمرة فى كتاب الختان وابن القم فى كتاب اللبحة ف الرد على أبن طلحة أنه ل يكن 
م نأهل الحذيث ورواته ولاعم له بطرقه وصناعته وإنما فيه |( كلام ع إلى اشارات الصوفية حتّى خرج عن قاعدة 
الفقهاء واستحق الطءن عله وطعن عله أثمة الفقهاء والصوفة وقالوا أدخل ف الشريعة ما فارق به اججماعة وملا 
كه الفظيعة: بالاحاد.يث 01 عة وحشاها بأخبار لامرورة ولا مسموعة إلى آخْرّ ماقال من الحذيان. والهتان -ا 
| كا لاخ ع لأهل هذا الشأن. كيف وقد قال الحافظ ابن النجار فى تارمخه كان إمادا من أئمة المسلمين له المصئفات | 
الكبار فى أصول الدين ومعانى الحديث ء لق الأثمة الكيا ررلغة عنهم وفىشيوخه كثرة ثم أطال فى بيانه وقال السلى 
فى الظبقات له اللسان العالى والكتب المشهورة وقال القشيرى فى الرسالة هو من كبار الفتيوخ وأطال فى الثناء عليه 
وقال الحافظ أبونيم فى الحلية له التصانيف الكثيرة فى الحديث وهو مستقم الطريقة تابع للاثر برد على المرجئة 
وغيرم وله حكم علية الشأن منها قوله كن فى بالمرء عيبا أن يسره مانضره وقؤله وقدسئل عن الاق فقالضعفف ظاهر 
ودعوى عويضة وقال الكلاباذي فى التعرف هو من أنمة الصوفية إلى غير ذلك هن الكلامفى شأنهذا الامام وَإنما 
أالت فيه دفعا لذلك الافتراء فلانكن من أهل المراء (والحاك) أبوعبد الله (فى) كتاب زالتكنى) والالقا وقال 
هذا غير نيح ولامعتمد (والشيرازى) أبوبكر (فى) كتاب م وهو أجل كتاب ألف فى هذا الباب قبل 
ظهور تأليف الحافظ ابن حجر (عد طب 5 وقال أعنى الببيق ليس:بشىء: (خط) فى ترجة مد بن القاسم المؤدب 
من ديك الجارود (عن عجز) بفتتح الموحدة وسكون :الا ا 0 حك م عن أبيه عن جده) 7 الجارود 
لقيت مز بن ١‏ حكيم فى الطواف فذكزهلى فيه قال الحكيم والخطيب “تفرد و اليل ل 
الجارود واه وقد سر قه منه جمع ورووه عن بز ول بصع ف ثىء وقال أحد حدبثه مشكروقال بن عدى لاأصل له 
قال وكل من روى هذا الخحديث فهو ضعيف وقال الدارقطنى فى علله هو من وضع الجارود ثم سرقه منه جمع وقى 
لين ان عن أسامة وأنى حاتم أن الجارود كذاب وأن أبا بكر بن الجارود كان إذا مر بقير جده قال ياأبت لولمتحدث 
يحديث بز لزرتك وقد نقل المؤاف ف الكبير عن الحكيم أن الجارود تفردبه وأنأبا حاتم و أب أسامة كذ ياه وأ قرذلك 























١ 


د الود 


عه دهعو سد مه ده وى وه سس ست سرح إوسة عور سل 


١‏ وا اك ار كو م ؛ دن أول من يساب امتى لكهم وما خَوطم الله بنو قنطوراء - (طب) 


عر ابن مسعود 


(اتركوا) من الترك قال الراغب وهو رفض النىء قصدا واخقيارا أوتهرا واضطرارا (الترك) بذم فسكون جيل 
هق لان واجمع اتراك الواحد ترى كروى وأروام قاله فى القاموس والمصباح ولايعارضه فول 5 الأثير الثرك 
جمع ترك لآن المع قد يجدح وهو وإنكان مفردا فى الاصل اسم الأب فالآب مسماه جمع كثير فالمصباح والقاءدوس 
نظرا إلى أنه اسم مفرد فى الأصل وابن الآثير نظر إلى 5 الآن قال الزخشرى تقول العرب تراك تراك صة ' 
الاتراك وفيه جناس الاشتقاق (ماتركوم) أى لاتتعرضوا الحم مدة تركهملكم وخصوا لشدة بأسبم وبرد بلادهم فى 
غزوم مشقة 0 م يتركونا بأن دخلوا دارنا فقتام فرض قي وق من أنواع البديع جنا س الاشتقاق (فان أول من 
0 أىأمة النسب وهمالعربلاأمة الدعوة (ملكهم) أىأول من ينتزع منهم بلاده الى ملنكوها(وماخوهم 
37 فيهأى أعطاهم من النعم » والسلب بالسكونالآخذوالاستلاب الاختلاس السلب بالتحريك المساوب والتدول 
الإعطاء والتعهد وأراد بالآمة بعضها إذ المساوب البعض كا نقرر فهو عام أريد به الخصوص (بنو قنطوراء) بفتح 
القاف وسكون النون وبالمد على مافى المغرب الجواليق لكن ف البارع بالقصر جارية [ إبراهم الخليل وقيل امرأتهمن 
الكنعانيين تزوجها بعد موت سارة وأم إبماعيل . ومن نسلها الثرك والديلم والغز وقيل ثم بنوعم يأجوج ومأجوج 
لمابىالسدكانوا غائنين فتركوا لميدخلوا معهم فسدوا الترك قالالقرطى ومع ذلك خرج منالثرك أم لانحصما إلاالله 
تعالى وقالإن دحية خرج سئة سبع عشرة وستائة جيش منهم وم التترعظم منهم الخطب والخطروع, الضر روقضى لهم 
من قتل الانفسالمؤمئة الوطرفقتاوا من وراءالهر ومادونه من جنيع بلاد خراسان ونوا آثارملك بنى ساسان وهذا 
الجيش من يكفر بالرحمن ويرى أن الخالق المصور هو النيران وملكهم يعرف #نسكزخان ومن أمثالهم اترك الثرك 
إن أحوك أكلوك وإن أبغضو ك قتاوك وقال ابن حجر قد ظهر مصداق الخبر وروى أبويعلى عن معاوية بن خدج 
قال كنت عند معاوبة فأناة كتاب عامله أنه وقع بالترك فهزمهم ففضب ثم كتتب اليه لاثقاتلهم حتى يأتيك أمرى 
فانى معت رسول الله صل الله عليه 1 يقَول إن الترك تل العرب حتى "نلحقها نابت الشيح قأنا أ كره قتالله 
لذلك وفائل المسامون النرك فى خلافة بئ أمية وكان مابينهم وبين المسلمين مسدودا إلى أن فنع شب أ فشا وكثر السبى 
منهم وتنافس فهم الملوك لما فهم منالشدة والبأس حت كان أكثر عسكر المعتصم منهم ثم غلب الاتراك على الملك 
فقتاوا ابنه المتوكل ثم أولاده واحدا بعد واحد إلى أ أن استولى على 0 طائفة بعد طائفة إلى 1 ل سلجوق 

رج علهم فى المائة الخامسة الغز نفربوا البلاذ وقتلوا العباد ثم جاءت الطامة الكبرى بالتتار فكان خرو ج 
جشكر رخن بعد الستائّة فاسعرت مهم الدنيا اس لخر ل رين بلد منه حي ى دخله ششرثم ثم كان خراب بغداد 
وقتلالمعتصم آخرالخلفاء ا وخمسين وستيائة ملم تزل بقاياهم مخربون إلىأن كان آخرهم القرلنك فطرق 
الديار الشامة ية وخرب دمشق حتى صارت خاوية غلى عروثها ودخل الروم والمند ومابين ذلك وطالت مدته حتى 
أخذه لله وتفرق بنوه فى البلاد وظهر يجميع ذلك مصداق الحديث رطب) وكذا فى الآوسط والصغير(عن) أبى عبد 
الرحمن عبد الله (:ن مسعود) قال الهيتمى فيه صروان بن سالم متروك و00 و عر وقال فيه عتّان بن بحى 
الفرقساى ل أعرفه وبقية رجاله رجال الصحيح اك تركال الستهزدى المثال 181 هو ى مالك آنا الرسظل 
والصغير فإسئادهما حسن ورجالما موثقون انتهى وبه يعرف أن اقتصار المؤلف على العزو للكبير غير جيد وكينا 
كان لم يصب ابن الجوزى حيث حم بوضبعه وقد جمع الضياء فيه جزءاً 


0 





١ 2-0‏ ا 
سس سس برا بر ء مع مه + «هعاهس 8 


دور ثر 2-8 5 وده دم ره 1 ءةاسهة سسا - 
ألزل- كوا الخيشة تر كوكم ؛ فأنه 0 كنز الكعبة إلا ذو السويقتين من البشه ‏ (دك) 
عن أبن عمر 


3 سم هده ارمس لو بر 


موت يعر جه 036 س0 لم8 مه عس:- 2 
١١+‏ اثر كوا الدثيا لأهلها ؛ فإنه مناخذ منها فوقماببكفيه آخذّ منحتفه وهو لا يشعر ‏ (فر) عن أس 


(انزكوا) يضم اللحمزة وسكون الفوقية وضم الراء (الحبشة) بالتحريك جيل من السودان معروف والواحدحبثى 
والحش إضم فسكون أسم جس ولهذاصغر علي حبيش قال انحجرويقال نمم من ولد حبش بن كوش بنحامبننوح 
وهم مجاورونلآهل المن يقطع ينهم البحر وقد غلبوا علىالهن قبل الإسلام وملكوهاوغزا أبرهة منملوكهم الكعبة 
ومعه الفيل (مات ركو ) أى هدة دوام تركهم لك لما يخاف من شرم يشير إليه قوله (فإنه لايستخرج) أى لايستنبط 
والاستخراج الاستنباط وهوماأظهر بعد خفاء (كازالكعية) أى المال المدفون فبباحين بهدهها حجراً حجر أويلق 
حجارتها فى البحر 5 جاء فيخبر آخر والكعبة أسم للبيت الحرام سمى به لتكعبه وهوتريعه وكل بناء م لع م تفع 
كعبة وقبل لاستدارتها وعلوها وقيل لكونها علي صورة الكعب ( إلا ذو السويقتين مم_ الحيدة ) تثنية 
درللة اصكةا قال الطيى وسر التصغير الإشارة إلى أن مثل هذه الكعبة المعظمةيبتك حرمتها مثلهذا المقير الذهم 
الخاقة؛ ويحتمل أن يكون الرجل اسمه ذلك أو أنه وصف له أى رجل من الحبشة دقيق الساقين رقيقهما جدأوالحمشة 
وإنكان شأتهم دقة السوق للكنهذا يتميز عزيد هن ذلك ولايعارضه قوله تعالميحرماً آمنا لأنمعناه آمنا إلى قرببوم 
القيامة فإن هذا التخريب يكون فى زمن عيسى عليه الصلاة والسلام على ماذكره بعضهم فيأق إليه الصريخ فيبعث 
إليه وقال الحليمى بل بعد موته وبعد رفم القرآن ورجحه بعض الاعيان وجمع حمل الأول على أنه هدم لعضه فى 
زمن عيسى فيبعث إليه يبرب ثم بعد هوته ورفع القرآن يود ويكمل هدمه إشارة إلى رفع معالم الدينمن أصلها(دك) 
فى الفئن وكذا البييق (عرن ابن عبرو ) بن العاص رض المصنف لصحته اغتراراً بتصحيح الحا 5 وهو وهم فقد 
أعله. الحافظ عبد للق بأن فيه زهير بن محمد شيخ ألى داود كان سىء الحفظ لايحتج حدرثه 

زاتركوا الدنيا للاهلها) أى صيروها هن قبيلالمتروك المطروح الذى لايلتفت إلى إخطاره بالبال ولانذهبالنفس 
اليهلخستهوالمراد بالدنيا الدنائر والدرامأوالمطعم والمشرب والملبس ومتعاقات ذلك أى التوسع فى ذلك والتهافت على" 
أخذ مافوق الكفاية وأماتفسيره حب الحياة فلايلاثم السوقك لاخ على أهل الذوق قال الفا كهى ودنيا كل إنسان 
بحسب حالهدفكلام الشيخ بين طلبته والأمير بين جنده دنيا بالنسبة هم إلا أن يقصدوا به أمرا أخرويا وذالايكاد 
يكون إلامن موفق لاح لمن عم الآخرة لان فاشتاق ولاه وغلب شيطانه وهواهوذكر الغزالى أن عيسى ابن مريم 
عليه الصلآة والسلام مر برجل نام ملنف بعباءة فقال بانائم قم .فاذ كر اينه تعالى قالماتر يدمنىوقدتركت الدنيالاهلها 
فقال ثم إذاً ياحبيبى ثم (فانه) أى الثسأن (من أخذ منها)مقدارا (فوقما) أى القدر الذى ( يكفيه ) أى زائدا على 
الذى يحتاجه لنفسه والمدؤنة من نحو مأكل ومشرب وملبس ومسكن وخادم ومركب وآنية تليق به وبهم ( أخذ من 
حتفه) أى أخذ فى أساب هلاكه والحتف الحلاك قال الزخشرى قالوا المرء يسعى ويطوف وعاقبته الحتوف قبل 
دو مصدر بمعنى الحتتف وهو القضاء وفى الصحاح الحتف الموت يقال مات حتف أنفه إذا مات بغيرقتل ولاضرب 
وفى الهاية هو أن يموت على فراشه كأن سقط ففات والختف الحلاكِ ورخص الانف لأنه أراد أن روحه تخرج 
من أنفه بتتابع نفسه ( وهو لايشعر ) أى والحال أنه لايدرى ولا بح سيذلك ولا بتوقعه لقادى غفلته . والشعور 
الاحساس ومشاعر الانسان حواسه ومنه الشعار وماشعرت به مافطنت له وماعليته وليت شعرى ماكان منه 
ومالشعرم ومايدر يكذ كره الزغشرى : فهلاك هذا الدرنوسلوك سيل الناجين الزهدفها والاعراض عنهاو الاقتصار 
على الكفاف:؛ قال الغزالى وإنسا كانت الزيادة عل قدر الكفاية مهاسكة لآن ذلك يدعو إلى المعاصى فإنها تمكن منها 











١١‏ 0 ف 3 )2 تّ عن زيد نِ سلية البق 


دي “ماس 


٠. - 9 8 9 ٠ 
انق الله فى عر ك و يسرك أب قريااديدئ فى مله عن طلدت ين عربت‎ ١١ 


ومن الف علي النتعم جسده ولا يمكنه ا 
للصبر عنه وذلك لاعكن استدامته إلا بالاستعانة بالخلق والالتجاء إلى الظلمة وهو بدعو إلى النفاق والكذبوالرياء | 
والغداوة والبغضاء ؤلانه ينبى عن ذ كر الله تعالى الذى هو أمناس السعادة الآخروية اثتبئ وطذا كان تحط نظن | 
السلف الصاح التجرد المطلق عن علائقها أما اللاخذ منها بقدر العكفاية لمن ذ كر فلاضير فيه بل قد يحب بل له أخذ ا 
. مازاد على كفايته بقصد صرف الفاضل فى وجوه البرإن وثق من نفسه بالوفاء ذلك القصد فثالالمال كية فهاترياق ٠‏ 
نافع وسم ناقع فإن أصابها من يعرف وجه التحرز عن سمعها وطريق استخراج ترياقها النافع كانت عليه نعمة وإن 
أصامها من لم يعرف ذلك فهى عليه نقمة وه كبح تحته صنوف الجواهر ثن كان عارفا بالساحة وطرق الغوص 
والتحرز عن مهلكات الخر فقد ظفر بنعمه وإن غاصه جاهل بذلك تؤرط فى المهالك ؛ هذا غاية البيان وليس قري 
وراء عمان (فر عن أنس) رمز المصنف لضعفه وذلك لآن فيه من لايعرف لكن فيه شواهد تصيره حسنا لغيره 
(إنق) بكسر الهمزة وشد المثناة فوق ( الله ) أض مرن التقوى فعلي من الوقاية مايتق به مما يخاف فتقوى 
العبد لله أن بجعل بينه وبين ماخشاه من غضيه وقاية "تقيه منه وهى هنا الحذر ( فها تعل ) أى أحذره وخفه فى 
العمل أو فى ترك العمل بالذى تعليه وحذف المفعول للتعميم وذلك بأن تتجنب المنهى وتفعل المأمور وخاطب العالم 
لآن الجاهل لا يعرف كيف يتق لامن جانب الآمر ولا من جانب النهى والمراد أصالة العم العيتى الذى لا زخصة 
المكلف ف تركه وماعداه من كال التقوى قال ابن القيم وللمعاصص من الاثار القبيحة مالا يعلءة إلا ان » فنها حرمان 
العم فإن العلم توار هوف ف« العلحا و الضة تطفية : وكتت برجل إل أحيه أنك ]وتيخ علا فلو اتطفين توزوة رظالة 
الذنوب فتبق فى ااظلية يوم يسعى أهل العلم فى نور علبهم ؛ أوحىالله تعالى إلى داود عليه الصلاة والسلام ياداود 
دَق ما أصنع بالعالم إذا آثر شهوته على محبتى أن أحرمه لذيذ مناجاتى وقال بشر التلذذ يحاه الإفادة ومنص بالإرشاد 
أعظلم من كل تننعم فى الدنيا قن أجاب شهوته فيه ثا اتنق فها علم ( تخت ) وكذا الطبرانى من حديث أنس بن أشوع 
(عنزيد بن سلة) بن يزيد بن مشجعة (الجعى) بضم الجيم وسكون المهملة نسة إلى جع بن سعد العشيرة قبيلة كبيرة 
قال قلت بار سول الله معت مك حديثا كثيرا فإنى أخاف أن يذسنى [خره أوله فرتى بكلمة جامعةفذ كره قالالترمذى 
فى العلل سألت عنه ممدايعنى البخارىفقالسعيد ب نأشورع ميسمع من يزيدفهوعندى مرسلوقال املف ف الكبير منقطع 
(اتق الله) خفه واحذره (فى عسرك) يضم فسكون وبضمتين وبالتحريك يا فى القاموسالضيق والصعوبة والششدة 
( ويسرك ) بالضم وبضمتين وبالفتح وبفتحتين الغنى والسهولة يعنى إذا كنت فى ضيق وشدة وفقر نخف اله أن 
تفعل مانبى عنه أو تهمل ما أمر به وإنكنت فى سرور وغنى فاحذره أن (طغى وتقتحم مالا يرضاه فإن نعمته إذا 
زالت عن إنسان قليا تعود إليه ؛ وقد العسر على اليسر لآن اليس يعقبهكا دل عليه قوله تعالى إن مع العسر يسراً 
أواهتاما بشأن التقوى فيه . قال بعض العارفين من علامات التحقق بالتقوى أن يأ المنق رزقه من حيث لاتحتسب 
وإذا أتاهمن حيث يحتسب ما تحقق بالتقوى ولا اعتمد عليالته فإن معنى التقوى أ ننتخذ الله وقاية منتأئي را لأسباب 
فى قلبك باعتادك علا والانسان أبصر بنفسه وهو يعم من نفسه يمن هو أوثق وما تسكن اليه نفسه ولا تقل إن 
انه أمرق بالسعى عل العيال وأوجب مؤتهم فلا بد من الكد فى السبب الذى جرت الغادة أن يرزقه فيه قانا ماقلنا 
لك لا تعمل فيها بل نميناك عن الاعتّاد عليها والسكون عندها فان وجدت القلب يسكن الهافاتهم إيمانك وإنوجدت ‏ 
قليك ساكنا: مع اله تعالى واستوى عندك وجود اليب المعين وفقده فأنت الذى لم تشرك بالته شيا فإن: أنى 


هعد 








58 


ده ماس سو زسرزووم سوه لس ع سالج 


6 - أتق الله حب) كنت » واتبع لسيئة اسه مها ه وخالق الناس ططلق حَسَن ب (حم ت ك هب) 


عن أبى ذر (ح-م تِ هب) عن معاذ؛ ابن عيا 1 عن 2 


رزقك من حيث لاتحتسسب فذلك بشرى أنك منالمتقين(9© (إتنيه» قالاان عربى طريق الوصو ل إلى عل القوم التقوى 
د ولوآن أهلالقرى آمنوا وائقوا لفتحنا عليهم» أىطالعناهم علىالعلومالمتعلقة بالعلويات والسفليات وأسرارالهروت 
وأنوارالملك والملكوت وقالاللهتعالى دومنيتقان> للخ رجا ويرزقه من خيث لاحتسب» والرزقروخانى وجممانى 
وقال داتقوا الله ويعليم الله أى يعلمك مالمتسكونو اتعليونه بالوسائط من العلومالالهية (أبوقرة) يضم القاف وشدااراء 
(الزريدى ففسنته) بفتح الزاءئسية إلى زبيدالبلدالمءروفالمشوور بالونواسمه مومى بن طارق (عنطليب) بالدخيرزين 
عرفة) له وفادة ول برو عنه إلا ابئهكليب وها جهو لان ذ كرهالذهىكابنالاثير ونه يعرف مافى رهز المؤلف لحسنه 

(اثق الّه) بامتثال أمره وتجنب نميه (حيثها كنت) أى وحدك أو فى جمع فان كانوا أهل بغى أو خور فعليك 
خريصة نفسك أو المراد ف أى زمان ومكان كنت فيه رآ ك الناس أم لا فان الله مطلع عليكواتقوا الله إن انكان 
عل رقبباء والخطاب لكل من يتوجه اليه الآمر فيعمكل مأمور وأفراد الضمير باعتبار كل فرد وما زائدة بشهادة 
رواية حذفها وهذا من جوامع الكام فان التقوى وإن قل لفظها كاءة جامءة خته تقدس أن يطاع فلا يعصى ويِذ كر 
فل يلبى ويشكر فلا يكفر بقدر الإمكان ومن ثم شمات خيرالدارين إذ هى تجنبكل منهىعنه و فغل كل مأمور به 
فن فعل ذلك فهو من المثقين الذين أثنى عليهم فى كتابه المبين ثم نيه على تدارك ما عساه يفرط من تقصيره فى بعض 
الأوامر والتورط فى عض النواهى فقال (وأتبع) بفتحاهمر #وسكون المثئاة فوقوكسرالموحدة أحق(السيئة)الصادرة 
منك صغيرة وكذا كيرة كا اقتضاه ظاهر الخبر والحسئة بالنسبة اليها التوبة منها فلا ملجع لقصره على الصغيرة كي 
ظن وأياما كان فالحسنات "تؤثر فى السيثات بالتخفيف منها يعنى لمق (الحسنة) إياها صلاة أو صدقة أو اسستغفارا 
أوتسبيحاً أو غيرها (تمحها) آى السيثة المثبتة فى صيفة الكاترين وذلك لان المرض يعاب بضده كالبيا ض يزال بالسواد 
وعكسه «إن الحسئات يذهن السيئات» يعنى فلا يعجرك إذا فرطت منك سيئّة أن نتبعها حسئة كصلاة قال ابن عربى 
والحسنة تمحو السيئة سواء كانت قبلها أو بعدهاوكر',ابعدها أولى إذ الأفعال تصدر عن 'القاوب وتأثر بها فإذا فمل 
سيئة فقد تمكن فى القلب اختيارها فإذا أتبعها حسئة نشآت عن اختيار فى القلب فتمحو ذلك وظاهر قوله تمحها 
أنها ترال حقيقة من الصديفة وقيل عبريه عن ترك المؤاخذة ثم إن ذا بخص من عومه السيئة المتعلقة بآدى فلا يمحها 
إلا الاستحلال مع يبان جهة الظلامة إن أمكن وم يترتب عليه مفشّدة وإلا المرجو كفاية الاستخفار والدعاء 
( وخالق الناس خلق ) بضمتين ( حن ) بالتجريك أى نكلفت معاشرتهم بالجاملة من نو طلاقة وجه وحم 
وشفقة وخفض جانب وعدم ظن السوء بهم وتودد إلى كل كبير وصغير وتلطف فى سياستهم مع "نباين طباعهم يقال 
فلان يتخلق بغير خلقه أى بتكاف وجمع هذا بعضهم فى قوله وأن نفعل معهم ماتحب أن يفعلوه معك فتجتمع 
القاوب واتتفق الكلمة وتلتظم الاحوال وذلك جماع الخير وملاك الاامرء والخاق بالضم الطبع والسجية وعرفا 
ملكة نفسانية تحمل على فعل اميل وتجئب القبيح كذا ذكره البعض هنا وليس بصواب فانه تفسير لمطلق الخلق 
بالحلق الحسنوهو فاسدوقد تكفل حجة الاسللام بتعريفه على طرف العام فقال الخلق هيئة النف ستصدر عنها الأفعال 
إسمولة ويسر من غير حاجة إلى فكر وروية فان كانت اطيئة حيث تصدر عنها الأفعال اجميلة المحمودة عقلا وشرعا 
سمرت الهيئة التىهىالمصدرخاقا حسنا وإن كان الصادرعنها الافعال القبيحة سميت الهيئة النىهى المصد ر خلقا سيئا وعسن 


)١(‏ قال العارقوت ينبتوتها ولا يشبدونها و يعطوته! حقها ولابعبدو نها وماسوى العارفين يعاملونها بالمكس» يعبد نماو لايعطةوتها حقها بل يعصوتهافيا. 
تستحقه من العبوديةالتى هى حتهاو يشبدو تاولا يثبتوتما , #الدشيخنا الحبوى فيفتوحاته:لهء 
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وو صا معد مه مس سد وله ود ا سده 2 ولره 8 ده مهم 6ه له 


١‏ 2 0 ا 
١ 1>‏ - ان الله ولا حقرن من المعروف شيئا » ولو ان تفرغ من دلوك فىإناء الاستسق» وان تلق اخاك 
1 ارة. 35 


زرجيك إليه 


2782-6 طيلخ ع - 


ا ا ع مم 1 ا 0 6 1 2 وده 22م 
متسط ( وإباك وإسيال الإزار وإن إسبال الإزار من الخدلة ولا ما الله 2 وإن اق حك 


اماق وإنذكان جليا لكن ف الحديث رمن إلى إمكان | كتسابه وإلا لما ضح الام بها سيجىء إيضاحه 


والام به عام خص مستحقه مرج الكفرة والظلءة فأغاظ علهم ثم هذا الحديث من القواعد المهمة لإبانته لخير 
الذارن وتضمئه لما يام المكلف من رعاية حق اق والخلق وقال بعضهم وهو جامع +يع أحكام الشريعة إذ 
لاخرج عنه ثنىء وقال آخر فصل فيه تفصيلا بديعاً فإنه اشتمل على ثلاثة أتحكام كل منها جامع فى بانه و مترتب على 


ماقبله (إتذيه» قال الراغب الفرق نين الخاق والتخاق أن التخاق معه استثقال وا كتتساب ويحتاج إلى بعث وتنشيط 


من خارج والخاق معه استخفاف وارتاح ولا يحتاج إلى عث من خارج (ح ت) فى الزهد ( ك ) فى الإهان : 


وقال على شرطهما وأيده وأقره الذهى واءثرض ( هت ) و كذا الضياء ى المختارة والدارى ( عن أبهذر ) الخفارى 
وقال الترمذى حمسن يح ( حم ت ) وحدنة ( هب ) وكذا الطبراق عن معاذ ) بن جبل قال الذهى فى المهذب 
[تسباده حسن ( ابن عسا كر ) فى تارخه ( عن أنر ) ان مالك بسئد ضعيف ورواه عله أيضا الطبرائى وغيره 
فالإسناد الآول صحيح والثانق حسن والثالك ضعوف وأ كثر المصنف من عخرجيه إشارة إلىردالطعن فيه 

( انق الله ) قال القيصر ى قد أكثر الناس القول فى التقوى وحقيقتها تنزيه القاب عنالآدناس وطهارة البدن من 
الآثام وإنشئت قلت الحدر منموافقة الخالفات وقالالحرانى عبرهنا وفماسبق بالاسم الاعظم لتكون أزجزلاء اموز 
( ولانحقرن ) بفتح المثئاة فوق وكسرالقاف وفتح الراء وشدالاون أىلانستصغرن يقالحقره واحتقرهواستصغره 
قال الرخشرى تقول أى العرب هو حقير فقير دو حاقر ناقر وفى المثل من حقر حرم وفلان خطير غير حقير ( هن 
المدروف) أى ماعرفه الشرع والعقل بالحسن (“شيئاً ) أى كثيراً كان أو حقيراً ( ولو ) قال الطبى هذا ترط يعقب 
به الكلام تنمما ومبالغة وقال أبوحيان هذه الواو لعاف حال على حال محذوفة بتضمنها السابق تقديره لا نحقرن 
من المدروف شيا على كل حال كائنآماكان ولو (أن #فرغ) بضم الفوقية وكسر الراء قصب يقال أفرغت الثىء صبيته 
إذا كان يسيل ( من دلوك ) إنائك الذى تستسق به من ال (فى إناء ) أىوعاء ( المستسق ) طالب السقيا يعنى ولو 
أن تعقلى ميد الماء ماحرته أنت فى إنائك رغبة فالمعروف وإغائة للملهوف ونقدم الأحوج فالأحوج والدلو 
معروف ويستعار للتوصل إلى الثى. بأى سب ب كان قال 

وليس الرزق فى طلب حثيت . ولكن ألق دلؤك فى الدلاء 

( وأن تلق ) أى ولو أن تلق ( أخاك ) أى تراه وتجتمع به وفى رواية لابى داود بدله وإن نكلم أخاك قال الطبى 
مصدر وحامله #ذوف تقديره كلم أغاك تكلما فلا حذف الفعلأضيف المصدر إلى الفاعل وأراد بالاخ الم وإن 
لم يكن اب نأحد أبويه وقيلله أخوه لآنه لابسه من قبل أندينه دينهيا تقول للرجل قلاصاحبك كذا لمن بينه وبينه 
أدنى ملابسة وذكره بلفظ الاخوة ليعداف أحدهها علي صاحبه بذكر ماهوثابت ينهما من الجنسية والإسلام ذكره 
الزخشرى وأصله الراغب حيشقال هوا شارك لاخر ف الولادة من ااطرفين أوأحدهما أو الرضاع ويستعار فكل 
مشارك لغيره فى قبيلة أو دن أو صنعة أو معاءلة أوهودة أو غيرها من المناسبات « ولانكونوا كالذين كفروا وقالوا 
لإخوانهم» أىاشاركييم فى الكفر وقوله ياأخت هارون يعنى فى الصلاح لاالنسبة وقوهم أخاتهم وقوله أخاعادوساه 
أخاً' تذماً على إشفاقه عاييم شفقة الاخ على أخيه ( ووجهك ) أى والحال أن وجهك ( إليه منبسط ) أى منطلق 
بالسرور والانشراح قال حبيب بن ثابت من حسن خاق الرجل أن حدث صاحه وهو مقبل عليه بوجهه . ولتم 
هذا الحديث كنظم انان وروض الجنان وفيهي قال الغزالى رد على كل عالم أوغا د عس رجه وعطت نه كاله 


(م 1١‏ - فيض القدير اج )١‏ 
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وعبرك بأ ليس هو فك الالميره بام هر واشهء ودعه يكرن ويله عليه واجره لك » ولا 0 
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الطنال 20-0 عن جار نّ 1 ضح بعى 


مستقذر 0 1 عاد عب وامنزة عنهم ولايمم المكين أن الورع اليس ف ابلندانيق تقطب ولافى الخد 


5 


حتى يصعر ولا فى الظهر حتى ينحنى ولا فى الرقبة حتى تطأطاً ولافى الذيل حتى يضم [نما الورع فى القلب أما الذنى 
تلقاه ببشر ويلقاك بعبوس عن عَليك بعلمه فلاأ كثر الله فى المسلمين مثله ولو كان 9 يرضى بذلك ماقال لنبيه صل الله 
عليهوسل واخفض جناحك من اتبعكمن الاؤمنين (وإياك200 وإسبال ) بالنصب ( الإزار ) أى إرغاءه إلى أسفل 
الكعبين (" أى احذر ذلك يقال أسبل الإزار أرسنله ذكره ال ة! إسبال الإزار من الخيلة ) كظيمة 
الكبر والخيلاء السكبر عن تيل فضيلة تتراءى للإنسان من نفسه ذكره الراغب وقال الزيخشرى تقول [باك والخيلة 
وخايله فاخره وضخايلوا تفاخروا ( ولا يحبها الله ) أى لابرضاها ويعذب علا إنلم يعف و كالإزار سائر مايلبس 
فبحرم على الرجل إنزال نحو إزاره عن اللكعبين بقصد الخيلاء ويحكره بدونه أما المرأة قنسبله قدر مايسثر قدممها 
(وإن امرؤ) أى إنسان زشتمك) أىسبك (وعيرك) بالتشديد قال فبكمايعيبك ز بأ ):أى بثى. ر ليس هو فيك) 
أى لبت متطفا به ( فلالعيره ) أنت ( بأصس هو فيه ) لان التنزه عن ذلك من مكارم الأخلاق » ومن ذم الناس 
ولو بحق ذموه ولو بباطل؛ ومن ثم م قال بعضهم ومندعى الناس إلى ذمه + ذموه بالحق وبالباطل 
0 أى اتركة ( ييكون وباله ) أى سوء عاتبته وشؤم وزره,( عليه ) قال الزمخشرى: الوبال سوء العاقبة 
( وأجره) أى ثوابه ( لك ) قال الراغب الأأجر مايعود من ثواب العمل دنيوياً كان أو أخرويا والاجرة فى الثواب 
الدثيوى ولا يقال الأجر إلا فى النفع دون الضر والجزاء يقال فى النافع والضار انتبى والإغضاء.عنالسفهاء وترك 
القابلة والمفاولة مستحسن فى الآدب والمروءة والشريعة والحقيقة وأسم للعرض والورع.ذكره الكشاف ولماكان 
|اتعيير منج الغضب وحمل عل امعابلة بالسب عقبه بقوله ( ولا السين فح الفرية ويد المروجة ةريون لو كد 
أى لاتشتمنٌ (أحداً) وإ دن كن نهنا والشتم توصيف الثىء بما هو إزراء أو نقص فيه ذكره القاضى وفيه تحذير 
من الاحتقار لاسها للسلم المعصوم لان الله تعالى أحسين تقوتم خلقه وخلق مافى السماء والأرض الاجله ومشاركة 
غرام :لذ فيه إانيا رقن بطر بق التبع وفيه كراهة مجادلة السفهاء ومقاولتهم ومناقلهم وأنالسكوت عن السفيه منالمطالب 
الشرعية قال فى الكشاف ومن أذل نفسه : بحد مشانهاً رفيه تنبيه عظم علي كظم الغيظ والحم على أهل الجهل 
والأرفع عمن أدخل نفسه فى غبار الاشزار وأهل الغى ولهذا - ليق عن ذى النون: العز الذى لاذل فيه سكوتك 
عن السفيه وفيه أ نشد الاصعى وما ثىء حي ل م ه إذا ث شم الكريم منالجواب 
متاركة . الثم بلا 5 8 3 على الثم من السباب 
ومن ثم قال اللاعش جواب الاق السحكرت والتغافل يطى” شراً كثيراً ورضا المتجنى غاية لا تدرك 

والاستعطاف عون لاظفر ومن غضب على من لايقدر عليه طال حزنه وقال حكم : ثلاثة لاينتصفون من ثلاثة حلم 
من أحمق وبرمن فاجر وشريف من دفىء وفيه. أنه لاينيغى للعبد أن حتقر شيا من المحروف فى الإحسان إلى الناس 
بل إلى خلق الله ولاحتقر مايتضدق به وإن قل وندب لقاء 2 بالبشر وطلاقة الوجه وأنهيقوم مقام فعل 
المعروف إذا ل كيه فعل المعروف معهو غير ذلك ( الطبالسى ) و وأبوداود ( عن جابر بنسالم ) ويقال سلم بن جابر 


قال البخارى والاول أصح ( المجيمى ) من بنى مجم بن عبرو بن تم سكن البصرة وروى عنه ابن سيرين وغيره قال 


(1) .!ياكفعل أمر بعنى باعد نفسك مايكره وباعد إسال الازار ٠‏ فبو عطف على الحذوف من إياك : أى إياك مايكزه وإسبال الازار . 1 
02( الكفبين منا العظمانالنا تان وق القدم منجانبها بينمفعصل الاق والقدم وذلك لا بعاد الآزا ارعنالمستقذر ومخالقة م 





ا 


: ده 


1 عع وس - نه زو دوعوم 


1 حال أن 1 0 َأ 0 يأمة بارعالا أره وقرة رار 


0 0 أ ارم سس أهل البادن دية ايناث شيعا يتفعتا الله نه 00 ندل على أن الحديشم 
خر جه ا 0 أنه تفرد بهوالاص خلافه فقدخرجه بمخالفة ف الثرانيب عنجاير در أ ةأجلاء 
مشاهير منهم أحمد وأبوداود والنسائى والبغوى والباوردى وان حبان والطبراتى وأيونهم وا لق 5 والضياء فالختارة 
وغيرثم بلفظ اتق الله ولا تحةرن من المعروف شيثاً ولوأن تا ق أخاك ووجهك منبسط إلبه ولو أن ع من دلوك 
فى إناء المستسق ولانسين أحدآ وإن امو شتمك بما يمل يك فلا تشتمه بما تع فيه فإبه يكون لك أجره وعيه 
وزره واتزر إلى نصف الساق فإن أبيت فإلى 0 وإباك وإسبال الإزار فإنه من انخيلة وإن الله لا يحب انخيلة 
افر وفى عض طرته ورأنت رجلا والناس يصدزون.عن رأنه فقلت من هذا قالوا رسولات صلىاللهعليهرسم فقلت. 
عليك السلام .ارسول الله فقال عليك السلام تحية الموتى ولكن قل السلام عليك ققلت السلام عليك أنت رسولالله 
قال نعم فقلت يارسول ان علبنى ما ءلمك الله فذكره قال الاووى فى رياضه رواه أبوداود والترمذى بالاسناد 
الصحيح ورمز المصنف اصحته 6(اتق الله) أىاحذره (باأباالوليد) كنية عبادة بن الصاءت قال ذلك له لما بعثه على 
الصدقة وفيه تتكنية الصاحب والآمير ووعظهرلاتأقى) قال الزتخشيرى لا «زيدة أو أصله ثلا تأنى لخذف اللام 60 
. زيوم القيامة) يوم الجزاء الأعظم (يعير) معروف يقع على الذكر والآتّكالإنسان فى وقوعه عليهما وجمعه أبعزة 
وأباعر وبعران (تحمله) فىرواية على رقبتك قال الزخشرى و ودوظرفوقع حالا من الضمير فى تأى تقديره مستعليا 
رقبتك بعيره وقال الراغب الل معنى وا<داعتبر فى أشاء كثيرة فسوى بين لفظه فى فعل وفرق بين كثير منها فى 
مصادرها فقيل فى الأثقال الخمولة فى الظاهر على الثىء ع وف الاثقال امحمولة فى الباطن كالولد فى البطن والهّرةفى 
الشجر تشبها حمل المرأة ويقال حملت. التقيل والرسالة والوزن حملا ( له رغاء ) بم الراء وبالمعجمة والمدأى 
تصويت والرغاء دوت الابل تقول رغا البعبر ‏ رغاء ورغرة واحدة فالغالب فى اللاصرات فعال كبكاء وقد يجىء 
على فعيل كصويل د علي فعللة كحمحمه أو بقرة الما خوار ) يخاء معجمة هضمومة وواو- خفيفة أى تصويت 
والخوار صوت البقر قال الراغب منص بالبقر وقد يستعار للبعير والبقر واحده بقرة ويقال فى جمعه باقر 
كحامل وبقي ركحكم يقال للذكر ثور كجمل وناقة ورجل وامرأة انتهى (أوشاة لهسا ثؤاج) بمثلثة مضدومة وفتح - 
الممزة فألف خم ل العم ,قال عبادة يارسول انه إن ذلك كذلك فقال أى والذى نفسى بيده إلا عن رح الله 
قال والذى بعثك بالق لا أعمل على اثنين أبدآ أى لا إلى الحم على اثنين ولا أتأم على أحد (:) وهذا دليل علي 
كراهة الامارة فى ذلك العصر الذى كان فيه مثل عبادة ونحوه من صالى الانصار وأشراف المهاجر بن الكبار فاذا 
كان هذا حال هؤلاء الذيناراتضام المحطق لاولاية و<صهم بها فا ااظن بالولاة بعد ذلك!اطراز اقلت المتنافسين 
فى الولايات الباذلين الآموال فى تحضيل الأعمال السلطانية (تنيهم قال حجةالإسلام هذا امل حقييقق قيأتى يحاملا 
له معذبا بحمله وثقله يعدل الجيل العظم مزعوبا يصوته ورا بإظهار خيانته عل رموس الامهاد واللا مك تنادى 
هذا ما أغله فلان بن فلانة 9 فيه وشحاً 220 وذهب لعضهم إلى أن الل عبارة عن وزر ذلك 0 
يأتى يوم القيامة وقد شببر الله أمره كا يشير لو حمل بعيراً له رغاء أو بقرة لما خوار إلى آخره وردة القرطى بأنه 
عدول عن الحقيقة إلى الجاز والأشيه وقدآخر المصتان بالحقيقة فهو أولى إذ لامانع وعررض بوجود المسانع و 
أنه إذا غل ألف دينار مواقي زعب م لشي وهر لالفنة إليها. حم فكف عات الأخخف جتاية بالأثقل 
وعكسه وأجيب بأن المراد بالعقونة بذلك فضيحته على رءوس الاشباد فى ذلك الموتف العظم لا بالثقل والخفة قال 
)١(‏ وفيه حذف تقديره لا تأخذه ماتتحقه قأتى ‏ (م«) أولا أكون عائلا لحا كمين أولا يكون فغلى مخالقاً لاءتقادى اه . (ع) أى أن الشخص 


عش يوم القامة وهو حامل على عتقه ماأخذه بغير حق فال تعالى ء ومن زثال بأخة عماغل, بوم القيامة ء وفى الصحرحيزوغ.. هيا ماهرصرخ فى 





ْ -21 
(طب) قن عبادة بن الصا - 
مت همس ع صلخ ه عوسس تي سه سا ع سس مم ار سم س_بر ه كوم ال 4ه ال 4 0 
اتقانحارم تكن اعبدالناس » وارض مما قم الله لك تسكن اغنى النامن » واحسن إلى جارك نكن 


- 


ع اع وليه 


السك ون كر الضبحك ميت الال 


1 كل ا تا 1ط ا مع ا ا م 2 
مؤمناء واه انان ماودب لفسك نكن ملياء ولا تكثر 


م ا ذا اه 0 


ابن المنير أظن أن الحكام أخذوا تجريس السارق ونحومن هذا الحديث ووه (اتتمة» أجمعوا على أن الغالجب 
علبه إعادة ماغل قبل القسمة وكذا بعدها عند الشافى رحمه الله تعالى فبحفظه الإمام كالمال الضائع وقول مالك 
يدفع الإمام خمسه ويتصدق بالباق فيه أنه لم يملكه فكيف يتصدق يمال غيره (طب) وكذا ابن عسا كر (عن عباد:) 
بضم العين المهملة وفتح الموحدة (ابن الصامت) الخزرجى من بنى عمرو بن عوف بدرى ثيب فاضل عالم جليل من 
جمع القرآن وولاه عمر قضاء فلسطين رمز المصنف لحسنه وهو تقصير إذ هو أعل فقد قال-الحافظ اطيتمى رجاله 
رجال الصحييح ورواه الشافعى والبييق عن طاوسممسلاه (اتق امحارم) أى احذر الوقوع فى جميع ماحرم اْدعليك 
(نكن أعبد الناس) أى من أعبدم لما أنه يلزم من ترك امحارم فعل الفرائُض فباتقاء لحارم تبق الصحيفة نقية من 
التبعات فالقليل من التطوع مع ذلك ينمو واتعظ, بركته فيصيرذلك المتق من أكا رالعباد وقال الذهى هنا والّانسكب 
العرات فريد أن يكون يسيراً بكل واجب فيقوم به وعارفا بكل محرم فيجتنه (وارض) أى اقنع (بما قسم النه 
لك) أى أعطاك وجعله حظك من الرزق (تتكن أغنى الناس) فان من قنع استغنى ليس الغنى بكثرة العرض ولكن 
النى غنى النفس والقناعة غى وعز بالته وضدها فقر وذلللغير ومن لم يقنع يشع أبدا فى القناعة العز والغنى والحرية 
وفى فقدها الذل والتعبد للغير تعس عبد الدنيا تعس عبد الدينار فيتعين على كلعاقل أن يعم أن الرزق بالقسم والحظ 
لا بالعلم والعقل ولا فائدة الجد حكمة بالغة دل بها غلى قدرته وإجراء الآءور على مشيئته قال الحسكاء ولو جرت 
الأقسام على قدر العقول لم تعش الهاثم ونظمه أبوتمنام فقال 
نتال الفق من” عيشه وهو جافل :+ ويكدى الفتى فى دهره وهو عام 
ولوكانت الأقسام تجرى علي الحجا 2 هلكن إذن من جهلن البهاثم 

ومن كلامهم م رأيت أعرج فى المعالى عرج (و اسن إلى جارك) بالقول والفعل والجار اجاور لك وما قرب 
من متزلك عرفا (تتكن مؤمنا) أى كامل الابمان فإذا لم تقدرعلىالاحسان إليه نكف عن أذاه وإنكان مؤذيا لك 
فيازمك الصبر حتى يحعل الله لك فرجا قال الراغب والاحسان يقال للإّنمام على الغير وللإإحسان فى فعله وذلك إذا 
علم علدا حسنا أو عمل عملا حسنل وعليه قول :على كرم الله وجهه ه الناس أبناء مايحسنونأى منوبون إلى مايعلدون 
ويعملون من الأافعال الحسنة والاحسان أعر من الانعام والعدل إذ العدل أن يعطى ما عليه ويأذ ماله والاحسان 
أن يعطى أ كثر ما عليه ويأخذ أقل ما له (وأحب) أى ارض (للناس ماتحب لنفسك) من الخير (تسكن مسايا) كامل 
الاسلام بأن تحب لير حصول ماتحبه لنفسك من جهة لا يزاحمونك فيها فان انتفت الحبة لنحو حقد أو غل أو حنيد 
انتتق عنه كال الإيمسان وغاير فى مابين لفظى الإبمان والاسلام نفننا إذ المزاد مهما هنا واحد قا لالسدى لى ثلاثون 
سئة فى الاستغفار عن قولى المدثه وذلك أنه وقع ببغدادحريق فاستقبلنى رجل فقال بجا حانوتك فقلت اد لله فذقلتها 
فانا نادم حيث أردت لنفسى خيراً دون ال لين (ولا تكثر الضحك) بفتح وكمر وهو كيفية يحصل هنا انبساط 
فى القلب مبا يعجب الإنسان من السرور ويظهر ذلك فى الوجه والاكثار منه مضر بالقلب منبى عنه شرعا وهو 
من فعل السفهاء والآراذل مورث للامراض النفسانية ؤإذا قال (فإن كثرة الضحك تميت القلب) أى تصيره مغموراً 
فى الظلمات بمنزلة الميتالذى لاينفع نفسه بنافعة ولايدفع عنهبا شيا هن مكروه وحياته وإشراقه مادة كل خير وموته 
وظلبته مادة كل شر وبحياته تكون قوته وسمعه ويصره وتصور المعلومات و-قائقها على ماهى عليه ولذا قال ليان 


وا _ سس يبب ب 





-!١ه-‎ ١ 
2 0 
(<م ت هب) عن أبى هريرة‎ 
مه موده سه 22 ع اس 7م سس ص سه ع سام‎ 


| <آق و المظلوم ؛ فإنا بأل الله تعالى حفه » وإذالله تعالى أن بنع ذَآحَق حفه - (خط)عن على (ض) 


00 


مدع واد وى ورة دم م ا لوي 
,؟لحاتقوا أ فى الماح المعجمة : فار كيوها صاة » و كاوها صالحة ‏ (حم د وان خزعة (حب) 


اق لانكثر الضحكءن غيريب ولاتمثى من غير أرب ولاتسأل عبالايعنيك ولا تضيع مالك وتصلح مال 
غير كذان مالك ماقدمت ومال غيركماأخرتو قال موسى الخضر أوصنى فقا لكن يساماً ولانكن غضاباً وكن نفاءا ولا 
تكن ضراراً وانزع عن اللجاجة ولا تمش فى غير حاجة ولا تضحك من غير يجب ولا تعيرالخطائين مخطاباهم وابك 
عل خطيئتك يا أبن عمران وفى صحف «وسى يجبا لمن أيقن بالناركيف يضحك يبآ لمن أيقن بالموت كيف يفرحجبآ ‏ . 
ان أيقن بالقدر كيف يتصب يجبا لمن رأى الدنيا وتقايها بأهلهاكيف يطمئن إليها وفى الحديث إيذان بالإذن فى قليل 
ااضحك لاسا لمصاحته (حم ت) ف الزهد ( هب ) وأبو لهم فى الحليه كلهم من حديث الحسرن. (عن أى هريرة) 
قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من يأخذ عنى هذه الكرات فيعمل بن أو يعلم من يعمل مون قلت أنا فأخذ 
يدى فعد خمسآ فقال انق'الحارم إلى آخره قالالترمذى غريبمنقطعانتهىقال المتذرىو بقية إسناده فيه ضعف انتبى 
وفيه جعفر بن سلوان الضبعى ديعى زاهد أورده الذهى فى الضعفاء وضعفه القطان ووثقه جمع وقال فى الكائف 
'قة فيه شىء وفيه أيضاً أبو طارق السعدى قال الذهى مهول 
(اتق) ياعلي مكذا هو ثابت فى رواية مخرجهالخطيب فكان الأولى لليؤلف عدم حذفه (دعوة) بفتح الدالالمرة 
من الدعاء أى تجتب دعاء ( المظلوم ) أى من ظلبته بأى وجهكان هن كو استبلاء عل مايستحقه أو إيذاء له بأنترة 
إليه حقه أو تمكئه من استيفائه مإنك إن ظلبته ودعا عليك استجيب له وإن كان عاصياً تجاهراً فانه إذا دعى عليك 
(فانما يسأل الله حقه) أى الثىء الواجب له على خصمه (وإن الله تعالى لن بمنع ذا حق) أى صاحب -دق ر(حقه) 
| لانهالخاك العادل» تعم ورد أن الله سبحانه وتعالميرذى خصوم بعض عباده بماشاء وفى خبررؤاه ابن لال والديلى 
وغيرههما أن فى صف إبراهم أما الك المساط المبتلى المغرور إنى لم أبعئك لتجمع الدثنا نقضبا لبعض: لذكن بعننك 
لترد عنى دعوة المظلوم فاق لاأرتها ولو كانت من كافر وقال انن عبد العزيز إن اللهبأخذ للءظلوم حقه من الظالم 
فإياك أن تظلم من ينتصر عليك إلا الله تعالى فإنه تعالى إذا عل التجاء عبده إليه بصدق واضطرار انتصرله ولابد ؛ 
أمن بيب المضطر إذا دعاه وقال عبد الله بن سلام لما خاق الله الملائمكة رفعت رؤسما إلى السماء فقالت ياربنا مع 
من أنت قال مع المظلوم حى يدي إليه حقه قال الراغب والحق يقال على أوجه ويستعمل استعال الواجب واللازم 
والجائد نحو وكان حقا علينا نصر المؤمنين (خط) فى ترجمة صالم بن حسان (عن علي) أمين الم فنين ورواه'عله أيضاً 
أبو لعم ومن طريقه رعنه أورده الخطيب فعزو المصنف للفرع وإهماله الاصل غير صواب ثم قضية صنيعه أن 
مخرجه الخطيب خرجه وأقره والامس يخلافه فإنه أورده فى ترجمة صالح بن حسان هذاما ت#رّر وذكر أن ابن معين 
قال إنه ليس بثىء و أنالبخارى ذكر أنه منكر الحديث والسائى قال متروك وأبوحاتمضعيف فاهماله لذلك واقتصاره 
علي عزوه لخرجه من سوء التصرف ثم إن فيه أيضامتصور ,نأب الأسود أورده الذهىفى الضعفاءوالمثروكين وقال 
صدوق من أعيان الشيعة انتبى وبهعرف اتجاه رهز المؤاف لضعفه 
(اتقوا الله) المستجمع لصفات العظمة وصيغة جمع المذكر هذا ونحوه ماص و بحىء واردة علي منهج التغليب 
لعدم تنا لها حقيقة الاناث عند غير الحنابلة ر فى هذء البراثم) أى شأن ركوب مايركبمنها وأ كلمايؤ كلمنها وتو 
ذلك وهى جمع سبيمة سميت بهلاستبهامها عن الكلام أولآنها سهمة عن القييز أو لانهام أمرهاعلينا لالانبهام الامور 
غلبا كاقيل قان لها إدرا كا فى اجلة قال فىالكشاف الهيمة مبهمة فى كلذات أربع وفى اللروالبحرفالقاموس هى كل 
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0 عن سول ابن الحنظلية 
مير ه١‏ 


ره 
-١١‏ اتقوا ا وأعدلوا ؛ د لاد 2 (ق)عن النعمان بن بشير 


ذا تأريع بع ولوفىالماء أوكل حى لايميز وقالالراغبالبهيمة مالا نطق لهلما وصورته م نالاستبهام لكن خص فالتعارف. 
اعد السباع لسكن [نماأ رادا لمصطى بذ الحديث الابلفقط بد ليل قوله وكا وها بد ليل السبب الى فإنها لاتطيق أنتفصح 7 
حا اوضرع[ ليصا احبها من جوءها و عطشها و إضرارها ذ كرهالقاضى (المعجمة) لضم الم وفتحالجم زفقل كرمااة 
اتولاتقدرعل النطق فتشكو ما أصابها من جوع وعطشن . وأصل الأآيجم كانالالرافعى الذى لا يفصم بالعربية ولايجيد 
التكام بها يجمياً كان أوءر بياسمى به لعجمة لسانه والتباس كلامه والقصد التدريض عل الرفق بها والتحذيرمنالتقصير 
فى حقها (فاركيوها) زقاذا حال كرنها إصالحة) للركوب عليها يعنى تعهدوها بالعاف 1 لا نر بدونه منها فان أردتم 
ركومارهى صا ةلاركربقوية عب المثى بالرا كبفار وهار الافلاتحملوهامالانطيةه وكا ركوب التحميل عليها (وكلوها 
6 أى وإنأردتم أنتنحروها وانأ كلوها فكلوها حال كونها سميئة صالمة للاكل وخص الر كوب والاكللانهما 
ظ المقاصدذ كره كله القاضى لكن ليس من وجب عليه هدى أومئذو رالا كل منه قال القاضى وفيه وجوب علاف 
00 و نالا م ير المالك عليه وهو مذه بالشافعى واخهوراتهى ا المالك كفاية دات له احترمة ة وإن تعطات 
ادن أو زمانة ”1 كلذ شرن با فان امتنع ال 7 به من ماله أو ببيعها أواجارتها أوذيح المأ كولة للا كل ذا نأبىفمل القاضى 
من ذلك مايرآه 2 تذيه ) ذ ذكر بعض أكابر الصوفية أنه ينبغى شفقة. الرا كب عل الدابة. فيخفف بدنه عليها 
ا بكثرة ذ كر الله على ظهرها فانه جرب لاخفة علبها إذ الروح تشتتاق إلى حضرة رما فىجهة العلو بحسب غلية الوم 
فتريد الصعود يحسمها إلى :لك الحضرة فلا يصير على الدابة من البدن الا تجرد المماسسة كا جربناه وذ كر بعضهم 
أن الشييخ عبدالعزيز الديزنى كان إذا ركب دابة لا بحمل ضوانا قط ويردها بكمه ويقول همات عبدالغزيز أن يقدر 
على ضربة ب قيص حم د) فى الجهاد د (واءن خزعة) فى صيحه (حب) كلهم (غن «مبل) ضد الصعب (ابن) الر بيع 
ابنعمرو بزعدى المعرو انان (الحنظلية) ان غير صغير أونسى والحتظلية أمه وبها اشتهر شهدأحداً وكان متعبدآ 
متوحداً زاهدا قال مر النصي اله عليه وسلم بعير قد لق ظهره ببطنه فذكره وفىرواية عنه مر ببعير مناخ على 
باب أول النهار ثم مربه آخر النهار وهو على حاله فقال أبنصاحب هذا فابتغى فلم يوجد فقال اتقو الله إلى آخره 
قال الميتمى رجا ل أحمد رجا ل الصحببح وقالفىالر ياض بعدعزوهلأابىداودإسنادهصصيانتهى ومن هم ر من المصئف لصحته 
( أتقوا الله)علق الاتقاء بالاسم لعل دون غيره من بقية أسمائه وصفاته ازيد التأ كيد والمبالغة فى احمل. علىالامتثال 
بادخال اللمهابة بسناظارنف الاتماء الجلالية ( واعدلوا ) ندباً (فف) وف رواية بين (أولاهك) أى سووا ينهم 
فى العطية وغيرها لثلايفضىء التفضيل إلى العقوق والتحاسد وذلك بان يسوى بين ذكورهم وإنائيم وقيلكالارث 
فعدم العدل يينهم مكروه تتزيهاعندالشافعى لما ذكر وتصح الحبة وقال أحمد إنشخص أحدهم لا المحنى فيه ببيح التنفضيل 
حرم وازمه النسوية إما برد مافضل أو اتمام تصيب الباق ويردة خب مسلم اششهد على هذا غِيرى إذلوكان حراما 
لم يأذن له فى استشهاد غيره وامتناعه من الشهادة تورع ولايعارضه روابة إن لاأشهدءلى جور لان المكروه جور 
إذالجور الميل عنالاعتدال والعدل ملكة يقتدر ما على تنب مالايليق فعله إذهووضع الثىء محله اللاثقبه فى نفس 
الأمى وإذا طلب العدل بين الاولاد فين غير أولى فهو مطلوب حتى فالامور الديثية فقد نقل ابنجاعة عنبعض 
مشاخه أنه كان يقسم ساعات الهار بين طلبته بالرمل فإذا غاب أحدهم عن وقته يقولله مثى رءلك ولايقرئك ذلك 
الهوم رق ) البخارى فىالهبة ومنسلم فى الفر انض ( عن التعمان بن إشير ) بفتح الموخدة وكسر المعجمة وبالتحتية 
وهو ابن سعد الخزرجى أنى عبد الله الأمير ولى مص ليزيد وقتل فى آخر سنة أربع وسدين قال أنى فى أبى إلى 
رسول الله صل اله تعالمعليه وعلى آ له وسلم ففال إنى نحلت ابى هذا غلاما يان لى فال أكل ولدك نحلته مثل 
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دهع 6ه ايروس تر © عم للك 


الوا دودو 0 ؟ تون ان 0 - (طب) ) عنه (ض) 


0 7 اس اسع 


١ ٍْ‏ دوا الله واخلجرا اذات 0 57 آكّ كال عم ومني يمال يام - (ع ك عن فس 


1 0 كك فم ا 00 (خد عن على) (ع) 


هذا قال لاقالذارجعه وفى رواية فقال أفعات هذا بولذك 4 قال لاقال اانقوا الله واعدلوا إلى آخره قال التععمان 
فرجع بى فراد تلك الصدقة وفى روابة قال رسول الله صل الله تعالى عليه وعلى آله وسل يابشير ألك ولد سوى 
هذا قال نعم قال أكلهم وهبت له مثل هذا قال لا قال فلا تشهدنى إذن فانى لا أشهد على جور وفى رواية اشبد على 
هذا غيرى ثم قال أيسر ك أن يكونوا ليك فى الب سواء قال نع قال فلا إذن أخر جهالشيخان 
٠‏ (انقوا الله واعدلوابين أولادكم ونان يبرو ) بفتح الياء التحدية والموحدة أى يحسنوا طاعتكم يقال بررت 
والدى أبره برا وبرورا أحسنت طاعته ورفقت به وتحربت محابه وتوقيت مكارهة وذلك لانه يا للآباء على الآبناء 
حق فالاآبناء على الاباء <ق وك قال سبحانه وتعالى ووصيئا الإنسان بوالديه وقال قوا أنفسكم وأهليم نارا قوصية 
الله للآباء بأبنائهم سائقة على وصية الاولاد بآبائهم و وفيه نذب النسوية بين الآولاد فى النحل وغيرها من أنواغ البر 
حتى فيالق.لة ولو فعل خلاف ذلك بحرم فقد فضل بوكر عائشة بحذاذ عشرين وسقا دون جميع أولاده وعفر غاصما 
بثىء أعطاه وعبدال رمن بنعوف ولد أمكلثوم قال البيضاوى وقرر ذلك ولم يتكر عليهم فيكون ذلك اجماءا ( طب 
غنه ) أى عن التعمان المذكور 

( اتقوا اه وأصلحوا ذات يكم ) أى الحالة التى يقع مها الاجتماع قال الخرانى والإصلاح تلافى خلل اثثىء 
وف المصباح الصلبحالتو في قأصلحت بين القوم وقفت بينهم وقالالراغب: الصلاح ضدالفسادوهماعختصان فقأ كثر الاستمال 
بالافمال والصاح مختص بإزالة النفار بينالناس ( فإن الله تعالى يصلح بين المؤمنين ) وفى رواية المسلبين أ أصاحوا 
فان الله حبٍالصاح ولذلك يصاح بين المؤمنين ( يومالقيامة ) أىيوفق ينهم بأديلهم المظلوم العفو عنظاله ويعوضه 
عن ذلك بأحسن الجزاء وروى ابن هردويه عن أنس هرفوعا إذا كان يوم القيامة نادى مناد ياأهل التوحيد إن الله 
قد عفاء َ فلبعيف إعضكم عن بض وعلى الله الثواب (ع ك ) فالاهؤال ر عن أنس ) وقال يح ورده الذهى 
بأن أيه عياد بن شية ال ختطى ضعفوه وشخه سعيد "الم لا يغرون فأ له الصحة 

( انوا لله فها ملكت أعمانك ) مزكل آدى وحيوان محترم وغيرهما لآن ماغام فذرى العلم وغيرهم أىاتقوااته 
بحسن الملكة والقيام با حتاجونه وخافوا ها إترتب على هماهم والتفريظ فى حقهم من العذاب ولا مكلفوم على 
الدوام مالايطةونه على الدوام فانه حرام وعدوهم الايد منه منطهر. وصصلاة وكل واجب ومندوب وأدبوثم علي 
ترك المأموزات و فغل الأنبى وإضافة الملك إلى العين كاضافة إلى السيد والأملاك تضاف إلى الأيدى لتصرف الملاك 
فها اليد وإنما أضافها إلى العين دون اليد لآنه أبلغ وانفذإذ الِين أبلغ فى القوة والتصرف وليه على شرف الدين 
(خد عن على ) أمير المؤمتين رضى الله تعالى عنه قا لكان آخر كلام النى صلىالته 0 الصلاة الصلاة اتقوا 
لله فذكره والمراد آن. ذلك من آخر ماتكلم 5ه اللو لف لصيحة 

(اتقوا الله فى الصلاة ) الت هى حضرة المراقبة وأفضل أعمال البدنف االمحافظة علها بشروطها وعدم اركاب 
منهياتها فإنها أول ماحاسب عليه العبد وعلٍ الإيمان وعناد الدين وعهوده ولما ذكر وصلة الخلق بالمخالق و كان اهتهام 
الثاس يمن يمون من أعظم دعائم الدينيا يشير اليه خبر كق بالمرء أثتما أن يضيع من يمون أو يعول اتبعها به 
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“0 ي امه ودوع عو :2 1 
١‏ -اتتوا أ فى الضعيفين : الماوك . والمراة - ابن عسا كر عن ابن عبر (ض) 


م وس 0 12 


١ "/‏ هوا الله فااصلاة. أتهُوا الله فااصلاة» الوا الله فالصلاةء هوا الله فم) ملك 
وا لله هما ملكت أبان: اتقو ال ف ميقي : ال الأرمة . ولص ال 
إشارة إلى أن القيام بذلك واجب علي المالك وجوب الصلاة التى لاعذر فيها مادام مناط التكليف فقال ( و ) فى 
( ماملكت أعمانم ( من كل آدى وحيوان محترم وغير ذلك لآن ما عام فى ذوى العلل وغيرثم قال التوربشتى 
أراد المماليك ونحوم وقرنه بالصلاة إيذانا بأن القيام بقدر حاجتهم من نفقة وكسوة واجب عليءن ملكهم وجوب 
الصلاة الى لايسعه تركها وشم ل البهام المملكة وقال الطيى الحديث منجو امع الكلم عبر بالصلاة عن كلمأمورومنهىإذ 
هىتنبى عن الفحشاء والمذكر وبما ملكت أمانم عن كلمايتصر ف فيه ملكا وقهراولذلك خص بالهين فنبه بالصلاة . 
على تعظم أم الله تعالى وبما ملكت أيمانم على الشفقة علي خلقه وفال المظهرى أراد الزكاة وإخراجها من المال 
الذى تملك الايدى كآنه عل بما يكون من أمر الردة وإنكارم وجوما بعده فقطع حجتهم بأن جعل آخر كلامه 
الوصية بالصلاة والزكاة وبؤيده أن القرآف والحديث إذا ذكر فهما الصلاة فالغالب ذكر الزكاة بعدها ( خط 
عن أم سلية ) يفتح المهملة واللام هند أم المؤمنين بنت أنى أمية بنالمغيرة الخزومية وأبوها يعرف بزاد الراكب من 
أشراف قريش رمن المؤاف لضعفه : 

(اتقوا انه فىالضعيفين ) أى اجعلو! ينم وبين سخط الملك الاعظم وقاية بالمواظبة على إيفا. حق الضعيفين أى - 
اللذئلا و للها ولاقو ةأوالضعيفينعن التسكبروء نأذى النا س يمال أوجاه أوقوةيدنةالوامنها ,يارسولاللهقال(المملوك 
والمرأة ) بأن تعاهلوه| برفق وشفقة و لانكلفوهما مالايطيقانه ولاتقصروا فىحقهما الواجب والمندوب ووصفهما 
بالضعف استعطافا وزيادة فى التحذير والتنفير فان الإنسا نكلءا كان أضعف كانت عنايةالله بهأتم وانتقامه منظالمه أشد 
ووجه ضعف المماوك كونهتحتقهر مالك وامرأة امتهانها بالوطء ولزومالمازلوالقيام بح قالزوجوا+طاباولىوالزوج 
أوعام ويدخلان دخولا أوليا قال الحراتى والضعف وهن القوىحسا أومعنى ) ابنعسا كر ) فى تاريخه (عن) عبدالله 
ابن عير) بن اللخطاب رمز المصنف لضعفه 

راتقوا الله فى الصلاة) أى اجعاوا شم وبين غضبه وقاية بالمواظبة عليها رجاء لرضا ربكم و<وفا من نقض العهد 
الذى عهده كم نيكم بقوله العهد الذى بينئا ويينهم الصلاة الحديث (اتقوا الله فى الصلاة اتقوا ابنه فىالصلاة) كرره 
تأكيدا واهتيآما لانها علم الإبمان وعماد الدبن وطهرة القاوب من أدنا س الذنوب واستفتاح ,ا بالغيوب » حل المناجاة » 
معدن المصافاة » تنسع فيها ميادين الاسرار وتشرق فها مششارق الانوار وتجمع من القرب ما تفرق فى غيرها كطهر 
وستر وقراءة وذكر وبمتنع فها ما يمتنع فى غيرها وتزيد بأمور أخرى ( اتقوا الله فيا ملكت أياتم ) فعاملوهم 
بالرعاية وتجارزوا عما يصدر منهم من الجناية وفى الكشاف عن على كرم الله وجهه أنه صاح بغلام لهكرات فلم 
يبه فنظر فإذابهو ,لباب فقال لم لم تحب قال لثقتى يحلبك وأمنى من عقوبتك نأعتقه وقالمن كرمالرجل سوء أدب 
غلبانه ( إتقوا الته فيا ملكت أباتكم ) كرره مرتين فقط إاء إلى أن رعاية حق الحق 1 كد مر رعاية حق الخلق 
(إتقوا الله فى الضعيفين ) قبل من هما يارسول الله قال (المرأة الارملة) أى امحتاجة المسكينة التى لا منفق لما سميت 
أرملة لما لا من الارمال وهو الفقر وذهاب الزاد وأصل أرمل نزل بين جبال ورمال قال الزعخشرى ومن الجاز 
أرمل افتقر وفنى زاده وهو من الرمل ومئه الارملة والآرامل وف العين لايقال شيخ أرمل إلا أن يشاء شاعر فى 
تمليح كلامه كقوله هذى الارامل قد قضيت حاجتها ن لخاجة هذا الآرمل الذ كر 
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1 اداه معوسره اير عرءمه جم 


ألو أن »ملاعم وصوموا شير ونوا ذه اوال, اله امه . ليرا 


قح ماك 


ارم ؛ دلوا جنه رب -زت حب ك0 عن أبى أمامة (عم) 


0 امار ملحن روجا 1 ا با رةه ل 1 . وكام مهل مز يف كالطعام. 


المرمل إلى هنا كلامه .وقول الشافعى رحمه الله هى من بانت بفسخ أو طلاق أو وفاة 0 فقهى وتقبيده بالأرملة 
ل س لإخراج غيرها يذليل إطلاتها فيا قبله بل لآن رعابة حَقها [ كد (والصى اليبم) أى الصغير الذى لاأبله شرعا 
ذكرا أو أنى حك عل الوصية بؤلا. .لأن ماتضدره النقس من الشكبر أظهره فمهم لكونم متحت قهرها فترى الإنسان 
يعمل الفكرة فى وجوه العظمة لهم ويتفكر فى كيفية فية زج رف وكيفية قهرهم وجوامهم عما يتعللون به من عخالفته ( هب 
عن أأس ( قال كنا عند رسول الله صلي الله عليه وسلم <ين حتضرته الوفاة فال لنا اتقوا الله إلىآ خره عل يرددها 
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ويقول الصلاة وهو لغرغر <تى فأضت نفسة | تتبى و قدر من المصئئف سه دكن فيه لشر بن متصور الخياط ا 


الذهى فى المتروكين وقال هو مجهول قبلالمائتين 
( اتقوا الله ) خافوا عقابه واضبروا عن المعاصى وعلي الطاعات (وصلوا) بالتشديد (خسى) أى صلواتكم الس 
المعلوم فرضيتها من الدين بالضرورة أضافها إليهم لآنما لم تجتمع لغيرمم وورد أن الصبح 0 والظبر لدواد والعهءي 
لسليان والمترب ليعقوب والعشاء ليونس ولا يناقضه قول جبريل لما صَلى به الخس فى أوقاها مرتين هذا وقت 
الانياء بلك لاحتمال أنه وقتهم إجالا وإن اختص كلهم بوقت (وصوموا شبرك) رمضان و الإضافة للاختصاص 
على ماجرى عليه جنع لكن 'تعقب بحديث مرفو ع خرجه أبن أبى حاتم صيام رمضان كتبه الله علي الام قبلكمواحتج 
الأولون بأن المصطق كان يصوم عاشوراء قبل أن يفرض رءضان ولوكان مششروعا قبلنا اصامه وم يصم 0 
أولا والصوم 3 النفس ته بإمساكها عنا تتشوف إليه تمارا على وجه مخصوص وفرض االمديتة قال الحر 
وحكلة فرضه قبا أنهم لما أمنوا من عداوة الامثال والاغغار عادت اافتئة خاصة فى الأنفس بالتبسط يه 
وذلك لا يليق بمؤمن. يؤئر الدين على الدنيا (وأدوا) أعطوا (زكاة أموالكم) قال الحرانى الو كاة كمسر أنفة الغنى ما 
يوْخْذ فى حقأصنافها [ظهار! لكون ا شنتغلينبالدين آثر عند الله من الاغداء وليتميزالذين آمنوامن المنافقين 0 
من الرياء فى العمود والركتين ولم يشبد الله بالثفاق جهرا علي أحد أعظم من شهادته على مانع الركاة وقدم الصلاة 
اتباعا للفظ: التنزيل ولعموم وجوبما على كل «كافف وللان حسنها فى نفشها بلا واسطة بخلافغيرها وضرحبالمضاف 
فى قوله زكاة أموالكم وأضمر ف قوله سيك 5 ى صلواتك وأبهم ل شبرك أى رءضان للدلالة 0 الإنفاق 
0 ى وأصعب على النفس أى أ:فقوآ مما تحونه وما هو شقيق أنفسكم وأضاف الآموال [لنهم لانها من 
ريا قم به الناس معايشهم ذكره العليى ولما كان السخطوالرضا من أعمال القاوب زادفى روابة قوله (طية) 
ادق أى منيسطة منشرحة زما أنقسكر) هال طابت نفسه تطرب انسطت وانشرحت قال الزخشرى ومن الجاز 
طاب لى كذا إذا حل وطاب القتال والأنقس دذ كر فى مقام ااشح غالبا كةوله تعالى ومن يوق شح نفسه وفيه 
إشارة إلى أباتطيب المال وخذ منأموام صدقةتطهن م وتركهم بهاء وأنه يفبغى إخراجها من أطيب المالفالته طبب 
لا يقبل إلا طيبا قال انن عطاء الله فى الت:وير ومن حصائص الانبياء أنه لاتجب علهم الزكاةلانها طهرة وم مبرؤون 
من الدنس لعصمتهم ولا نهم لا يشاهدون لهم «لكا مع الله ول يذ كر 1 أفكن له فوظق 
00 فكان المخاطبون يعرفونة وغالب أهل الحجا ل اي فى رواية أخرى (وأطيعواذا 
- ) أى من ولى أهورى فى غير ثم قال الطيبى وعدل عن قوله أميركم ليسكون أبلغ وأشمل كا فىقولهتعالىأطيءوا 
نه وأطيعوا الرسول وأولى الام منكم قال فى القواطع الطاعة من الطوع 0 ومعناها تلق الآاص بالقبرل 
(تدخلوا ) بالجرم جواب الام ( جنة ربكم ) الدى ربا فى تعمه وصاتكم من بأسه ونقمه ويرنى ل اممكة 
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1 
قير قاسم بير 2ه م سرة 1 
5-218 اتقوا اللّه رادا ارحامكم ‏ ان كن عن ابن مسعودة (ض) 
واس راان ل عر عند 0 0 العمل - (طت) عن أندرفى () 
1 هوا درل : ف اول ماكامب » السذ اق القار < رطيع عن أى آبامة 


5 حتى لصير الحقير عظماما لو خير إن ألله شيل الصدةات ادبا لأحد] كيرد أحدم فلوه وهذآأ هو سر التعيير 
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ظ 
ظ 
ظ 
ظ 


00 


هنا بالرب دون غيره والمر 31 بالإدخال مزيد رفم الدرجات والتجاوز عن السيآت وإلا فجرد الإيمان كاف لمطلق 
دجوطا وقد أشار بهذا الخير إلى أمهات الأاعمالالبدثية والمالية م نالافعال والتروك فالصلاة مشار ما إلى التحلي بكل 
خير والتخبىعن كلثم ر «إنالصلاة تمبىعن الفحشاء والمدكر» والدوم المطلوب منه سكو النفس الأامارة بالسوء وكسر 
شهوتها عن الفضول بالجوارح :ود حركة إذاتها وعنه يصفو الفلب ويحصل العطنف على الفقراء فإنه لما ذاق الجوع 
أحيانا ذكر به من هذا خاله فى كلها أو جلها فتسارع إليه الرقة فيبادر بالإحسان فينال منالجزاء ما أعد له فالجئان 
والزكاة طهرة للافس عن دنس البخل والمخالفة وللبال باخراج المق -اسستحقه والإنفاق خلافه وابخل عرزل عن 
خلافة الله تعسالى فتى جاد الإنسان بالعطية عن طيب قلب ورضا نفس نمت خلافته وعظم فيه سلطانه وانفتح لهاب 
[مداد برزق أعلى وإن خل واستغنى تضاءل أمس خلافته وانتقطم عنه المدد من الاعلى فبحق كانت الزكاة من أمهات 
لأعمال فافهم هذا المقال (تنيهم سثل جدنا شيخ الإسلام بيحىالمناوى عن وجه تأخيرالركاة ع نالصلاة فالذ كرمع 
أن كلا فرض كه رجاحده فأجاب بأن ذلك 0 انان 1 3 لا تحب إلا على الاغنياء ومتها أنها لاتجب فى العام 
إلامرة و اعدة وهنا أعباتوخد جبرا زت) وقال حسنضيح (حب ك) وكذا الببيق (عنأبىأمامة) يضم الهمزة وخفة 
الممواسمه صدى بم المهملةالآولى وفتمحالثانية مصغرا ابن تحلان ضد المتأنىالباهلي بالموحدة وكسر لد الب ار 
لصحابة موتنا بالششام. وهو مشهور ورواه اللعىفى فوائده وقال حجوا بيت ربكم وأدوا زكا َْ طيبة بها تفوسكم , 

(انقوا الله) فى تجنب انحارم 0 بالواجب (وداوا) بتكسر الصاد وضم اللام مخففة من الصلة وهى العطية 
0 0 فان قطيعتها نما يجب أن تق جمع رحم عام فىكل رحم مح رماوارثا وضدهما علىالاصح والمراد الكن 

م قولا وفعلا وكف 5 وقد تضافرت عل ذإك 0 الكتاب والسنة و كفاك شاهدا علىتأ كد حقها 
5 لتحذير من قظعها قرنه سبحانه إياها باحمه فى قوله تعالىواتقوا ابه الذئ تساءلون به والارحام, قال فى الكشاف 
0 عز وجل إذ قرن الأرحام باشمه أن صلتها منه كانم قال «أن لاتعبدوا إلاإياه و بالوالدين إحساناء وفيه أنه 
بحرم قطم الرحم بل هو من الكبائر (ابن عسا كر) فتارضخه (عن ابن مسعود) سند ضعيف ورواه الطبرانى باللفظ 
المزبور عن جابر وزاد فانه ليس من واب أمرع من صلة الرحم ورواه ابن جرير وعبد بن حميد عن قتادة وزاد 
ذانه بق لكم فى الدنيا وخير لكم فى الآخرة وبذلك يصير حسنا 

(اتقو | الله) خافوه واجتذبوا التطلع إلى ولاية المناصب (فان أو ذكم) أى أ كبْرك خيانة (عندنا) معشر المسليين 
أوالئون للتعظيم د وأما بنعمة ربك خدث» زمن طالب العمل) أىالولاية وليس م نأهلها لانطله للهاوهو كذلك أوضح 
دليل عليخيانته وإن كان أهلافالاولى أن لايطلها مالرتعين غليهو لاوجب قال الراغب والخيانة والنفاق واحد إلاأن 
الخيانة "تقال باعتبا رالعهك والأمانة والنفاق يقال باعتبار الدين ثم بتداخخلانةاخيانة عخالفة الاق بنتقض العهد فى السر ونقيض 
اليا نةالآمانة قال الزمخشرى ومنالجازخانه س الى ثنا عن الضبربة 20 رجلاه إذا لم يقدرعلى اللمثى وخان الدلو 
الرشاه إذا انقطع وتخون فلان حق7: تنقضه كأنه خانه شنا قشنا يأ (طب عن أبى موه فى مونى) الاشعرى ورهزالمصاف ل+سته 

(اتقوا اول) أ اغدذرواءمن التقدير ف :انيه عنه أن :وفوا منه تعن ري وبالتحرز عن مفسدة تتعلق به 


كانتقاض الظهر لآن التهاون به تهاون بالصلاة أتى هى أفضل. الاعمال فلذا كان أول مايسئل عنه كم قال فإنه أول 





























امد 


1 ا 0 الحرام قّ لدان 2 0 ان الك 2 (هب) عن ابن 00 (ض) 


ماحاسبيه العبد) أى المكلف (ف القبر) أى أول مايحاسب فيه على ترك التنزه منه فإماأن يعاتب ولايعاقب وإماأن 
بناقش فيعذب ولايثافيه آن أول مانحاسببه العبد الصلاة زوم :القيامة لانه>اسب عل أول مقدماتها فىأول مقدمات 
الآخرة ثم بحاسب يوم القيامة على جميع الشروط والاركانكذا جمع نه بعضهم ولكن نازع فيه الولف بأن ظاهر 
الأحاديث الواردة فى سوال الملسكين فى القر أنه لايسئل فيه عن ثىء من التشكاليف غير الاعتقاد فقط وبحاب بأن 
الملكين مشكرا وكير لايسألان إلاعن الاعتقاد وأما وظيفة الحاسبة فلذيرهما وقد أجمع أهل السئة علي وجوب 
الإمان بسؤال القبر وعذابه لآنات وأختار متواترة المعتى وفيه أن ترك التنزه من البول كبيرة لاستلزامة بطلان 
الصاده ورم الج نه بلا حاجة ووجوب الاستيراء أى إن ظ: ن عود ثىء لولاه ونه قال |( اشافعى ومالك و أحن 
وقال أب و حنيفة سنة ولا ينافى كونه كبيرة قوله فى قصة القيرين إبما ليعذ.ان ومايعذيان فى كبير أن المعنى لايعذبان فى 
: كير إزالته أودفعه أوالتحرز عنه فإنه سبل علي من يريد التوق عنه فليس بكبير علهم تركه وإن كان كبيرا عند الله 
«وتحسبونه هيئا وهو عند الله عظم» وفيه أن كل بول نجس ويدخل نحت عمومه بول مايؤكل لآن الاسم المفرد 
للعموم فهر حجة على مالك وأن قله وكثيره سواء فلاف فى شىء منه وعليه الشاففى وجءل أبوحئيفة قدر الدرثم 
منكل ناسة عفوا قياسا على العفو عن المخرجين رطب) وكذا الحكيم (عن أبى أمامة) الباهلى رمز المصنف لسنه 
وهو أعلى من ذلك فقد قال المنذرى إسناده لابأسبه وقال الحافظ الهيتمى رجاله مو ثقون 
زاتقوا الحجر) بالتحريك قال الحراتى هو ماتحجر أى اشتد تضام أجزائه من الماء والتراب وقال الراغب هو 
الجوهر الصلب وجنعه أحجار وحجارة (الحرام) الذئ لابجل لكم أخذه واستعاله والحرام الممئر ع منه قال فى 
الحصول والحرام يسم معصة وذنبا :وحظورآً ومزجوراءنه ومنوعا منه ومتوعدا عليه أى من جهة الشرع 
(فى البنيان) بأن تصونره عنه وجوبا ونبه بالحجر على غيره من جميع [ لات البناء كص وآجر وخشب وغيرها بما 
ينىيه وفرواية بدونذ كرالحجر وهو أىاحذروا اثفاق المالال+رام ف البناء رفانه)أىفان إدخال الحجر ارام 
ومافى معئاه فى البنيان ا ساس الراب) أى قاعدته وأصله قال الراغب الاساس القاعدة التىيبنى عليها قال الإعترى 
ومن انجاز فلان أساس أمره الكذب ومن لم بؤسس ملكه ٍ لعدل فقد هدمه انتبى والمراد خراب الدثة أوالدنيا 
٠‏ بقلة اللركة وشوم البيت المنىءه أو أساس خراب البناء نفسه بأن يسرع اليه الذراب فى زمن قريب ولولم بينءه لم 
بخرب سريعا بل يطول بقاؤه ليلتفع بذلة» من بعد بنائه قال الرعشرى مكتوب ف الإنجيل الحجر الواحد فى الحائط 
من الحرام عر بون بالخراب وال وهب نن .مله وجدت فى بعض كتب الإنياء من استذى يأموال الفقراء 
جعات عاقبته الفقر وأى دار بيت بالضعفاء جعلت عاقبتها الخراب وورد فى غير ماأثر أن البناء إذا كان من حرام لم 
يطل تمتع صاحبه به بل فى خير رواه الخاكم من حديق ]| 0 المرتضى : إن لله عز وجل بقاعا تسمى الماتقات 
فآذاكسب الرجل اال من حرام سلط . عليه الماء والطين ثم لامتعهبه أه وذهب بعضهم إلى أن المراد بالبنيان 
هر 3 وبناه من ديئه ودلياه إذا كان إمداده وإنفاقه من حرام ل ن أسس بنيانه على تقوى من الله ورضوان- 
ين أكق أسمل فاته عل شفا جرف هارء انتبى: وهذا ؤإن كان ليه ال فى روانة إسقاط لفظ الحجر لاعالله 
على 0 7 إلابتكايف يصان عن مثله كلام المصطنى العذب الرلال (هب) مرى حديث معاوية بن بحتى عن 
الاوزاعى عن حسان بن عطية (عن) عبد الله إن عمر) بن الخطاب قال ابن الجوزى حديث لايصح ومعاو يةضعيف 
وعسان ل سمخ من انن عبر انتبى كن له طرق وشواهد ويمن رواه الخطيب والبوق والديلى وابن عسناكر 
والقضاعى فى الشباب وقال شارحه غريب جدا 








5-0 3 


قعة سه ده لددعه ‏ موس ولا موده 7ه مه 2 


عم | انقو الحديث ع إل ماعلستم” : فن كات عل امتعهذا لمميوا مقعده ص انار كنكل ف 


ءًُ هس دتاة ل 


ا 5" من ن تأر - (<م ت) عن ابن عباس ( ح) 


أ 2" ارا 


٠‏ ح وا الي ونوا نآك بيس مسد ا و ىه م لتقو يوق لصيده 


(اتقوا لدي عنى) 8 لاتحدثوا. م إلا : ا علتم) 01 تعليوته بمعنى تتيقنون صمة نسبته إلى" وقال الطبى 
جوز أن يراد بالحديث الاسم فالمضاف محذوف أى احذروا رواية الحديث عنى أوأن يكون فعيلا بمعنى ل 
وعنى متعاق به والاستثئاء منقطع والمعنى احذروا مر الحديث عنى لكن لاتحذروا ما تعلدونه انتهى والخديث 
عرفا ماروى من قول المصطنى قيل أوالصحابى أوالثابى إلى ارمق أو تقري رهم وقد مخص با يرفع إلى الننى صلى الله 
عليه وسلم من قول أوفعل أوتقرير كذا ف التاويخ وغيره وأهله النقلةله المعتيون بمابتعاقبه رفن كذب علي «تعمدا) 
جال من الصمير امسق غ ف كناب ال اج إلى من (فليبوً أمقعده من الثار) أى فليتخذله محلا فيها لينزل فيه فهو 
أمى بمعنى الخبر قال الرافعى أو دعاء أى بوأه الله ذلك فلِوأ اتخاذ المأزل والمقعد حل القعرد وجاء به بلفظ الآمر 
جوابا الشرط لينكون أبلغ فى وجوب الفعل وألزم له وقال الطبى الآمر بالتبوؤ تبكم وتغليظ إذ لوقال كان مقعده 
فى النار لم يكن كذلك والكذب عليهصلى الله عليهوس من الكبائر الموبقة والعظامالمهلكة لإضرارهبالدينو[فساده 
أصل الإيمان والكاذيون عليه كثيرون وقد اختلفت طرق كذنهم 5 هو مبين فى مبسوطات أصول كتب الحديث 
قال بعضهم وعوم الخبر يشمل التكذب فى غير الدين ومن خصه به فعليه الدليل(ومنقالف القرآنبر أبه) أى منشرع 
فى التفسير من غير أن يكون له خيرة بلغة العرب ووجوه استعالاتبا فى نحو حقيقة ومجازو#ل ومفص ل وعاموخاص 
. وغير ذلك من علوم القرآن وتعلفات التفسير وقوانين التأويل (فليتبوأ مقعده من النار) المعدة والاخرة لآانه وإن 
طابق المراد بالآية فقد ارتنكب أمرأ فظيعآً واقتحم دولا شنعا حيث أقدم على كلام رب العالمين بغير إذن الشارع 
ومن تكلم فيه بغير إذنه ققد أخطأ وإن أصاب قال الغزالى ومن الطامات صرف ألفاظ الشارع عن ظاهرها إلى أ مور 





لم سيق منها إلى الافهام كدأب الباطنية فإن الصرف عن مةتضى ظواهرها من غير اعتصام فيه بالنقل عن الشارع 
وبغير ضيرورة 'ندعو إلية من ديل عقلى حرام (حم ت) فى التفسير (عن ابن عبساس) رمز المصنف اللسنه اغترارا 
بالترمذى قال ابن القطان وينبغى أ أن يضعف إذ فيه سفيان بن وكيع قال أبو زرعة متهم بالكذب لكر قط تان شه 
رواه بسئد صحيح قال أعنى ابن القطان فالحديث صميح من هذا الطريق لاهن الطريق الآول انتبىوبه يعرف أن * 
المصنف لم يصب فى ضر به صفحا عن عزوه لابن د فى شيبة مع صحته عنده ومن ا ال 7ت 
لوا الرمذى الصدر المناوى ذقال فهش شيخ الترمذى سفيان إن وكيع ضعيف وأقول فيه عند أحمد عبد الاعلى الثعلى 
أورده الذهى فى الضعفاء وقال ا 1 زرعة 
/ توا الدنيا) آى احذروا الاغترارمافبافإنها فوشك الزوالوهظنةالترحال فلاتق ربوا الأسبابالمؤديةللانهماك فها 
أو الزيادة عل الحاجة فإنها عرض زائل وحالحائل وقال بعضهم أقبلت الدنيا ىٍ قتلت » ؟سترت الدنيا ىّ فضحت 
فالسعيد مرى إذا مدت اليه باعها باعها » والشق من إذا مدت إليه باعها أطاعها . والدنيا عند آهل الطريق 
عبارة عنا 3 عن الله سبحانه وتعالى (وانقوا النساء) أى احذروا الاقتتان ببن وصونوا أنفسكم عن التطلعإليين 
والتقربٌ منهن بالحرام (فإن إبلس) م نأبلس تحير أو من البلش ححركا من لاخير فيه أوعنده [بلاس وششر والمبلس 
الساكت حزنا كذا قرره بعضهم وأبطله الكشاف بأنه ركان [فعيلامن الإبلاس كازعنوا لميكن فيه [لاسيب واحد 
وهو العلية وكانمنصر فا هنع صِرَفه دلي ل العجمة قال ابن العاد ولإبليس ائنان وثلاثون اسما وم نأولاذه ثلاثةعثر 
لكل هنهم اسم بخصه (طلاع) بفتح الطاء وشد اللام ضيغةمبالغة من قوهم رجل طلاع الثنايا يجرب الآ مور ركاب لها. 








يعلوها ويقهرهاوييجم عليها بشدة وغلبةقال الرخشرى ومن انجازطلععليئا فلان مجم (رصاد) بالتشديدأىرقاب وناب 
5 برصد القطاع القافلة فيثبون علمها قال الراغب والرصد الاستعداد والترقب وقال الزمخشرى رصدته رقبته وفلان 
يخافرصدا من قدامه وطلبا من ورائه أى عدوا برصده هن ممه الآن يحدلدشهايا رصداءومنانجازأ نالك بالرصد 
والمرصاد أى لاتفوتى وفالتنزيل دإن ربك لبالمرصادء أى مراقبك لانخق عليه أعنالك ولاتفوتهنالشيطانلما رأى 
الإنسان خلق علا راغبا فى العاجلة توسل إليه بواسطة العجلة الى فى طبعه فوعده بالغرور واستغواه وكره إليه 
المصير للآخرة وزن له الحاضرة ونصب له نفوخا كالحار الزاخرة زوما) نافية (هو بثى.) الاء .زائدة والتتكير 
للتعمم لانه فى سياق الانى (من) يانة رنفرخه) جع فخ بفتح الفاء وشبٍ الخاء المعجمة آلة الصيد ةل الزخشرى هن . 
الجاز وثب فلان من فخ [بلبس إذا تاب (أوق) أحك (لصيده) أى .اصيده (فى الأنقيا.م خصهم لما لحم من الشبرة 
على قهر الشيطان ورد كيده (من النساء) بأن اللاوثق أى مايثقفصيده الأتقياءرثىء من آلات الصيد وثوقه بالنساء 
أما كونبن من نفوخه فللانه جعلهن مصيدة يزيئون فى قلوب الرجال ويغرمهم ببن فيورطهم فى الزنا كصائد ينصب 
كه ليصطاد مها وبغرى الصيد علها ليقع فى حبائلها قال آبو حمزة الخراسانى النظر رسول البلايا وسهام المنايا 
وقال بعض المكاء من غلب هواه عقله افنضح ومن غض طرفه اس اح وقال بعضهم لاثئء أشد من ترك الشبوة 
تحر يك الساكن أيسر من تسكين المتحركوقالاءنالحاجقالصاحب الانوا اراحذروا الاغترار بالنساءوانكن نسا كاعبادا 
فإنهنيركن إلى كل بلية ولا بستو حشن منكل فّة وقال بعض العار فين مأأيس الشرطانمن إنسان قطإلا أثاه من قبل 
النساء لآن حيس النفس مكن لأهل الكال إلاعنبن لانهن من ذوات الرجال وشقائقهم ولس عا عق مكرين 
الشاعدعنه والتتحرز عنه «دهو الذى خلفم من نفس واحدة وخلق منها زوجهاء.وما عداهن فاتباع هوى النفس فيه 
آية 'نكذيب وعد الرحمن وعلامة الاسئرسال مع الشيطان وتصديقه فما يزينه من اليهتان ولذا ترى الكامل الحازم 
منقادا مسترسل الزمام تلك الناقصات عقلا ودينا مقهورا تحت حككهن قال 
إن العيون التى فى طرفها حور 2 قتلننا ثم لا تحبين قتلانا 
يصرعزذا اللبحتىلاحراك به وهن أضعف خلق الله أركانا 
وقال الرشيد الخليفة ملك الثلاثمن الإباث عنانى وحللن من قلي أعز مكانى' 
مالى تطاوعتى السيرية كلها وأطيعهن وهن فى عصياق 
ماذاك إلا أن سلطان الموى ويه غلين أعز من سلطائى 
قعل من اتلى بالميل إلهن مصارعة الشيطان فإذا غلب باعث شهوة الوقاع ال حرم يحيث لاملك معها فرجه أوملك. 
ول يملك طرفه أو ملكه ولم يملك قله أن ينظر إلى مادة قوة الشهوة من الأاطعمة فية للها يأ وكيفا وحم حرك الغضب 
وهوالاظر» ففى خير أحمد: النظر إلى محاسن المرأة سهم من سهام إبليس: وهذا المهم يسدده [بليسخوالقلب ولاطريق 
إلىرده إلاالغض والانحراف عنجهة المرى فإنه إتما يرمىهذا السبمعنقوس الصورةفإذا م تقفوطريقها أخطأك 
الوم ون نضيث قلبك غرضا أصابك وأن تسلي النقس بالمبا المعو ض عن الحرام فالذواء الاوليشبه قطع العاف 
عن الدابة الجوح والكاب الضارى لاضعاف قوتهما والثانى كتيب الشعير عن الدابة وأن تتفكر فى مفاسّد 
قضاء هذا الوطر فانه لو لم يكن جنة ولا نار ففى مفاسده الدنيوية مايصد عناجابة ذلكالداعى لكن عين الحوى عباء 
(فرعن معاذ) بن جبل وفيه هشام نعمار قال أبو حاتم صدوق لغين فكان يتلآن كا يلقن وقال أبو داود حدث 
ُ كثرمن أريعمائة حديث لاأصلها وفيه سعيدينسنان ع نأب الزاهرية وهو المصىقالالذهوفى الضعفاء متهم بالوم: 
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ها لس ساس شرو 


م م 8 18د لل 4 و و0 دمه ل ما د ا وام 
05 اتقو | الم » إن الظدل ظلمات يرم القياة . وَاتوُوا الشح . فإ الشم أهلكَ من كان كيذ 


عمد دزء ملرعه اداع مله لوه دااع ٠.‏ 


وحملهم على ان سفكوا دمادهم واستدلوا ارمهم - (حم خدم) عن عن جابر ١‏ 


٠ :‏ (اتقوا الظل) الذى هويجاوزة المد والتعدى على الخلق وقال الراغب هلف وضع الثى. غير موضحه الختص يه 
بنقص أوزيادة أرعدول عن اوقنه [وكانه ويقال غجاوزة الحق الذى يجرى مجرى نقطة الدائرة انتهبى وذلك لان 
الشرائع تطابقت عل قبحه واثفقت جميع الملل على رعاية حفظ الائفس فالآ نساب فالاعراض فالعقول فالاموال, 
والظل بقع فهذه أو بعضها وأعلاه الشرك وإن الشرك لظم عظم » وهو المراد بالظل ىأ كثرالآبات دوال-كافرون 
ثم الظالمونء ويدخل فيه ظلٍ الانسان لنفسه بار ات المحاصى إذالعصاة ظلام أنفسهم ؛و أقبح أنواءه ظلم من ليس 
له ناصر إلا الله ؛ قال |بنعبدالعزيز إباك إك أن لظم هن لا ينتصر عليك الا بالله فانه تعالى إذاعلم التجاء عد إليه بصدق 
واضطرار انتصر له فوراً «أدن يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف السوء» (فان الغلم) فى الدنيا ( ظلبات ) على أحابه 
بمعنى أنه يورث ظلية فى القلب فإذا أظل الفاب ناه وتحير وتر فذهت الهداية والبصيرة نرب القلب قصار صاحبه 
ففظلبة (يوم القيامة) فالظلمة معنوية لما كان الظلم مقضيا لصاحه إلى الضلال الذى هوضد المدى كان جديرا بالتشبيه 
بالظ كن ضده من الشييه احدابة 1 وقيل حسية ا ظلله ظليات عليه فلا متدى فى القيامة دنه وغيره 
هن المؤمنين يسعى نوره بين يديه قال المر ني والظلمة مإيطمس الباديات حساً أومعنى وقال الزمخشرى هى عدم الور 
وانطاسه بالكية وقيل عرض يناف النو من قوم ماظلدءك أنتفعل كذا أى مامنعك وشذاك لأانما تسدالبصرو تمنع 
الرؤية وجمعها دلالة علىإرادة الجنس واختلاف آنو اع الفلم الذى هو سببلانواع الشدائد فى القيامة من الوقوق 
فى العرصات والحساب والمرور علي الصراط و أنواع العقاب فى النار (حم طب) عن ابن عبر قال المرتمى فيه عطاء 
|بنالسائب وقد اختلط وبقية رجاله رجال الصحبيج (هبعن) عبدالهز بنتمر) بنالخطاب أورده اللييق هن طريقين 
وفى إحداهما مالك بن يحى اليشكرى ء ساقه الذهى فى الضعفاء وقال جرحه ابن حنيان وق الآاخرى بروين مرزوق 
أوردة الذهىق ذيل الضعفاء وقالغيرهثقذوقال الدارقطىكثير الثم وعماتقرر تغرف مافى رهز المؤاف لصحته من اللجاز فة 
(اتقوا الظم) بأخذمال الغير بغير حق أوالتناول من عرضه ونحو ذلك قال بعضهم ليس ثىء أقرب إلى تغبير النعم 

1 الإقامة على الظلى ) فان الظل ظليات يوم القيامة ) فلا ممتدى الظالم يوم القمامة لسبب ظلبه فى الدنيا فريبما وقم 
قدمه فوهدة فهو فى حفرة من حفر النار وما بنش الظلم من ظلبة القلب للانه لو استنار بنور الحدى تنب سل 


الردى فإذا سعى اأثقون بنورمم الحاصل بسبب التقوى احتوشت ظلءات ظل الظالم فنمرته فأعنته حتى لايغنى عنه 
ظلدشياً ٠‏ وف خبر لابن مسعود: يؤنى بالظلدة فيوضعون فى تابوت من نار ثم قفون فا (واتقوا التسح) الذى هو 
دل مع حرص أومنع الواجب أوالخل با فى بد الغير أو غير ذلك ؛ وقال الزمخشرى باللقم والكسر أى والمذ 

أفصح اللوم وأن نكون نفسه كريرة حريصة والبخ لأعم فقد يكرن ل ولا شح ثمة ولابنتكس قالالطيى فالبخل 
مطلق المنع والشح المنع مع ظل ؛ وعطف الشح الذى هونوع من أنو اع الظل على الل اشعارا بانالشح أعظم أ نواعه 
نه من تتَائج حب الدنيا ولذاتها ومن ثم وجهه بقوله (فان الشح) بتثليث الشين (أهلك من كان قبلكم) من 1ل 

(وحملهم علأن سفسكوا دماءهم) أى اسالوهابالقو ة الغضية خلا بال مال وحرصا عل الاستثار (واستحلواتحارمهم) 
أى استباحوا نساءتم أوما حرم اله من آموالم وغيرها وهذا عل سيل الاستئناقف فان استحلال الحارم جامع بيع 
0 اع الظلم وعطفه علىسفك الدماء عطف عام علي خاص عكس الاو ل ؛ والسفك 5 قالالحراق سكب بسطوةوقال 
القاضى السفك والسكب والسببك والسفح والشن أنواع من الصب تالسفك يقال فى الدم والسكب فى الدمع والسيك 
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حميية 
ملس م اما صم ره 


١20 |‏ ارا ادر ,اله شمية سَ التصرائية - ابن أبى عاصم طب عد) عن ابن عباس 


1 0 0 اللاعتين 1 الذى َل ف طرين الثاس وق ظلهم - ( (حمم د) عن بىهريرة 0 


فْ الجر 2 ر الذابة ا ف ا من أعا رلن د قّ ل من نم القر 3 1 1 كان الشيع . سيب ال 
لان فى بذل المسال والمواساة تحابيا وتواصلا وفى الامساك تماجر وتقاطع وذلك ير إلى تشماجز وتغادر من سك 
الدماء واستباحة اتخارم . ومن السياق عرف أن مقصود الحديث بالذات ذكر الشبح وذ كر الظل توطثة وتمهيداً 
لد أنرزه فى هذا التركيب إيذانا بشدة 3 الح أن يفطئ بصاحه إلى إلى أفظع المفاسد حيث جعله حاملا على 
سفك الدماء الذى هو أعظر الافعالالذميمة وأخبث العواقب الوخيمة «ومن يوق شح نفسه فأولئك م المفلحون» 
قال عض العار فين الشح ا قدر أده وهن ساق القدر الى ءق وميىع غالية لله ومن غال اوغلب وَذْلِك لآنالحر ينص 
بريد أن يشال مالم بقدرَ له فعقوبته فىالدنيا المزمان وفىالاخرة الخسران حم خدعن جابر ) تعبدالله ولم رجه 
1 بخارى ف الصحييح قال الدنلى وقال باب جادب مو وغيره 

(اتقوا القدر) بالتحريك 1 لاجد رو[ [كار :نا ب أن تعتقدوا أن:ماقدر فى الأازل لابد 0 
فوقوعة حال وأنه.تعالى قدر الخير والشر قبل خلق الخلق وأن جميع اللكائنات بقضاته . قدره خالق كلثى.أوالمراد 
احذروا الخوض فه ؛ وقد ورد النبى عن الخرض فيه فى غمير ماحديث . قال ابن رجب والخوض فيه-يكون على 
وجوه مها ضرب القرآن بعضه ببعض فينزع المثبت للقدر بآيةموالنافى بأخرى ويقع التجادل؛ ومنها الخوض فيه 
إثيانا ونفيا بالاقيسة العقلة كقول القدرية لو قدر ثم غلب ظل وقول #الفيهم إن الله جبر العباد على أفعالهم ومنها 
الخوض ففسر القدر فان العياد لايطاعون على حقيقته اتهى و هذا الت ربرعرف أن الممهى عنه الخوض والتوغل 
لاالنظر فى أصله فانه مطلوب بوب بل واجب علي من قدر علي تحقيقه . ألا ترى إلى قول المولى ابن الكال النظر 
فى أصل القدر مما بثاب عليه وأما الخوض فى تفصيله وزيادة التوغلفى أسراره فنهى عنه انتبى ؛ قالالإمامأبوالليث* 
إن استطعت أن لاتخادم فى مسثلة القدر فافمل فإن الشارع نبى عن المخوض فيه فكي أن الخوض فى ذلك البحر 
المتلاطم أمواجه والغوص فى جوفه المظم منبى عنه فتكذلك الجدل فيه إذ لاخلو عن الخال فاذاك نبى عئهصاحب 
الشرع وفى حواثى الكشاف كتب عمر بن عبد العزيز لبعضهم بلغنى أنك قدرى فكتب اليه من أذكر القدر فقد 
جر ومن ورك ذنبه عل انه فقد كفر وم يدر أن مافاته حجة عليه لاله (فإنه شعبة من النصرانة) أى فرقة من فرق 
دين التصارى لآنالمعتزلة الذينهم القدرية أنكروا إيجاد البارىسبحانه وتعالىفعل العبد عله بعضهم >الجدائية غير قادر 
على عينه والِعضٍ كالاخى وأتباعه غير قادر على مثلهو جعاوا العبدقادرا عل فعله فهو. إثبات للشريك كقول النصارى 
فالإمان والكيفر عندم من قعل العيد لامن فعل الرب وذلك كفرم قوم : لك اناد عدم تكفيرم لتعارض 
الشبهة علهم ؛ قال فالقاءدوس والتصرانية واحدة النصارى والاصرانية أيضا دنهم والشعبة بالضم الطائفة من الثثى. 
وق 0 شعب الثىء فرقه (ابن أب عام ) أ. حمد بن عبرو (طب عد ) كلهم (عن) عبدالله (بن عباس) قال اطيتمى 
“وفيه نزار بن حبان ضعيف انتهى وف الميزان فيه لين وقال ابن حبان يأنى عن عكرمة بساليس من حديثه حتى يسبق 
إلى القلب أنه المتعمد إذلك ثم ساق له هذا الخر اه 

(اتقوا اللجانين) وفى رواية لمسل وأنى داود اللاعنين قال النووى وهما زوايتان ه.حتان أى الامرين الجالبين للعن 
أى الشتم والطرد الباعثين عليه من قبيل تنسمية الحاصل فاعلا قالوا وما اللعادان قال ( الذى يتخي ) فيه إضمار تقديره 
تل الذى يتخلى ولايطابق الجواب السدؤال بدون ذلك أى أ حدهها تخوط الذى نتخوط (إفى طريقالناس) يعنىطريق 
المسلدين المساوك 5 قيده بذلك قى زواية: الحا ّ نفرج طريق السكفار الذى لايسلكم غديرهم والطريق المهجور الذى 





سا 


10 ا 
معز - انوا الملاعن اللا : البراز فى الموارد. وقارعة الطريق : والظل ‏ (ده ك هق) عنمعأد رحم) || 
لايسلك إلانادرا للآن من فعلهما يلعن ويسب فلما كانا سبيا للعن 
س ركام بمحق مكتوم فالمراد المساوك لا المهجور والتعدم رأى مهجور ( أوف) فى رواية وفى (١‏ ظلهم ) أى والثانى 
تغوط الذى ,تغوط فى ظلهم الذى اتخذوه مقيلا فاذاوجده أحد قاللعن الله من فعله فيكره ذلك تنزيها وقيل تحرها 
واختاره الاووى لهذا الحديث وذلك لانه إيذاء للناس بابطال منفعتهم من ذلك بل قال الذهى إه كبيرةلتكن الأاصح 
عند الشافعى الكر اهة ال: ببية وماذ كرانه من “نفسير التخلى بالتغو ط هو مامشثى عليه النووى جازما لكن قال الولى 
العراق إنه مردود وإن البو لكالغائط لآن التخبلى التفرد لقضاء الحاجة غائطا أو بولا والمعنى يساعده إذ التتجيس 
والاستقذار موجود فبهما والظل لذة الستر ومنه أنافى ظل فلان وعرفا أمر وجودى خلق لنفع البدن تدل عليه 
الشمس لكن فى الدئيا والاخرة بدليل دوظل ممدود, بلا ثمس ( حم مد ) فى الطهارة ( عن أنى هريرة ) وم يخرجه 
البخارى ورواه عنه ابن حبان بلفظ وى أفنيتهم يدل أو فى ظلهم 

زاتقوا الملاعن) مو'ضع اللعنجمع ملعئة الفعلة التى يلعن عليهافاعلها وذلكلآن من فعلهاشتم ولعنفلما كانت سياًاذإك 
أضيف الفعلاليها (الثلاث) وفى رواية الثلاثةوالاول القياسلانه عدد ونث (البراز فالموارد) بكس رالباء على الهتار 
كتابة عن الغائط و بفتحها وهو الفضاء الواسع >دذا فى المجموع ويشهد له قول مختار الصحاح كأصله البراز بالكسر 
المارزة فى الحرب وهو أيضاً كناية عر الغائط والبراز بالفتح الفضاء الواسع » هذه عبارته » وجزم بقضيته فى 
الفاموس حيث قالالبر از ككتات الغائط فقول الخطابى أكثرالرواة يكسرون أوله ودوغلط هوالغلط قالابن حجر 
عقب حكابة ما ذكر عن الصحاح فعلى هذا من قتح أراد الفضاء وإن أطلقه علي الخارج فهو من باب اطلاق اسم 
امحل على الخال ومن كسر أراد. نفس الخازج انتهى وفى بعض -واثى المهذب أنه بالكسر لا بالفتتح لأنه بالكسر 
كناية عن ثقل الغذاء قال وهو المراد بالحديث قال فى تهذيب الأسماء واللغات وهذا هو الظاهر أو الصواب وأ كار 
الرواة عليه فتعين المصير إليه أنه قال والمدنى عليه ظاهرولا يظهر معنى الفضاء الواسع إلا بتأويل وكلفة وقال الكال 
ابن أنى شر يف وجدت خط التووى فى قطعة كتها على سان أنى داود بعد أن نقل قول الخطاتى أن الكسر غلط 
مائصة وليس الكسر غلطاً بل هو صيح أو أصح فد ذكر الجوهرى “و غيره أنه بالكسر اسم للغائط الخارج من 
الانسان اتتبى وقال الولى العراق فى شرح أىداود إذا ثبت أنالبر از بالكير تقل الغذاء وأكثر الرواة على الكسر 
تعين المصير إليه ولايظهر معى الفتح إلا بتوسع وانتقال عن المدلول الأاضل إلى غيره انتهى ؛ وبتدبر ذلك يعرف أن 
البيضاوى لم .يصب حيث .قال هوهنا بفتحها دان أصلالمفتوح القضاء الواسع قال والتركيب يدل على الظهور فكنوابه 
عن الغائط ثم اشتق منه تيرز إذا تغوط والمراد الامكنة اتى يوافنها الناس كالاندية انتهى وتبعه على ذلك الهروى 
فى شرح المصتابييح وزاد فقال والبر از يكسرها تصحيف إذ دو المبارزة فى الحرب والمراد بالموازة مناهل الماء 
أو الامكنة التى يأتنها الناس كالآندية ورجح الأول بوافقته لقوله فى الحديث الآنى أو فى نقع ماء والحديث يفسر 
بعضه بعضاً وإرادة طرق الماء بعيدة هنا (وقارعة الطريق) أعلاه أو جادته أو وسطه أو صدره أو مانرز منه فكلها 
متقاربة مشتقة من القرع أى الضرب فهى مقروعة بالقدم والحافر وذلك من تسمية المفعول بالفاعل (والظل) الذى 
يجتمع فيه الناس لمباح ومثله كل دوضع ١تخذوه‏ لصالحهم ومعايشهم المباحة واستدل نه علي أنه لايحوز قضاء الحاجة 
فى المواضع الى ير دها الناس الاستسقاء منها لإيذاء الناس بتنجيسهم وتقذيرجم ويه صرح ابن قدامة الحنيلى وبعض 
المالكية والشافعية لكن اقتصر جمهورهم على عده من الآداب واوا الاحاديث على الكراهة (ده ك هق) وكذا 
الطرانى (عن معاذ) بن 'جبل وظاهر صنيع المؤاف أن خرجيه خرجوه سا كتين عليه والآمر يخلافه فقد جزم أبوداود أ 
نفسه بأنه متقطع وبعه عبد المق وابن القطان وغيرهما مبينين أنانقطاعه فها بين أنى سعيد الجيرى ومعاذ ولم يدركه 


وول 





























ب - 
عون د 2 ره 1ه سمه 


2-16 الا الماع اثلاث الاك رس معرب أ در بق » أو ع مام - (حم) 
عن أبن عباس (كت) 


١١‏ - ألو المجذوم؟ بق اسه (تخ) عن أ هريرة 


بل ا هذا ل أيضاا قاله الذمى وغيره 00 ان 3 حديث حسن 0 الول ادراق ولعله ارئق 
درجة الحدى ب عرة القبر اه كال متلطاى هو كا قالوا لكن له شواهد عند أحمد انتهى وقد أحسن المزلف حيث 
٠‏ عقبه ذال : (اتقوا الملاعن الثلاث) قالوا وماهى بارسول الله قال (أن يشعد أحد؟ ( لقضاء حاجته ويقضها (ى ظل) ٍْ 
نكره للعموم فبعم ظل الخائط والشجر وغير ذلك (يستظل) بالبنا ٠‏ للمقعول أئ يستظل الد ناس (فيه) لو وقابة من حر ا 
الشمس.وقيس به موضع الشمس فى الشتاء (أو وف طريق) أى اولك المسلبين قال الولى الع راق وهل 5 زر قأرعة 
الطريق فى الحديث قيله 'تقييد لإطلاق الطريق هنا 0 ليعض أذ فرأده ؟ فيه احتهال : فعلى الأول حمل المطلق على | 
المقيد ويختص النبى يقارعة الطريق وعلى الثانى فالحكمة فى تخصيص الفارعة بالذكرفي| قبله أن حصول الاذى الول 
فها أكثر فالاهتهام بالنهى هنا أشد ويحتمل أن براد بقارعة الطريق نفس العاريق كم يشير اليه يه كلام النهاية ( أو فنقع 


ماء) بالاضافة أى ماء 2 ينون مفتوحة ثم قاف سا كنة أى مجتمع ومستنقعالماء بالفتح مجتمعه قال الرعخشرى : نقع 
الماء فى بطنالوادى وان تتقع ثبت واجتمع ومن انجاز انقع له الشر أثبته له وآدامه ومقصود الحديث ١‏ لنهى عن الول 
ف لاد الرا كد و2وه 0 فيه وكذا قر به انمزيها زتنيه» قال النووى ف الآذ كارظاهر هذه الاحاديك تدل على 
جؤاز لعن العاصى مع التعيين أى أنه لولم بحر لعنه كانت اللعنة على لاعنه والمشهور حرمة لعن المدين وأجاب الزين 
اا را اقم إنى أذ عندك 


عهدا أعا يا مس سيبته أولعنته االخديث (حم عن ابن عباس ) رمزالمؤلف لضعقه وهو قال فقد بين مغلطاى أن أخمد 
روأه من حديث ابن المبارك عن ابن لهيعة ثم قال : أعن نى مغلطاى هو مرسللآنه أمهم الراوى فيه ع, رن أبن :عباعن 
وابن طيعة مختلف فيه لكن ذلك لايقدح فى إيراده شاهدا لما قبله لآن ااشواهد لايعتتر ا شرط الصحييح من 
كل وجه انتبى وقال المنذرى ضعيف وقال ابن حجر فيه ضعف للاجل ابن شيعة والراوى عن ابن عباس متب 
وقال امميتعى فه ابن لميعة ورجل لم يسم 

) اتقوا ) احذروا ندياً وإرشاذا (انتجذوم ) أى مخالطة الذى به به جذام وهر 1 ردىء نحدث من انتشار امرة 
السوداء بالبدن فيفسد مزاج الاعضاء ونشا كلها وربما 5 كلت أواسودت وسقطت والفعلمنه جذم على بناء المفعول - 
(كا يتق ) بضم الياء التحتية وشد المثناة فوق مفتوحة بضيط المؤلف أى مثل اتقاء (الاسد) أى اجتذبوا عخالطتهج 
تجتنبو| مخااطة الأسد الحيوان المفترس فانه يعدى المعاشر كا جزم به الشافعى فى الم فى موضع وحكاه عن اللاطياء 
والمجربين فى آخر ونقله غيره عن أفاضل الاطباء فقالو! مقاربة امجذوم معدية برانحته وقد تكو: الطبيعة سريعة 
الانفعال قابلة للا كتساب من أبدان امجاورين والمخاطبين بل الومم وحده من أ كبر أسباب الإصاية والراحة أشد | 
أسبا ب العدو ى لكن لابد معها من كا لاستعدادالبدن ولايناقضه خي رلاعدوى ولاطيرة لآنه نىلاعتقاد الجاهلية نسبة 
الفعل لغير الله فوقوعه بفعله نقدس أولانالطاعون ينزل ببلد فيخرج منه خو ف العدوى وأما الجذوم ومثله المساول | 
فلم يرد به فى هذا الخبر وما أشهه الاالتحرز عن تعدى الراتحة فانها تسقم من أطال اشتامها باتفاق حذاق اللاطباء, | 
وأكل المصان معه تارة وتارة لميصالكه لببان الجواز وصمةالامر علىسالك طريقالغرار وسالك طريق التوكل ففعل ١‏ أ 
الاءرين ليأخذ من قويت ثقته بربه بطريق التوكل ومن ضعفف بطريق التحفظ والحاصل أن الامور النى يتوقع منها 
الضرز قد أباحت السك الربانية التحرز عنها فلايذبغىالضعفاء أنيقربوها وأما أهلالصدق واليقين فالخيار وع ذلك 


( انتهى 


ار ل نس امي 3 





الخح-م 
1- ارا صَاحبٌ ب ادام بق السبع » :ذا هبطواديا َامباوا . 0 ل عن عبد الله بن جعفر 
ولا را 1 1 شن كر - (ق ث) عن عدى بن حاتم (ح-م ) عن عائشة (طس) والضياءه عن 


0 0( البزار عن النعمان بن لير ؛ وعن أن 7 ة (طب) عن ابن عاس 6 وعن أبى فى أفامة 6 


اا ل شق رة 200 دو ا قِكلمة طَة - (حم ق) عن ددى 


ينزل ما ل منالاخيار و ضع بها الشافعى كاجمهور على إثانه الخيار ففسخ النكاح به وعارضه اللخالف بأنالخدر 
يوجب الفرارلا الخيار وأجيببا نالآامر بالف رارمن أعظ الاعذارفلا ثبو تف الخيار تع زأبىهريرة) رمز الم لف لصحته 

(اثقوا) إرشادا ( صاحب الجذام م بنتق السبع ) و فى روابة الاسد أى احذروا مخالطته وتجدبوا قربه وفروا 
منه كفرار من الااسود الضارية والسباع العادية حى أنه ( إذا هبط واديا فاهطوا غيره ) مبالخة فى التباعد عنه 
لا فانقلت ) لمخص الاسد دون الحبة و>وها الاعظم ضررا إقلت) فيه مناسبة لطيفة وهى أنه يسمى داء الأسد 
ويما قبل فى توجته السمية أن العلة كثيراً ماتعتريه وأنها تحدر وجه صاحبها وتجعله فى سحنة اللاسد وفيه إشارة 
نضا إل .أنه يفرش من يعديه:و بدن .مله (فتر |من اللاسد بزوايها والحية [ا نقتل بسمها لابعرمها (ابن سهد) فى 
الطبقات (عن عبدالته بنجعفر) بن أبوطالب أول واد واد للهاجرين بالحبشة وكان آية فى الكرم محيث يضرب به 
المثل وله حبة رمن الأو لف لضعفه لكر ن شود لدما قبله 

(اتقوا الثار ) أى اجعاوا بن: سح بيبا وقاية أى حجابا من الصدقة (ولو ) كان الانقاء د () شىء قليل 
جدا مثل رشق تمرة) بكدسر المعجمة أى جانها أو نصفها فانه يفيد فقديسد الرمق سها للطفلفلاحتقر المتصد قذلكفلو 

هنا للتقليل 5 تقرر وهو معدو د من معانيها يا فى المغنى عن اللخمى وغيره وقد قر دون غيرها كلقمة طعام لان 
القر غالب قوت أهل الحجاز والاتقاء هن النار كناية عنح وا لذنوب «إنالحسنات يذه نالسيئات, ٠‏ «أتبع السيئةالحسئة 
تمحهاء وباججملةففيه حث عب التصدق ولو بما قلوهذا الحديث صدره محذوف و لفظارو اي الشيخيز عن عدى بن حا مقالقال 





رسو لالهصل الله عا يوسم مام ثم من أحدالاب. يكلمه ربه ليس بينهو يدنه ترجمان فيئظ ر أكنمنه فلايرى لاا ماقدم وينظر 
أشأم فلابرى إلاماقدم وينظر بينيديه فلايرى [لاالنارتاقاء وجهه ذانقوا النار ولوبششقمرة متف قعليه (ق ن عنعدىبن 
حاتم) ابن عبدالته بنسعد الطائىالجوادابن الجواد أسلسمئة سبع ونزلسيسانة متعزلا ١‏ عنعائشة) الصديقية (البزار) 
فى مسنده (طس والضياء) المقدسى فىالمختارة (عن 7 بتمالك (الزار ) فى مسنئده أيضًا (عن التعمان بن بشير) 
ارده مفتوحة وهعج ة مكسورة الانصارى (وعن أبىهريرة) الدومى (طب عن ابزعباس) ابنعم المصطنى (وعن 
أبى أمامة) الباهل ا ر الأؤلف من خرجيه. مع وجوده فالصحيحين لا<اجة اليه لكنه حاو [التبيه بذلك على 
أنه «تواتر وبه أفصح فى الاحاديث المتوائرة 
(اتقوا النار ) أى احترزوا مها بالتقوىالتى هى تنب الخالفات لثلايصي ويواتمم عذابها قال الح راقوجهم 
هى عدة الملك الديان لهل العصيان عازلةسيف املك من .الوك الدنيا (ولوبشق كرة) واحدة فاته يسد الرمق (فان 
متجدوا) ماتتصدقون به حتى الثافه لمقده حسا أوشرعا 3 بكلمة) أى فاتقوا الثار بكلمة ) طيبة ) تطيب قلب السائل 
3 تلطف به فى القول والفعل فان ذلك سبب للنجاة من الثار وقيل الكلمة الطيية مايدل 4 أوائرة غن ردى 
أويصاح بين اثنين أويفصل بين متنازعين أوبحل مشكلد 3 كدف غامضاً 3 ويدفع تأثيرا و أى لسكن غضبا » واستدل 
الشافعية بهذا الخر وما يله على أنه لوقالازيدعندى ثىء وفسره مالا ر ل بر وثق ثمرة قبل تتمة) قالابن 
عرق وش ابعض شونا بالمغرب عند السلطان فى أس فيه هلا كه فأ يعقد ماس وأن الئاس إن أجمعوا علي حل 








-18- 
م - تدم مك وسكر ه 


١‏ - اتقوا دنا ٠‏ قوألذى فى يدم ا م لامع مهارو تَوَمَاروتَ - الحك م عنعبدالله ن بسر اءازى 


قثله قتل لجمعوا ار فاحضرم ليشهدوا فى وجبه فيةة ل فم ستطع أخد منهم أن يشهد فسئل الب بخ بعد فقال:ذ كرت 
النار فرأبتها أقوى هن الناس غضيا وانذ كرت نصف رغنيف فرأيته أكثر من نصنف قهرة فاسك: نت غضهم بالتصدق 
بنصف رغيف فطربق فدفعت الاقل من الثار بالا كثر من شقكرة وفرواية الخطيب بدل طبة لينقوفيه حث علي 
الصدقة بما قل وجل وأن لا حتة رما بتصدق بهو أن اليسيرمن الصدفةيستر المتصدق من النار (حم ق عنعذى) بنحائم فال 
0 الله صلى الله عليه وس النار فتعوذ 0 شاح بوجهه ثلاث ثم ذكره 
(اتقوا الدنيا) أنى احذروها:فإنها أعدى أعداء م تطالكم حظا امد عنطاعة ر بكبطابقهواتها وتشخلكم 
عن خدمة مولا كم بخدمةذاتها و نفسكلماعليك ظهير وهواكلاتباعمرضاتها مشير وأنت غير قلبل الققاسك عن ثشهواتما . 
مسترسل معها مسر يع الانقياد للذاتها (فوالدىنفسى) بسكونالفاء (بيده) بقدرته وإرادته وتديره فهو كناية عن تمكنه | 
تعالى منهاتصرفا وتقلياً كيف يشاء [ذلاجارحة ولااسترار » وهو «ؤذن بطلب الهين فى الامى المهم وكان أ كر قم 
المصطق .به لأنه أشرف القسام لآن نفسه الشريفة أنفس الخاق ثم زاده تنأ كيدا بان واللام فقال (إتها ) | 
أى الدنيا ( لأسحر ) بلام التوكيد أى أعظم سحراً ( مرن ) سحر ( هاروت وماروت ) قال الحراتى هما 
ملكان جعلا حكدين فى الارض وقال القاضى كالزشرى ملكان أنز لا لتعلم السحر ابتلاء من الله تعالى للناس 
وتميزآ بيئه وبين المعجزة وقيل رجلان سميا ملكين باعثبار صلاحهما ومع صر هما للعلية والعجمة وقال 
االكازرونى ملكان من أعبد الملامكة ركب اللهفبهما الشهوة بعد ماطعن الملائكة فيئا لنظهرعذرنا فعصيئا تفيرهمابين 
عذابى الدنيا والآخرة فاختارا عذاب ١‏ 7 إلى يوم القيامة ويمتحن بها عباده انتهى؛ وإنما كانت أسعدر منهما | 
لأنهما ليسا من جنس الادميين وكل ثى. إنما يأاف جنسه ويتخدع له والآدى : خاق من الدنيا يألف اذاتها و بتتخدع 
لشبواتها فإذلك صارت أسحز «نهما ولام 0 لايعلمان السحر حتى. يقولا إنما. تحن فتئة فلا نكفر فيتعلدون منهما 
ما يفرقون به بين المرء وزوجه فهما يعلءان السحر ويبينان فتنته والدنيا العم 0 ها وتكمم فتنتها وشيرها وندعو 
إلى التحارص عايها والتنافس فيها امع لا وهما يعلمان مايفرق بن المره وزوجه وهى تعلم مايفرق بين المرء ود ب» 
فشتان بين سحرها 0 تعن بالقلوب عن القيام يق علام العركا فل رحن طلوف ووعيده 
المرهوب كيف وهى تسحر العقول وذلك لا يبلغه سدرهما 0 والسكر أن تددر هافق 5 فى السكران 
بالرحيق والسكران سحرها لايفيق إلافى ظلبة الاحد المضيق الاؤذن بعذاب الحر.ق فالسلامة .ا السليمها 3ه 0 
والإعراض عن فضلها ( تنييه) من مايفيدأن السحر نيان نفسثريرة خارق عن من اولة حرم ثم إن اقترن بكفر 
فكفر وإلا فكييرة عند الإمام الشافعى وكفر عند غيره وتعليه إن م يكن لذب السحرة عند نشرهحرامعئد الا 2 
وعلى ذلك حمل كلام الإمام الرازى فى نفسيره انفق الحقةون على أن العلم بالسحر ليس بقبيح ولا محذور ولآن 
العم شر يف ولعموم «هل يستوى الذين يعلدون والذين لا يعليون» ولآن السحر لو لم يعلم لما أمكن الفرق ببنه وبين 
المدجزة والعلم بكون المعجز معجزاً واجب وما يتوفف الواجب عابه فهو واجب قال فهذا يقتضىكون العلم به واجباً 
وها يكونواجا اكت ,كو ن حراما أو قبيحا ؟ انتهى (الحسكم ) الترمذى فى النوادر (عن عبد الله بن بسر) يضم الموحدة 
وشكون المهدلة ابن صفوان (المسازق) نزيل خص تاب «شهور عاش أربعا وتسعين سنة وتوقى بحمص أيام لان 
أبن عبد 0 اد ى صلي الله عليه به وسلم بده على رأسه ودعا ل صب النى صلى الله عليه وسلم 0 ونه 
واخوواعطة وألفتة الضاء ٠‏ وهوتان صغير » آنخر من مات من الصحابة تحمص ؛ روىالبخارى عنه حديثاً واحداً 
فى صفة النى صل الله عليه وسم . اه . قال الزين العراق ورواه ابن أبى الدنيا والبييق فى الشعب من روايةأنى الدرداء 
الرهاوى مسلا وقصة هاروت وماروت المشهورة وردت من نحو عشرين طريقاً بعضها حمن فرعم بطلانها غير 
سسسب 
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١ 0‏ ا لور بيتا قال ل ااام و فن 1 0 (طب 3 هب) عن ابن عنس 


ل لل َتُا َب - الحموالى (عد هق) عن كث بن عبد له بن مرو بن عوف 


ماي ينه الحافظ ابن حجر وقال من وقف عل م يكاد يقطع 0 القصة 
(اتقوا بيتآ بقال له احمام) أى احذروا دذوله فلا تدخلوه ندباً للاغتسال فيه إلا لضرورة أو لحاجة وقال يقال 
له الخام لآن العرب بالحجاز لم نكن ترف امام ول يدخله المصطنى . قال ابن القم ولارآه بعينه وما وقع لبعضهم 
يرم علاف ذلك وم الا ارات نه يذهب الوسخ ويذكر النار قال إن كتتم لايد فاعلين (فن دخله) 
م (فليستتر) أى فليسترعورته عن بحرم نظره اليا وجوباً وعن غيره ندباً »قال لح هذا يفهم أنه نما أ مبأن 
يق لنظر بعضهم إلى عورة بعض ول يصرح عن جواب السائل بأنه يذ كر النار لآن تنذ كيره لما غير مطرد فى حق 
كل أحد إذ دو بخص العامة فإن الواحد مثا إذا عاين بقعة حامية ذات يخار وماء حم اذه الث ودارت راسة عق 
استروح إلى مايبرد ذؤاده 0 يدل من خلل:الباب من الحواء واستتقيق: الماء التارد وذ كر ايذلك دان 
العقاب 3 ذلك سب لا ستعاذتنه من و العذاب وأا أهل اليقين ذالآخرة نصب أعينهم فلا حتاجو نإلى الالعاظ 
تحام وغيره وأول من اتخذ له اجام سلوان عليه اله.لاة والسلام وأول من اتخذها بالقاهرة العزيز بن المعز العبيدى 
3 خطط المةريزى وناريخ المبيحى و <تاف السلف والخلف فى حْ دخول الجام على أقوال كثيرةوالأصح 
أنه مباح للرجال بشرط الستر والغض » مكروه للنساء إلالحاجة (طب ك هب) وكذا الحكم 0 عباس) قال ك 
وهو على شرط مسل وأقر به الذهى فى التلخيص مع أن فيه عبدالعزيز بن يحى 00 أوردها عنى الذهى في الضعفاء. 
وقال قال البخارى عل و1 بو جام صدوق ورواه عنه البزار » قال عداو ق وهو أصح حديث فى 
هذا الما ا 2 أو داود والترمذى فلا إيصح ماه ثىء وقال فى الطام ليس فى شان أن امام مايعول عليه 
إلا قول المدطى صلى الله عليه وسلم وصفة عسئ كأنما خرج من ديماس وقد ألف فيه لعضهم مؤلفاً حا فلاجمع فا و 
ا ولال 1 خباره ا<تلف الفقهاء فىد و لهعلى أقوال متكثرة ومذهب الإمام الشافعى برضى ألله تعالى عنه الإياحة 
| للرجال بشرط.الستّر والغض والكراهة للبرأة حيث لاعذر 
ا (اتقوازلة العام) أى سقطته وهفوته وفعلته الخطيئة جهراً إذ بزلته يزل عالم كثير لاقتدائهم به فهفوته ارتب 
علمها من المفاسد مالا حصى وقد براقبه لللاخذ عنه من لايرأه ويقتدى به من لايعلبه فاحذروا متابعتهعليها والاقتداء 
باولكن 5 احملوه على رد ن الحامل وابتخوا له عذرا ماوجدثم لذلك سيلا وعلم من ذلك أنه لاعذر لنا 
ىقو ونا إن أ أكلنا الحرام فالعالم الفلا بأكله مثلا قال الغراليى هذا جهل وكيف يعتذر بالاقتداء من لاجو زالا قتداء 
نه فإن من خالف أعس الله تعالى لايقتدى به كائناً من كانواو دخلغيرك الثار وأنت تقدر على أن لاندخلها فلا عذر 
لك فى «وافقته ٠.‏ واازلة فى الاصل اسثر سال الرجل بغيرقصد واللزلة المكان الزلق وقيلالذنب من غير قصد زلة الشزما 
بزلة الرجل ذ كره الراغب (وانتظروا فيكنه) بفتح الفاء يضبط المصنف أى رجوعه وتوبته عما لابسه من الزلل» 
تقول فاء إلى الله فيثة حسنة إذا تاب ورجع ذكرهالزمخشرى وغيره [ نما قال ذلك لآن الغلم يحدله على التويةكا قال فى 
الحديث الآخر ستنهاه صلاته وفى الحديث الآخر إن المؤمن خاق مفتنا تواباً إذا ذكر "ند كر قال الغزالى احذر 
هن الاغترار بعلداء السوء فإن شرم أعظم على الدين من شر الشياطين إذ الشياطين بواسطتهم يتتصدون إلى انتذاع 
الدين من قلوبالمؤمنين و لهذا لما ستل رسو لاله صلي الله عليه وسلم من أثشير الخلق قال اللهم غفرا <تىكررواعليه 
فقال م علماء ال.وء :وقال ابن عباس ويل للعالم من الأتباع يزل ذلة فيرجع عنها وبتحماها الناس فيذهبون ف الافاق 
وفى منثور'الحكم والمدخل زلة د 9 الفيئة نغرق. ويترق معها 2 وقيل لعيسى عليه الصلاة 








عن أببه عن جده 


- -365 ع هاس مسة سوم 


اس 82 0203722 مس قم سر بير مار ل سي 
1- 1 ال 1 تحمل على الغمام » يدول الله : وعزتى وجلالى لانصرنك ولو بعد 


والسلام من أشد الناس فتئة قال زلة عالم وفى الإسرائيليات أن عالما كان إضل الناس ببدعته ثم تاب وعمل صالا 
فأوحى الله تعالى إلى ننيهم قل له لوكان ذنبك فها ين وبيئك لخفرته لك لسكن كيف من أضالته من عبادى فأدخلنهم 
٠‏ الثار؟ فأ العلباء خطر وعاميم وظيفتان ترك الذئب ثم إخفاؤهإن وقع وكا ننضاعفثوابمعلى الحسنات فيضاعف 
عقاءهم على الذنوب والسيئات إذا اتبعوا والعالم إذا ترك اليل إلى الدنيا وقنع منها بالقايل ومن الطعام بالقوت ومن 
الكسوة بالخلق اقندى به العامة فكان له مثل ثوامهم باص ير من سن س-نة حسئة وإن مال إلى التوسع فى الدنيا 
مالت طباع من دونه إلى التشبه به ولا بقدرون على ذلك إلا بخدمة الظللة وجمع الخطام الحرام فيتكون هوالسبب 
فى ذلك شركات العلياء فى طورى الزيادة والتقصان #تضاعف آثارها إما برح أو حسران (الحلواى) بالضم نسبة 
إلى حلوان بلد بآخر العراق وهو الحسن نن على الملوانى الخلال شيخ مس (عد هق) وكذا العسكرى فى الامثال 
كلهم ( عن كثير ) المزنى مثلثة ضد قليل الازنى قال فى الكاشف واه وقال أبو داود كذاب وف الميزان عن 
الشافعى وأنى داود ركن من أركان الكذب وضرب أحمد على حدبثه وقال الدارقطنى وغيره متّروك وقال ابن 
حبان له عن أيه عن جده نسسيخة موضوعة وقال ابن عسدى عامة مايرويه لايتابع عليه وهو ( ابن عبد الله ) قال 
الذهى حانى وثق (ابن عبرو بن عوف) المزق الصحابى (عن أبيه ) عبد الله زعن جده) عنرو المذ كور ولم بقخصر 
المصنف .على الصحانى فقط م هو عادته ليبين أنهامن رواية الزجل عن أيه عن جذه وذلك من أنواع علوم 
الحمديف 5 .هو معر وف وقد.سكت عليه فلم يرم له بضعف وغيره ومن قال إنه رمن لصعفه فقد وهم فد وقفت 
على تسخته مخطه ولا رض فبها إن سلم عدم وضعه فقد علمت القول فى كثير وقال الزين العراق رواه ابن عدى من 
حديث عمرو بن عوف هذا وضعفه انتبى فءزو المصنف الحديث لان عدى وسكوته عنا أعله به غير طى ولعله 
اكتن بإفصاحه بكثير 
( اتقوا دعوة الظلوم ) أى اجتنبوا دعوة من أظلءونه وذلك مستلزم لتجنب جميع أنواع ااظلم عل أبلغ وجه 
وأوجز إشارة وأفضح غبارة لآن إذا انق دعاء المظلوم لم يظلم فهو أبلغ من قوله لا آظلم وهذا نوع شريف من 
أنواع البديع يسهى تعايقاً ثم بين وجه الهى بقوله ( فاتها تحمل عل الغام ) أى يأمس الله برفعها نحتى تجاون الغهام 
أى السحاب الابيض حتى تصل إلى حضرته تقدس وقيل الغام .شىء أبيض فوق السماء السابعة فإذا سقط لااتقوم 
به السموات السبع بل يتشققن قال الله تعالى د ويوم تقنقق الدماء بالهامء وعلى هذا فالرفع والغام حقيقة ولا مائع 
من تجسيم المعانى كا مس للكن الذى صار إليه القاضى امل علي الجاز حيث قال استأنف لمذه اخلة لفخامة شأن 
دعاء المظلوم واختصاصه بمزيد قبوله ورفصه على الغام وةتيح أبواب السماء له از عن إثارة الاثار العاوية وجمع 
الاسباب السماوية على انتصاره بالانتقام من الظالم وإنذال البأس عليه وقوله (يقول الله وعزق وجلالى لآ نصرنك) 
بلام القسم ونون التوكيد الثقبلة وقتح الكاف أى لاستخلصن لك المق من ظلبك وفتح الكاف هو ما اقتصر 
عليه جمع فان كان الرواية فهو متعسين وإلا فلا مائع من الكسر أى لاستخلصن لصاحيك وتجسد المعانى وجعلها 
بحيث تعقل لامائع منه (ولو بعد حين) أى أمد طويل بل دل به سب<انه على أنه مهل الظالم ولاسهمله دور بك الغفور 
ذو الرحة لو يؤاخذهم بما كسبوا لعجل لهم العذاب بل لهم موعد» وقد جاء فعض الأثار أنه كانتب بين قوله قد 
: أجبيت دةونكا وغرق فرعون أريعون عامآً ووقوع العفو عن بعض إفراد الظلية يكون مع تعويض المظلوم فهو 
اههد . 
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ف - اكوا دعرة اأخار م ؛ فنا تصعد إلى السماء كأنها رار - (ك) عن ابن عبر (صم) 


اس وس ص وصة 


ا مر دعرة المظلوم وَإِنْ كانَكافر 0 وميس دنا حاب - ( حم ع) والضياء عن أنس (حت) 


ع ور سهبرر بير | مت ل سته 


١‏ - اتقوا.فراسة اومن ٠‏ فإنه ينظر بنور الله عز وجل - (تخ ت) عن ألى سعيد الحنكم , وسويه 


نصر أيضاً وفبه تحذير شديد من اأظل وأن مرالعه وخيمة و«صائبه حظيمة قال 
نامت جفونك والمظلوم مثتبه ٠‏ يدعو عليك وعين الله لم تم 

والحينالزمان قل أو كثروااراد هنا الزمان المطاق نحو دولتعلين نبأه بعد حين» (طب الام فى امختارة وابنأنى 
عادم والخرانطى فى مناوى الاخلاق عن خزيمة بن ل بن عمازة بن خزعة نن ثابت عن أبيهِ عرن ) جده 
(خزية ) بخاء وزاى معجمتين مصغر ( ابن ثابت ) بن فاه الخطمى بفتمح المعجمة المدنى ذى الشهادنين من كبار 
الصحابة شود أحداً وما بعدها وقتل ممع علي بصفين قال اطهيتمى وفيه من لا أعرفه انتهى وأنزال فيه سعد بن عبد 
اليد أورده الذهى فى ااضعفاء ؛ وقال خش ختطؤه قاله ابن حبان وضعفه غيره أيضاً ولم يرك لكن قال المدذرى 
لابأس بإسناده فى المتابعسات 

( اتقوا دعوة المظلوم فانها تصعد إلى السماء ) 3 المقرر فيا قبله (كأنها شرارة) كناية عن سرعة الوصول 
لانه مضطر فى دعائه وقد قال الله سبحانه وتعالى ه أقرى بحيب المضطرز إذا دعاه» وكلنا قوى الظم ا 
فى النفس ذاشتدذت ضراعة المظلوم فقو يت استجابته 0 ر ماتظاير من الثار فى الهواء شبه سرعة صعودها بسرعة 
طيران الشر رمن النار 2 من حديث عادم بن كليب عن محارب وكذا الديلى (عن ابن عبر) بن الخطاب ثم قال 
عاصم احتج له 0 وأقرة الذهى فى ا لكن أورد عاضا هذا فى الضعفاء وفال قال ابن المدينى لاحت ؟ ما 
أنفرد به وفه أيضاً عرو بنمزوق أوردفق ذيل الضعفاء وقال ثقة قال فيه الدارقطى كثير الوم وعطاء بن السائب 
للرحطيم أيضاً وقال قالأ 0 قدماً فهو ضيح 0 المؤلف فقد رمن لهسنه وقال ثقة 

(اثقوا دعوة المظلوم) أى تجنبوا الظم لثلا يدعو عي المظلوم (وإن كان كافراً) معصوماً فان دعوته إن كان 
مظلوماً مستجابة وخوره على نفسه وفى حديث أحمد عن ألى 0 مستجابة ولو كان فاجراً 
ففجوره على نفسه وإسنادهي فى الفتعم حسن وروى بن حبان والحاكم عن أنى ذر من حديث طويل أن فى خف 3 
إبراهم أمبا الك المسلط المبتلى المذرور إنى لم أبعثك لتجمع الدنيا بعضها إلى بعض ولكنى بعنتك لترد' عنى دعوة 
5 فانى لاأردّها ولو من كافر ولا ينافيه وما دعاء الكافرين إلا فى ض.لال لان ذلك فى دعاثهم للنجاة من نار 
الآخرة فلا يدل على 0 اعتباره فى الدنيا ثم علل الاتقاء بقوله ( فانه ) أى الششأن قال القرط 0 وآبة الصحبحة 
فانه لضمير اذك على أن يكون ضير الام وااشأن و>تمل عوده على ك0 الدعوة فإن 1 الدعوة دعاء 
وفى رواية فانها بالتأنيث وهو عائد علي لفظ الدءوة لس دونه ) وفى رواية دونها (حجاب) أى ليس ينها وين 
القبول حجاب مانع وأطجاك هنا لين سسا لاقتاله نوعا من التسد والسقرار ى امكان وله مضا رسال 
منزه عن ذلك وأقرب لكل ثىء مر نفسه فهو ثيل لمن بقصد باب سلطان عادل جالس رفع المظالم فانه لاحجب 
(حم ع وااضياء) المقدسى (عن أس) ن مالك واتفق عليه الشيخان بدون الكافر 

(اتقوا فراسة) بكسر الفاء ذ ره جمع وهى الحذق فى ركوب الخيل ‏ والمراد اطلاعه وظاهره أن الفتح لم يسيع 
هنا لكن فى المصباح بعد. ذكره التكسر قال إن الفتهم لغة * كم قال ومنه اتقوا فراسة فاقتضى كلامه أنه بالفتح وجزم 

به بعض محقق العجم فقال بالفتتم وأما بالكسر فالفروسية على الضمائر . فإن قبل مامعنى الام باتقاء فراسة 





تجنيوا فعل المعاصى لثلة يطلع عليه فتفضحوا بين يديه . ( المؤمن ) التكامل الإيمبان 
أى احذروا من إمار ثىء من الكبائر القلية أو إصرار على معصية خفية أو تعد لحد مز الحدود 
الشرعيية فإنه بثور إيحانه الذى ميزه الله به عن عوام الؤمنين مطلع على ما فى الضمائر شاهد لاسا فى السرائر 
فتفضحوا عنده فيشيد عليكم به غدا وأهل العرفان مم شهداء الله فى أرضه وريما ساءه مارأى فغار على -ق الحق 
فبمقة-م الله مقت وليه وقدٍ وجد من ذلك كثير ؛ والمتفرس النظارالاثبت فى نظره حتى يدرف حقيقة سمة الى وفى 
رواية ذكرها إن الأثير أانقوا قرابة المؤمن قال يعنى فراسته وظنه الذى هو قريب من العلم وااتحقيق بصدق حديثه 
وإصابته يقال ماهو بعالم ولاقراب عالم والدراسة الاطلاع على ماف الضمائروقيل مكاشفة اليقين ومعايئة الغيب وقيل 
سواطع 2 ار تلمع فى اللقلبتتدرك يما المعانى وقال الزاغب الاستدلال مهيئات الإنسان وأشكاله وألوانه وأقواله على 
أخلاقه وفضائله ورذائله وربما قيلهىصناعة صيادة مسر فة أخلاق الإنسان وأحواله وقد نبه الله مشيحانه وتعالى على 
صدقها بقوله تعالى . إن فى ذلك لايات التو عين» وقوله الى «تعرفهم بسهامم» ولفظها من قوم فرس السيع الشاة 
وسعى الفرس به انه يفترس المسافاة جر يا فكانت الفراسة اختلاس العارف وذلك ضربان ضرب حصل للإنسان 
عن خاطر لايعرف سبيه وهوضرب هن الإلحام بل من الوجى وهو الذى يسمى صاحبه الحدثم فى خير : إن يكن | 
فى هذه الأمة محدث فهو عمر وقد تكون بإلهام حال اليقظة أو السام والثانى يكون بصناعة متعللة وهى معرفة | 
مافى الآلوان والأشكال وما بين الامرجة والاخلاق و الأفعال الطبيعية ومن عرف ذلك وكان ذا فهم ثارت قوى 
على الفراسة , وقدأاف فيا تأليفات فن تتبع الصحبح منها اطلع على صدق ماضمنوه والمراد هنا هو الضرب الأاول 
بقرينة قوله رفإنه ينظر بنور الله عز وجل) أى صر بعين فلبه المشرق ور الله تعالى وباستنارةالقبتصح الفراسة 
لآنه يدير عنزلة المراة التى نظهر فما المعاومات ؟! هى والنظر ؟ازلة النقش فيها قال بعضهم من غض بصره عن 
حارم وكف نفسه عن الشهوات وعبر باطنه بالمراقبة وتعود أكلالحلال لم خط فراسته قال ابن عطاء الله واطلاع 
بعض الاولياء علي بعض الغيوب جائن وواقع لشهادته له بأنه إنسا ينظر بنور الله لابوجود نفسه التهى ومن ثم 
شرطوا لحصول التور المذكور الخض عن النظر للبحارم فإن العبد إذا أطاق نظره تنفست نفسه الصعداء فى مرآة 
قله فطمست نورها دوهن ل يجعلالته له نوراً فا له من نور والحق سبحانه وتعالى يحزىٌ العبد على عبله من جنسه 
فن غض بصره عن الحارم عوضه إطلاق نور بصيرته وقد قال على كرم الله وجهه لهل الكرفة سيئزل ب أهل 
بدت رسولالله صل الله عليه وس فيستنيثون بكم فلم يغاثوا فكان هنهم فى شأن الحسيت ماكان ورأىعر رضىاته 
عنه قوما من مذ حج فيهم اللاشتر فصعد النظر فيه وصوب ثم قال قاتله انه إى لارى للبسلبين منه يوا عصيبا فكان 
منه ماكان وأظر رجل إلى امرأة ثم دل على عمّان رضى الله تعالى عنه فقال يدخل أحد؟ عن وفى عينيه أثرالونا 
وجا فت امرأة ذوجها إلى بعضهم قأصابته مشغولا بالتقديس فاننظرته حتى فرغ فقال باجاهلة بمقدار ماجنته على 
نفسما اعترفى بذك واعلبى زوجك يجناينك عليه فإن السكران الذى واقعك فى ليلة كيذا وزوجك قائم فى الميكل 
يدعو لك فقد أحبلك وستلدى بعد شهرين خلقا «شوها فكان كذلك قال الغزالى وماخكى عر تفرس المشايخ 
وأخبارمم عن اعتقادات الناس وذمائرم تخرج عن الحصر قال بل ماحكى عنهم من مشاهدة عذاب القير والسؤال 
ومن ماع صوت الهاتف ومن فنون الكرامات خارج عن الحصر والحكاية لاتنقع الجاحد مالم يششاهد ومن أنكر 
الأصل أنكرااتفصيل لرسئل») بعض العارفين عن الفراسة ماهى؟ فقال أرو اح تتقلبفى الملكوت فتشرف علي معانى 
الغيوبٍ فتنطق عن أسرار الحق نطق مششاهدة وعيان وقال أبو عثمان ارب العارفتضىء له أنوار العلمقيصر بباعجائت 
الغيب وقالالحر يرىجلسائه هل فيكم من إذا أرادالته أنمحدث ف المملكة شيئا أعلده قبل أن ,بدو قالوا لافال ابكوا 
سس 
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١99‏ - اْقُوا نحاش لماه سموية (عد) عن جابر (ض) 


؟6١1‏ _- اتقو ف دايج ا كاري 6 (طب هق) عن ابن عرو 

على قاو ب( تجد من الله شيئاوةالالبرق وقع اليوم فى المملك: حدث لا 1 كل ولاأشربحقى أعلم ماهو فوردا بر بعدأيام 
أن القرمطى دخل مك فى ذلك ايوم وقتل مب القلة العظيمةوقال الس روردىلماذ كركر اماتا لأ و لياءقديعلمون بعض الحوادث 

ليكو بنها (تخ ت) واستغربه (عن أبى سعيد) المخدرى وفيهمصعب بن سلامأورده الذهى.فى الضعفاء وقالانحان 
0 الغلط فلا يحت به (الحكم )الترمذى ( وسموزية) بفتيجالسينو شدالمم المضمومةودو الحافظ إتماعيلف فوائده (طب 

عد) كلهم (ع نأنى أمامة) الباهلي وفيه عبدالته بن صا كاتب الليث ليس بشىء (ابن جرير) فى نفسيره وهو تمد الطبرى 

امجتهد المطلق أحد أمة الدنيا علدا ودينا واجتهادا (عنابن عمر) بن الخطاب وفيه مؤمل بن سعيد الرحبى أوردهالذفى 
فى المأروكين وقال قال أبو حاتم منكر الحديث وأسد بنوداعة أورده الذهى فى الضعفاءوةال كانيسب عليا معاصر 

الدولة مروان امار قال السخاوى بعد ماساق هذه الطرق وكلها ضعيفة وفى بعضها ماهو متّاسكلا يليق مع وجوده 

الحم على الحديث بالوضع انتهى وصاده رد مالان الجوزى حيث ّ وضعة فم لضت وح السخاوى على الكل 
. بالضعف غير صواب فقد قال الهيتمى إسناد الطيرانى حسن وذ كر المؤلف ف الدررأن الترمذى خرجه من حدرثك 
ابن روثويان بزيادة وينطق بتوفيق اه وذ كر فى تعقبات الموؤضوعات أن الحديث حسن صميح 

(اتقوا محاش النساء) بفتح اليم وحاء مهملة وشين معجمة مشددة ويقال مهملة وهما روايتان ا نبه عليه الشباب 
الحجازى وغيره يعنى ناته فى أدبارهن جمع محشة .أو محشاة اسم لأسفل مواضع الطعام هن الأامعاء كنى به عن 
الدبر ما كنى بالحشسوش عن الغائط وفى انجىء به هكذا على هتهج الرمن باب من حسن الادب وتحاش عن التفوه 
بالعظيمة والهى للتحرحم فيحرم إنيان الحليلة فى دبرهايا سبق ولاحد لكتهبنهى فإنعاد عزر ف الثالثة ومارواه الحا كم 
عن مالك فقوله الآنفعلته بأم ولدى وفعله نافع وابن عبروفيه نزل ه نساؤ؟ حرثلك » فتعقبوه بأنه حكذب عليه 
لكن رده الحافظ ابن حجر ف الاسان فقال أضَله فى سيب التزول مروى عن ابن عمروعن نافع وعن مالك منطرق 
عدة صحة بعضها فى البخارى (سموية ) فى فوائده (عد ) وكذا أبو نعم والديلى ( عن جابر ) بن عبد الله وفيه 
على بن أنى علي الحائعى اللهى المدنى قال فى الميزان عن أبى حاتم والنساتى منروك وعن أحمد له منا كير ثم أورد منببا 
هذا الخير وفيه أيضا ابن أبى فديك 
(اتقوا هذه المذابح) جمع مذي قال فى الفردوس وغيره ( يعنى امخاريب ) أى تجديوا تحرى صدور الجالس يعنى 

التنافسفها » ووقع للمصنف أنه جعل هذا نميا عن اتخاذ الحاريب فى المساجد والوقوف فيها وقال خف على قومكون 
اراب بالمسجد بدعة وظنوا أنه كان فى زمن النى صل الله عليه وسلم ولم يكن فى زمنه ولا فى زمن أحد من <لفائه 
بل حدث ف الماثة الثانية مع ثبوت النهبى عن!تخاذه ثم تعقب قول الزركشى المشهور أن اتخاذه جائر لا مكروه وم 
بزل عمل الناس عليه بلا نكير يأنه لا نفل فالمذهب فيه وقد ثبت النبى عنه انتهى ٠‏ أقول وهذا بناء منهعلى مافهمه 
من لفظ الحديت أن مراده بانحراب ليس إلا ماهو المتعارف ف المسجدالآن ولاكذلك فإنالإمام الشهير المعروف 
بابن الأثير قد نص على أن المراد بالحاريب ف الحديث صدور الجالس قال ومنه حديث أنس كان يكره المحاريب أى 
م يكن بحب أن بجحلس فى صدور ال#الس ويرتفع علي الناس اتتبى واقتفاه فى ذلك جمع جازمين به ولم حكوا خلافه 
منهم الحافظ الميتمى وغيره وقال الحرانى الحراب .صدر البيت و«قدمه الذى لا بكاد بوصل إله إلا بفضل منه وقوة 
جهد وفالكشاف فتفسير وكيا دخل عليها ز كربا اراب مانصه: قيل بنى لما زكريا محرابا فى المسجد أى غرفة 
تصعد إلها بسم وقيل اراب أشرف الجالس ومقدمها كأنها وضعت فى أشر ف موضع فى ليت المقدس وقيل كانت 
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اه ل والم رت ا أقدى يبده إف لادأ م من وراء ظهر ى إذاد كعم وإذا سدم 
مساجدم تسعى الحار يب انتهى وقالفى تفسير ويه ون له مايشاء هن محخاريب» الحاريبالمسا كن والمجالس الشريفة 
ميت به لانه بحاى عليا ويذب عنها وقيل الساجد اتتهى وفى الاساس مررت عذبع التصارى ومذابيحهم وهى 
حار يبوم ومواضع كتبهم وودا المناسك للمتعيدات وهى فى الأصل المذايح انتهبى : وف الفائق الحراب المكان الرفيع 
وانجلس الشريفث لانه يدافع عنه وحارب دونه ومنه قبل محراب الأسد لأواه وى القصر والغرفة المنيفة محرابا 
أنتهى بنصه وف القامو سال مذايح الحاريب والمقاصير : بوت الإصارى والراب الغرفة وصدر البيت وأ كرممواضعه 
ومقام الإمام من المسجد والموضع ينفرد بهالالك : وقالالككال أبن مهام الفتيح بعدمائقلكراهة صلاة الإمامفى الحراب 
لمنا فيه من التشبه بأهل الكتتاب والامتباز عن القوم مانصه لا يخق أن امتياز الإمام مفردا مطلوب فى الشرع فى 
حق المكان حتى كان التقدم واجبا عليه وغاية ما هنا كونه فى خصوص مكان ولا أثرلذاك فانه ببوفى المساجدالحاريب 
من لدن رسو لالته صلي التهعليه وسل ولولم تبن لكانت السئةأن يتقدم فى حاذاة ذلك المكانلانه يحاذى وسط الصف 
وهو |اطلوب إذ قنامه فى غير محاذانه مكر وه وغابته اتفاق الللتين فى بعض الاحكام ولابدعفيه ع لأن أهل الكتاب * 
إما يخصون الإمام بالمكان المرتفع كا قبل فلا تشبه انتبى ( طب هق عن ابن عمرو) بن العاص رمز لمصنف ناه 
قال الميتعى فيه عبد الرحمن بن مغرا وثقه ابن حبان وغيره وضعفه ابن المدينى فى روايته عن الأعمش وليسن هذامنا 
انتهى وقال المصنف حديث ثابت وهو علي رأى أبى زرعة ومتابعيه حيح وعلى رأىئ أبن عدى حسن والحسن إذا 
ورد هن طريق ثان ارنق إلى الصحة اتهى وهو غير صواب ققد تعقبه الحافظ الذهى ف المذهب على الببيق فقال 
قلت هذا خبر منكر تفرد به عبد الرجن بن مغرا وليس بحجة التهى وحينئذ فإثيات الحم بصحته بفرض ما فهمه 
المؤلف مئه لا يصار إله 

( أموا الركوع والسجود ) أى اثترا مهما تامين كاملين بشرائطهما وسنتهما وآدابما وأوفوا الطمأنيئة فهما 
حقها فتجب الطمأنيئة فيهما فى الفرض وكذا فى النفل عند الشافعية وذلك بأن تسَتقر أعضاؤه فى لها قال الحرانى 
الإتمام التو فبة لما له صورة تلتثم من أجزاء وآحاد (فو)الله(الذى نفسى بيده) أراد بالنفس ذاته وجلته و باليد قدرة 
الله تعالى وتصرفه فيه إشارة إلى أن إرادته وتصرفه مغموران فى إرادة الله وتصرفه وفيه جوازالقسم بماذ كرونوه 
من كل ما يفهم منهاذات ابه تعالى تأكيدا الأمر وتفخما للشأن (إف لآرام ) بلام التوكيد وبفتحالهمزة (منوراء 
ظهرى إذار كيم وإذا سجدثم) وفى رواية لمسلم إذا ها ركعتم وإذاماسجدثم بزيادة ماوهذه رؤيةإدرا كيةفلا :رقف 
على آ لتها ولا على شعاع ومقابلة خرن للعادة ولا ,لزم من فرضه محال وخالق البصر فى العين قادر على <لقهفىغيرها 
وقول الزاهدى كان له عينان بين كتفيه كسم الخياط يرى بمما ولا يحجبهما ثىء لم وثبت ولماكانت هذه الرؤية 
الإدراكية خارجة عن القو انين العادية أكد بالقسم وبإن واللام دفعا الإنكار قال الحليمى لاسبيل لاللحدن إلى 
استدكار ذلك فإنهم يدعون لغيثاغورش أنه كان يبن أصوات الافلاك وصربر حركة الكوا كب وألف الإالحان 
عليها وم غندناكاذيون إلا أن يثبت أنه كان نييا وزعم أن هذه رؤية قلية أو بوحى رد بأنه تعطيلللفظ الشارع بلا 
ضرورة مله علي ظاهره وأنه إيضار حقيق خاص به خرقا للعادة معجزة له أولى قال ابن حجر وظاهرالحديف أن 
ذلك خاص حالة الصلاة ويحتمل العموم انتبى وكلام جمع متقدءين مصرح بالعموم : ألاتر ى إلىةولالمطاع وغيرها 
أنه كآن ببصر هن خلفه لانه كان يرى من كل جهة من حديث كان نورا كله وهذا هن عظم مجزاته ولهذا كان لاظل له 





لآن الاور الذى أفيض عليه منع من حجب الظلبة وقد كان يدعو بسبعة عشر نورا فبذه الأنوار أيصر من كل جهة 
ولذلك تجات له الجةى الجدار لفقد الحجب وزاد لفظ الظهر وم كتف بقوله وراءلانوراءراد بهثارة خلفوتارة 
أمام فإذا قلت زيد ورا صح أن يراد فى المكان الذى أواريه أنا بالنسية من خا قيكون أماىأويراد ف امحل الذى 


115 1 0101 ]> اا اا 00 


158 نس اي اج ا 





ا 


8 


2 
وول امواالى 


353 - ا مه ده * هاا 0ل 


اموا العف القدم :2 الذي لله : فا المت تقص 2 اصَف الموخر - (حم دن 


حب) وابن ذزعة والضياء عن ل 


مرعم ش أ ناىظ وهس 


ع 2ه 1 
١6/‏ - اموا الوضوء؛ ويل الاعةاب من النار ‏ (ه) عن خالدينالوليد ؛ وبزيد بن أىس فسان » وش ريل 


تكن دلو قل الطران ٠‏ وواء الا بل امن الالال حيعا كان منالمكان فربما اجتمع أن بكون 
الثىء وراء من حيث كونه لايعلم وأماماف المكان » وقالالقاضئ وراء فى الااصلمصدر جعل ظرفايضاف للفاعل ويراديه 
ماءتوارى وهوخافه و للبفعول وبرادبه مابواريه.وهوقدامه وهذا عد ه نالأضداد (حم قن عن أنس) بر مالكوى 
البابغيره أيضاوفيه وجوب الطمأنيئة فالركوع والسجودوخصه أبو حنيفة بالفرض وم الشافعى رضى الله تعالىعنه 
(أغو )١‏ أبها المصلون ندبا مؤكدا ( الصفوف ) يضم الماد أكلوها الآول. فالآول فلا يشرّع فى الصف الثانى 
حت تم الأول ولا يتقف فى دف ختى يتم ماقئله فان وجد صف أمامه فرجة اخترق الصف الذى يليه فمتافوقهاليها 
لتقصيرم بتركها ( فانى أراك خاف ظهرى) قال فى المطاع فى أنى داود عن معاوة“مايدل ذلى أنهذا كان ف آخر 
عمره ولذا قال عياض كان ذلك له بعد ليلة الاسر أءك كان هوسى برى الهلةاللسوداء فى الليلة الظلماء مس عشرةفراس 
بعد ليلة الطور وزاد لفظ الظهروم يكتف بقوله خا لما مرقال الحاقظ ابن حجر وأمامااشتهر منخير لاأعل هاور 
جدارى فلا أصل له وبفرض وزوده فالمراد به أنه لايعلى الغب إلا بإطلاعه تعالى (م عن أنس) بن مالك ؛ متفق 
عليه بلظ أقيموا الصفوف فاى أرا كم من وراء ظهرى _- 
(أموا) ندا مؤكدا والصارف عن. الوجوب أخبار أخر (الصف المقدم) أى أكلوا الصف الاول وهو الذى 
بلى الإمام وإن تخاله نحو منبرأو سارية أ جاء أسعابه متأخرين ثم الذى يليه ) وهكذا وقول ابن عبدالير المراد به 
هن يسبق إلىالصلاة وإن تأخر غلطوه فيه (ففا كان من نقص) فى الصف رفلييكن) أى فاجعاوه (فى'صف المؤخر) 
فيكره الشروع فى صف قبل إتمام ماقبلهما تقرر وهذا الفعل مفوت لفضيلة الماعة الذى هو التضعيف لا لاصل 
بركة الجماعة فالتضعيف لاجماعة غير بركة الجماعة و بركتها هى عود بركة الكامل منهم على الناقتص ذ كره المؤلف فى 
بسطالكف فى سام الصفةالقالمجموع اتففوا علىندب سد الفرج فالصفوف وإتام الآول فالآولولا يشرع 
فى ضف حتى إِنم ماقبله وهذا كله فى صفوف الصف الواحد يا يأتى ( حم دن ) فى الصلاة (حب وان خرعة) عد 
النيسابورى امجتهد المطلق البح رالعجاج المنعوت بامامالائمة (والضياء) المقدمى فى الختارة وأبويعلى والبييق (عنأنس) 
ابنمالك وسكتدليه أبوداود والذرىقالالتووىفرياضه بعدعزوه لآنىداودإسناده< نول يزهز له المصنف بثىء 
(أنوا) هو بمعنى قوله فى الرواية الاخرى أسغو ١‏ (الوضوء) أى عنموا به جميع الاعضاء وائتوابه على القام 
بفرانضه وسئنه من إطالة غرة وتحجيل وتثليث وتكرارغسل ومسح وقدروى آبو يعلى عن أبى هريرة جاءرج[ إلى آ 
المصطق صلىاله عليه وسل فقالماإسباغ الوضوء فكت حتى حضرت الصلاة فدعا بماء فغسل يديه ثما شتير (ويل) - 
سوع الابتداء به وهو نكرة كونه فى معنىالدعاء ( الأعقاب من النار) أى شدة فلكة مننار الآخر ه لاصحاءباالمهملين 
غسل بعضها فى الوضوء وحتمل أن مخص العقب نفسها بعذاب يعذب به صاحبه قال ابن دقيق العيد وأل للعهد 
والمرادالاعقاب الى رآها تلوح لم مها الماء وامرادالاعقاب التى صفتها أن لاتعم بالمطهر ولايجوز كو نأل العموم 
المطلق ومن ممعنى فى 5 فى .إذا نودى للصلاة من يوم اجمعةء أو يا كافى «فاجتذوا الرجس من الآوثانء قال الحرانى 
والويل جماع الشر كله وفى الكشاف الول تقض الوأل وهو الاجاة. اسم مذى كالملااك إل أنه لا تضبق مله 0 


هو مثو ان 





اده 1د 
الى 
ا ابن حسنة ؛ وعمرو بن الءاص رك 


جك 2 و2 سمه 2 سف ده زور 


2 اه - 
بره 1- انيت عمقاليد الدنيا على رس ابلق 2 حا نه 000 عليه قطيفة من سئدس - (حم حب) والضياء 


ا 


عن جابر (حد) 


عا أله 2 


فعل ومسا يقال وبلاله قينصب فصب المصدر ثم يرفع رفعه لإفادة معن الثبات فبقال وبل له كقولك سلام ليك 
أتبى ونه "أن فرض الرجلين الغسل وأنه لايحزى فنهما المسسح وبه قال جمهور السلف والخاف وقال الشيعة 
الواجب مسحهما وابن جرير والجائى مخير بين المسح والفسل وبعض أهل الظاهر يحب اجمع نيما ويه نوزع 
قول التووى أنه لم يبت المح عند أجل يعتد به فى الإجساع ؛ ومن روى عنه المسح كا فى مصنف ان أبى شية 
وغيره وعكرمة والحسن والشعى بل وأنس وغيره من الصحابة وفه أيضا وجوب آعم الاءضاء بالطهر وأن 
ترك بعضها غمير يجزىٌ و1إبما خص الأاعقاب لانه ورد على سبب وهو أنه رأى قوما يصلون وأعقاهم تلوح 
وقيل إما خصها لغلية التساهل فيها وااتهاون بها لأنهما فى أواخر الوضوء وأساقل البدن وفى حل لايشاهد غالنا 
فكان الاهتام مها أحق من غيرها وفيه الاهتام باللامر بالمعروف والهى عرن المسكر قال الدميرى وفيه حجة 
لآهل السئة أن المعذب الجسد الدنيوى لاه أثيت الوعيد لتلك الأعقاب المرئية وفيه دلالة للتءذيب على الصغائر لان 
ترك بعض العضو غير سول ليس من السكائر للاختلاف فى فرض الرجلين إذ ابن جرير يقول بالتخيير بينه وبين 
المسيح والمدح لايستوعب الغضو ومافى مقام الاجتباد لايصل إلى رتية الكبائر انتهى ودوفى حيز المع فإن كون 
: الثىء كبيرة ليس مناطه أن يكون معاً عليه بل أن يكون فيه وعيد شديد أو حد أو ,ؤذن بقلة | كتراث مرنكه 
بالدينج سيجىء وقد عدوأ من الكيائرمافيه خلاف حتى بين الأمة الاربعة الذين لاوز الآن تقليد غيرهم . ألاترى 
أن الشافعية جزموا .بأن شرب التييذ كير ؟ ل تنبيه 4 قال القبصرى الوضوء تطهير أطراف الجسد من كل ناحية 
وفى ذلك اطهير جميعه من الحدث الخارج عنه فإنه إذا قدرته بينديه ورجايسه ورأمنه كان كالدائرة الحخيطة وى تطهير 





: خارج الدائرة. من كل ناحية تطهير جيعها فلو ألقيت ضابطاً فى وسط إطن اللإفسان بعد مد يديه ور جليه وعتقه ثم 
. أدرت ااضابط وجدانه دائرة ومن هذه الجوارخ امحيطة تند<ل الذنوب والخالفات إلى البدن فى تطهيرها [خراج 
الخالفات منه (ه عن خالد بنالولد) القرثى المخذز وى المشهوور بالشجاعة والدبانة والرآمة سماه المصطاقى سي الله وله 
آ ثار كثيرة فى إعلاء كلية الله و«والذى افتتح دمشق وكان سلا قبل غزوة “ونة بشورين وكان النصرعلل يديه بومها 
(وشرحبيل بن حسنة) هى عل أمه وامم أيه عبد الله. بن المطاع الكندى وقيل القيمى حليف بى زهرة أحد أعراء 
أجناد الشام وولاه عمر دمشق حتى مات نبا فى الطاعون ( ويزيد بن أبيسفيان ) إن حرب الأمين ( وعترو بن 
العاص ) كلهم سمعوه. من رسول الله صل الله عليه و-لم .قال مغلطاى حديث قال فيه الترمذى عن البخارى هو حسن 
انتهى ومن ثم زمن المصنف السنه وى لس لضحته 
(أتيت ) يضم الحمزة و كدر الاثناة فوق والاتى جبريل #اسيذاكره (مةاليد) حرف الجر أوله فى 2ط الصف 
وسقوطها فى نسي منتحر يف النساخ (الدنيا) أى جارح ران الارضكاق رواية الفيخين والحديه إفير بعضة 
بعضاً جع مقلد أو مقلاد أو إقليد معرب !| كايد وهو المفتاح وفى الكشاف لا واحد له من لفطله 
أنيت بمةاتيح خزائن الازض. فتات فى يدى أى لقت أوصبت فى يدى والمراد بامازائن المعادن من زد و ياقوت 
وذهب وفطة أو للإلاد التى فها أو امالك النى فتحت لامته بعده ( على فرس ) ركه معروف الذكر والاتى ( أبلق) 
أى لونه مختاط ببياض وننواد وبحتمل أن يكون هوفرسن جير يل الذى هدو اسمه حيزوم الذى ماخالط موضع حافره 
0 الاصار حيواناً وجائز أن يكون غيره وأخر ج ابنعسا كر عن وهب أنه قيل لستلمان إن خيلا بلقا لها أجنحة 
تلطير مها وترد ماء كذا فقالت الشراطين نحن لا فصوا فى العين الى تردها الزر فشر بت فك 
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١5,‏ - الردوا وَلَو بألماء - (طس هب) عن أن 


سه سلسم اسع مه 


5 ا 5 فوقهما ا (ه عد) عن أبى «وسى (حم طب عد) عن أ ىأمامة (فط) عن انرو 


حتى استأنست خائر أن يكون هذا الفرس من ذلك النوع (جاءنى بها جبربل) وفى رواية إسرافيل ولا تعارض لآن 


الجى. إذا كان متعدداً فظادر وإلا فالجاتى به جبريل وصبته إسرافل خيره ين أن يكون نيا عدا أو نيا ملكا 
فالختار الأول وترك التصرف فى +زائن الأارض فءوض التصرف فى <زائن المماء برد الشدس بعد غروم! وق 
القدرورجم النجوم واختراق السموات وحيس الطر وإرساله وإرسال الرياح وإمسا كها وتظليل الغام وغير ذلك 
من الأوارق ( عليه ) أى جبريل وحتمل الذرس ( قطيفة ) أى مجال بقطيفة عظيمة كساء ملع لدخمل ( منسندس) 
بالضم ديباج رقيق وهو معرب اتفاقآ وحكمة كون الحاءل فرسا الإشارة إلى أنه أوتى العز إذ الخيل عز كا جاء فى 
عدة أخبار سيجىء يعضها و كونه أبلق ولم يكن لون واحدآ إشارة إلى استيلاء أمته علىخزائن جميع ملوك الطوائف 
من أحمر وأسود وأبيض على اختلاف ألوائها وأشكالها وقد صرح الزمخشرى بما محصوله أن الزائن فى هذا وما 
أشمبه هنقبيل القثيل والاستعارة فى الكشاف فقوله سحانه وتعالى «وإن هن ثىء إلا عندنا خزائته» ذكر الخرائن 
تمثيل والمعنى ومامن ثثىء ينتفع به العباد إلا ونحن قادرون على إيحاده وتنكويشه والإنعام به فضرب الخزائن مثلا 
لاقتداره على كل مقدور عليه فتتكون المقاليد والفرس كذلك ( حم حب والضياء ) المقسى ( عن جابر ) :زعبدالله 
قال الهيتمى رجال أحمد رجال الصحيح انتبى وفيه ردعلى ابن الجوزى حيث زعم أن الحديث لايصح من جميع طرقه 
(أنبتك على الصراط ) المضروب على جسر جهنم من غير زلة قدم : أى على المرور عليه (أشدكم حا لأفليق) 
على وفاطمة وابناهما وذريتبما أو نساؤه وأولاده المرادون بقوله تعالى وإنما بريد الله ليذهب عنم الجن أهل 
البيت » زولاحانى) من اجتمع به مدامئاً ومات على ذلك لآن عبتهم ع تنشأ عرن: حية متبوعهم ومن أحب 
رسول الله صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم أحبه ألله وأمنه عند الخاوف . وانتفاوت درجات خبتهم نكسب 
نفاوت المءرفة والإمان كا 'نتفاوت درجات الأغياء بقلة المال وكثرته والمعارف بالآنرارء ولاعر المؤمنون.' 
عل الصراط إلابأنوار يسعى نورثم بين أيديهم وبأانهم . قال حجة الإسلام ومرورم عايه على قدر نورهم فنهم من 
ص كطرف العين ومنهم درب مر كالبرق وهنهم من بمر كالسح<اب ومتهم كانتضاض الكوا كب ومنهم كالفرس 
ودون ذلك وحتمل أن يراد بالمراط دينالإسلام : أ أنبدكم وأكلم فيه أشدك حباً الح . فينتج من هذا أنحبة 
الال والاحداب دايل علىكال الإعسان والمعرفة والمراد حب لابؤدى لخذور أومنبى عنه شرعا ( عد فر ) وكذا 
أبونعم ( عن على ) أمير المؤمنين لم برس له بثىء وهو ضعيف وسيه أن فيه الحسين بن علان قال فى اللسان عن 
أصله كاين الجوزى 00 حدبئآً عن أحمد بن حماد وقاعم بن برام ووهاه ابن حبان 1 
( اثردوا ) بههز ة وصل مضمومة فثلثة فراء مضمومة أ إرشاد أى فتوا الخبز فى المرق فإن فيه سهولة المساغ 
وتيسير التناول ومنيد اللذة ويقال اليد أخد اللحمين ( ولوبالماء ) مبالغة فى تأ كد طلبه والمراد ولو مرقا ,قرب 
من الما. .قيل وأو من ثرد ابراههم الخليل عليه الصلاة والسلام قال الرعفرى ثردت الخيز أترده وهو أن تفته م 
تله عرق وتشرفه فو سط الصحفة وتجعلله رقبة (طسهب عن أنس ) بنمالكقال زينالحفاظ العراق فى إسناده عباد بن 
كثيرضعقه الجمهور وقال الحيتمى فيهعباد.ن كثير الرهلى و ثقه أنمعينو ضعفه جمع وبقيةرجالهثقات وبر من لها ملف بثىء 
(اثنان) مبتد صف ةلموصو فنحذوفو>وزأن*صص بالعطف فإنالفاءفىقوله (شافوتهما) للتعقيبذ كردالطيىو المراد 
وهاين يدعامهما على التعاقبو احداً بعد واحدكةوإهالأمثل فالأمثل (جماعة) فلامختص فضاهما بمافوةهما ؛ وهذاقاله لمارأى , 








-0 8 - 0 


أبن سعد والبغوى والمارردى عن الحم بن مير 


1 اناك 1 نه أل زيما وم لما مقط اح وحار الوم - رفيا عى أي 


ا 6 عه لظم م و8 سا وسه 92-22 - 48 6 عدم للزدهوه ‏ وعد 2 
15 > انان عر من واس لله كر عن لكين ري 212 من آلالة ‏ فليم باجبساعة قن أله 
رجلايصلى وحده فقال ألارجل يتصدق على هذا فيص معه . فقاو رجل فصل معه فذ كره فعا مئه أن أقل اجلباعة اثثان : 
مام ومأموم ؛ فإذا على الشخص مع شخ صآخ ركز وجته أوخادمه أووادهأوغيرهم حصلت لهفضيلة الجماعة التىهى من 
و عشرو نأوسيع وعثر ونوهذا لاخلاففيه عندنا » وذهابه إلى المسججد لوفوتهاع ل أهل بيته مفضول و إقامتهالهم أفضل 
وقالت الخنفية من جمع بأهله لايئال ثواب اجناعة إلا إذا كان بعذر . (ه عد) وكذا الدارفطى والببيق وضعفه (عن 
أف موبى) الأشعرى قال مغلطاى فى شرح أبن ماجه قالابن حزم هذا خب رساقط وكأنهاضعف روابة الرييع بن بدر 
الملقب عليلة فانه ذاهب الحديث متروكه ولا يكتب حديثه ولابتابع عليه مأ ذكره ابن معين وأبوحاتم وغيرهها وقال 
الحم بقلب الأسانيد ويروى عنالثقات المقلويات وعن الضعفاء الموضوعاتانتهى (حم طب عد عن أنىأمامة) الباهلي 
(قط) من رواية عنمان بن عبدالرحن المدنى عن *رو بن شعيب عن أببه عن جده |:نسعيد بن العاص ثم قال الفر يابى 
في مختصرالدارقطنى عثهان هذا لعلة القاضى تركو ه (ابن سعد) فالطبقات (والبغوى) فى معجمالصحابة (والماوردى) 
أبو منضور ى؟تاب المع فة (عن الحكم) بفتح الكاف معالموملة (ابن عمير) بالتصغير العالى الازدى قال فى أسمد الغابة 
ضابى روت عنه أخاد ريف مئا 0 من حديث أهل الشام لاتصح وفى الاصابة قال ان أبى حاتم ىق أبيه روى عن 
النى صلى الله عليه وسم أحاديث كه يروما عيسى بن ابراهيم وهو ضعيف عن درس ن أن عيب وهوضعيئف 
عن عمه الحم ومتها هذا الحديث وقال الزيلعى هذه كلها ضعيفه انتهى وفيه عسى بن أبراهم بنطهمان الماشمى قال فى 
الميزان أيضا عن البخارى والنسائى منكر الحديث وعن أنى حاتم متروك ثم أوردله نحو عشرين حديثا باسناد واحد 
هن حديث الحم هذا ومنها وقال عبدالمق فيه عيسى بن ابراههم بن طهمان متك را لحديث مثروه وقالاءن حجر ف تخريج 
الرافعى زواهابن ماجه والخاك عنأبىموسى وفيه الربيع بن بدرضعيف وأبوه هول والبيبقعنأنس وه وأضعف من 
حديث أبى مودى والدارقطنى عنعيرؤ بن شعيب غنأ ببه عن جده وفيه عنّانالرابعى مثروك وان عدى عن الحم بن 
مير وإسناده واه انتهى وقال فىتخري الخنصر حديث غريب وقد جاء من رواية ألىءومى وأ أمامة وأنس وعمرو بن 
العاص وأسانيدها كلهاضعيفة وقالفى موضع آخراتففواعى تضسيفه وقالالقسطلانى شرح البخارى طرقه كلهاضعيفة 
(اثنان لاينظر ابه اليهما) نظر رحمة ولطف أو نف النظر عبارة عن غضبه علهم كن غضب على صاحبه يصرمه 
ويعرض عله أو هو مريض عترمانهم حال كون أ كابر أهل الجئة فى [ كرام الله تعالى إياهم بالنظرإليه (يوم القيامة) 
نصب على الظرفية قالوا .يار:دول ألله ومن هما قال (قاطع الرحم) أى القرابة بنحو إساءة أو هجر بالفتتح والاضافة 
. (وجار ااسوء) بالفتح والاضافة أى النى إن رأى حسنة كتمها أو سيئة أفشاها يا فس به خر أما قطع الرحم بقطع 
الإحسان نالاقرب أ قال الحقق أبو زرعة إنه ليس بكبيرة ولا صغيرة وإرب ترك ذلك مع القدرة لكن الاقرب 
إلى ظاهر الخبر أنه صغيرة وسيجىء فى عدة أحاديث عدة جماعة لابنظر الله اليهم ولا تعارض لأنا إن قلنا إن مفهوم, 
الخبر ليس بحجة فظاهر وإلا فنبه مبذين علي من فى معناهما وكان من عادة المصطق صل الله عليه وسلم أن خاطب 
كل إنسان بما يليق به ونيلاثم حاله فلعل الخاطبٌ أو من حضره كان قاطعاً للرحم أو مؤذيا لجاره فرجره يذلك (فر 
عن أأس) بن مالك ولم يرمز له المصنف بثىء وفيه مهد البصرى قال فى الاسان كأصله كذبه بحى وقال ابن معين 
صاحب بدعة يضع الحديث وقالاءن عدى عامة مايروبة لايتابع عليه 
(اثنان خيرمن واحك) أى هما أولى بالاتباع وأبعد عن الابتداع ( وثلاثة خير مناثنين وأربعة خير من ثلاثة) 





دو دو أده لع 0 
. إن يجمع أمى إلّا على هدى (حم) عن أبى ذر (صم) 
رداغو داوع دعوم موقلعدد 6م عه ره عه 2 2وم 22932 ه عه عع سه 


٠‏ - أن اياوز صلاتهما رعرسهما دا كرا حى يرجع » وامرأة عدت زوجها حتى 


جع - (ك) عن ابن عمر 


2ع سس اوسينا 


٠"‏ - انان ف الناس مام 2 : لعن فَالأنَاب وال أحةع! 1١‏ مه ييه 


-ً 


ومكذاكا زاد فهو خير (فعليكم با ججاعة) آّ اد نوا فاالراة الاعظم . من 00 الإسلام (فإن 5 3 ع أمتى) أمة 
الإجابة زإلا علي هذق) أى دق ردواب وين خصاتف انان 7 حجة وأنهم لاجتمعون علي ضلال؟ يصرح 
به وصفه سبحائة لمم بأنهم يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر لآن مقتضى كونهم آمرين بكل معروف ناهين 
عن كل متكر إِذ اللام للاستغراق أن لايجتمعوا على باطل إذ لو اجتمعوا عليه كان أمرم على خلاف ذلك ولذلك 
كان إجاعهم 0 عن أبى الحترى عن عبيد بن شليان عن أيه (عن ار 
المصنف لصحته وليس 5 زعم فقد أعله الحافظ اللحتمى بأن أن أنا اليخترى هذا ضعيف انتهى واقيل |بنعياش أورده 
الذهىف الضعفاء وال تف فيه وليس بالقوى وقال فاللسان وأيوالبحبرى لايكاد يعرف كذبه دحم » قال فى ذيل 
الضحفاء والمارو كين وأنق علدة تان انرق ش 
(اثنان لاتجاوز) أى لا تنعدى رصلاتهما روؤسبما) أى لا لاترفع إلى اله تعالى فى رفع العمل الصالح بل أدى 1 
من الرفم أحدهما (عبد) يعنى قن واو أنتى (أبق) كفعل أى حرب ويحوز كونه بوزن فاعل أى هارب (من موالة 
أى مالكية إن كانوا جماعة ومن مالكه إن كان واحدآ فلا ترفع صلانة:ر فعا اما (حنى يرجع) إكى الطاعة إن هرب 
لغير عذر شرعى (و) الثاتى (امرأة عصت 0 بنشوز أو غيزه مما يجب علبها أن الطيعه فلا ترفم صلاتهام ذكر 
0 2 كبيرة قالوا ولا يلزم من عدم القبول عدم الصحة فالصلاة صفيحة 
لابجب تضاؤها لكك ثواعا قليل أو لاثواب فها أما لو أبق لعذر كخوف قتل أو فعل فاحشة أو تكليفه على 
الدوام مالا يطيقه و عصت المرأة معصية كوطته ف ديرها أو حيضها فتثواب صلاتهما >اله ولا طاعة مخلوق فى 
معصية الخالق قال فى المهذب هذا الحديث يفيد أن منع الحقوق فى الابدان كانت أو فى الاموال يوجب سخط الله 
(ك) فى البر والصلة (عن!بنعير) بنالخطاب وقال يح ورده الذهى أنه م ناديع كر ن :بار :وهو ضعفت أنتهى 
(اثتان) وفى رواية اثنتان (ف) بِعض (الناس) أى خصلتان من اخصامم هما 00 يعنى ثم مهما كفر -فهو 
من باب القلب أو الانساعم فى شرح الاحكام والمراد أنمما من أعمال الكقار لا من خصال الابرار أو المراد 
كفر التعمة أو ى ذلك كفراً تعايظا وزجراً كاقرره القاضى وعلى الأول اقتصر ار 'نيفية مع بسط وتوضيح فقال 
قوله هما مم كفر أى هاتان الخصلتان هما كفر قائم بالناس فنفس الخصلتين كفر حيث ذنتا من عمل الكفار فهما . 
قائمتان بالناس لكن لي سكل من قام نه شعبة من شعب الكفار كافرا الكفر المطاق الذى تقوم به حقيقة الكفر يآ 
أنه ليس كل هن قام به شعبة من شعب الاعان يصير مؤمنا حتى يقوم:به أصل|الإيمان وفرق نين الكتفر المعروف 
باللام وبين كفر متكر فى الاثيات وإحدى الخصاتين هى (الطعن فى الانساب) أ 7 الوقوع فى أعر اض التاس بنحو 
القدح فى نسب ثبت فى ظاهر الشوع (و) الثانية (النياحة عليالميت) ولو بغير بكاء ولاشق جيب خلاذا لعياض وهى 
تالاقب جد اللا © منطعنف نسبغيره فقد كفر نعمة سلامة نسبه من الطعن وهن ناح ناح فق د كفر 
لعمة ألله< يث هبرض بقضائه وهواحى المميتوفيهأنهاتين كير تانوبه صرح الذهىكابنالقم والوعيد شامل للدادح والمؤرخ 
ماخرج عن ذلك إلاماو قع لأ عطيةفا: ااستثنت ف المبايعةحيننبى المصطق صلىالتهعليه وس النساء عن النياحة قالت إلا 1ل | 
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ووه عرةل ووم هوهو رعذ اوه بر وه - 002 7 6 ول مان 6 ل ل 006 د مع 26 عدم 
٠‏ - النان يسكرههما ابن آ دم : اموت والموت خير له من الفنة » ويكره قله الال وله المال أ 
الحساب ‏ (ص حم) عن مود بن لبيد (صم) 


وول رامد روم 


/ - أذآن يعجلهما الله فى الدنيا : البغى » وعَقُوقٌ الوالدين - (تخ طب) عن أبى بكرة 


2 - 


عر مار د لدللم 9ج و مسعر ومدسمه 


٠١‏ - أنييوا أَخَام ٠‏ أذعوا له اليم كة: إن الرجل إذا كل طعامه وششرب شرابه» ثم دعرله بابر 


فلان فإمهم أسعدوق فى ا+اهلية فقال إلا آ لفلان وللشارع أن مخص منالع.وم ماشاء رحم عن أبهريرة) وروادعنه 
90 لعيم والديلىأيضاً + (اثنان يكرههما ابن آدم) غالياقيل وماهماقال ( يكرهالموت) أى نزوله به (والموت) أىموته 
(خيرله مرالفتنة) أى التكفر وااضلال أوالاثم أوالاختبار والامتحان ونحوها وذل كلانه مادام حيا لا يأمنالوقوع 
فى ذلك ولايأمن مكرابته إلا ألقوم الخاسرون ومن غير الغالب من أتحفه الله بلطفف منعنده قيب إليهالموت كا حببه 
اسحرة فرعون حين قال لقطءنَ أيديم فكشف شر عما أعد لم فقالوا لاضير وكالوى على<لى كم الله وجهه رعيته 
حتى شاققوه وقاتلوه »ع كونه الإهام الحق حتى أخذ باحيته قائلا ماحبس أشقاها أن خضب هذه من هذه وأشار يذه 
عه قال الراغب والفتنة من الأفعال التى :نكون مر الله تعالى كالللية والمصيبة والقتل والءذاب وغير ذلك 
من الأفعال الكريبة انتبئى وقد نكرن الفتنة فى الدين كالارتداد والمعاصى:و[ كراه الغير على المعاصى و[ليه أشار 
' المدطق بقوا: إذا أردت بقوم فتنة فتوفى غير مفتون (ويكره قلة المال وقلة المال أقل للحساب) يعنىالسؤال عنه 
0 فى خبر لاتزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسئل عن أربع وفيه عن ماله من أبن! كتسبه وفم أنفقه أى ولوحلالا 
وسعى المال هالا لانه يميل القلوب عن اله تعالى » قال الراغب والحساب اشتعال العدد ص حم ) وكذا أبو عم 
والديلى (عن مود بن لبيد) الانصارى قال فى الكشاف ولد فى حياة النى صلى الله عليه وعلى آله وسلم ورواباته 
1 الغاية. نحوه قال المنذرى رواه أحمد .بإسنادين رواة أحدهها محتج بهم فى الصحريح قال وحمود له 
رواية ول يمح له ماع وقال الهيتمى خرجه أحمد بإسنادين أحدهما رجاله رجال الصحيح انتهى ومن ثم رصن 
المصنف لصحته هنا وقال فى الكبير صمح اتتهى لكن عرفت أنه مرسل ٍ 0 
(اثنتان) من الخصال (يعجلهما الله) أى يعجل عقوتهما لفاعلهما (فى الدنيا) إحداهما (البنى) أى مجاوزة الحد فى 
الطغيان يعنى التعدى بغير <ق ( و ) الثانبة رعقوق الوالدين ) أى مخالفت.ما أو إيذائهما أو أحدهما والمراد من له 
ولادة وإن علا من الجهتين وأ :ق ما الزركثى الخالة والعمة واعترض وقيل العقوق "كل من لم يشكل وقبل 
لمكم كف ابنك قال عذاب رعف به الدهر وبلاء لايقاومه الصبر وأصل التعجيل إيقاع الشىء قبل أوانه قالتعالى 
« أجلم أماريم » وفيه أن البغى والعقوق من الكبائر وخص هاتين الخصاتين من بين +صال الشر يذكر التعجيل 
فهما لالإخراج غيرهما فإنه قد يعجل أيضاً بل لان اخاطب بذلك كان لا>ترز من البغى ولا يبر والديه نفاطبه بما 
شا ال له وكثيراً مابخص بعض الاعمال بالحث عليها بحسب حال الخاطب وافتقاره للتنيه عليبا أكثر 
مما سواها إما مشقتها عليه و إما لتساهله فى أمرها يا هر (تخ طب عن) عبد الله بن أنى بكرة عن أيه (أى بكرة) نفيع 
يضم النون وفتح الفاء وهملة ابن الحازث بن كلدة. بفتحات ابن عرو الثقنى قيل له أبو بكرة لآنه يدل للنى صلىالله 
عليهوسل بكرة من-صن الطائف فأسل كانمن فضلاءالصحايةومشاهير موقيل هو نفيع نمس وحوالحاوّث بن كلدةمولاه 
(أثبوا) كافثوا (أخاى) فى الدين على صنيعه معك معر وفا بالضيافة نوها قالوا يارسول الله بأى وه ثيه قال 
(ادعوا له بالبركة) أى بالفو والؤيادة من الخير الإلمى (فإن الرجل) ذكر الرجل غالى والمراذ الإنسان ولو أنثى (إذا 
أكل طعامه وشرب ثيرابةثم دعى له بالبركة) ببناء أكل و شرب ودعى للمجهول أى أكل الاضياف من طعامهوثي ربوا 





ا نل 


عه صم 


دك نانم - (د هب) عن جابر (ح) 


58 -اعمترا عل طعامم ؛ وآذ كروا اسمالله؛ ياركلكؤفِ» (حمدهحبك) عن وحشثىبن <رب () 
١‏ ا ا ابن ألى الدنيا فى كتاب ذم الخضب . وابن عسا كر عن رجل من الصحابة (م) 
من شرابه ثم دعوا له بزيادة الؤير وكؤه ويمكن إناء المذكورات للفاعل أيضاً (فذاك) أى برد الدعاء ( ثوابه ) أى 
مكافأته (:نم) أى من الأضياف يعنى إن يحزوا عن مكافأته إضيافة أو غيرها أو م يتيس لهم ذلك لعذر منه أومنهم 
بدليل الخير الآنى هن أتى إايكم معروفاً فكافئوة فإن لم تجدوا فادعوا له حى تعللوا أنم كافأةوه ؛ أو المراد أن ذلك 
من ثوابه أو ثوابه المعجل ثم تكافتونه بالمقايل وفيسه ندب اضياة سما الإخوان والآمى بالمعروف وتعلم العلم 
والسؤال عما لايتضح مغناه والدعاء لصاحب الطعام بالبركة وفعل الممكن .من الجازاة والمبادرة بذلك بز تتمة ) قال 
بعض العارفين النفوس الركية تنبعث لمكافأة مر أحدن إلها ومن أساء طبع فتغطى كل ذى حق حقه قال 
الراغب واثواب مايرجع إلى الإنسان من جزاء أعماله فسمى الجزاء ثوارآ تصوراً .أنه هو لاد هب عن جابر) بن عبد 
الله قال صننع أبواهيتم طعاماً ودعا المصداى وحبه فليا فرغوا ذكره وقد رمزرالمصنف لحسنه وفيه مافيه إذ فيه فليح 
ابن سلمان المدنى أورده الذهى فى ااضعفاء والمتروكين وقال قال ابن معين والنسانى غير قوى ولعله باءتبار شواهده 

(اجتمعوا) مبمزة وصل مكسورة خطاب ان شكوا إليه أنهم يأ كاون فلا يشبعون ( على طعامكم ) ندباً من 
الاجتباع ضد الافتراق ( واذكروا ) حال شمروعك فى الآكل راسم الله عليه) بأن تقولوا فى أوله سم الله والأاكل 
[ كال السملة فإِنكم إن فعاتم ذلك ( يبارك ) أى الله فهو مبنى لفاعل و>وز للفعول ( لكم فيه ) قتشبعوت 
فالاجماع على الطعام وتسكثير الأيدى عليه ولو هن الآهل والخدم مع النسمية سبب للبركة التى هى سبب للشبع والخير 
والنسمية علي الأكل سنة كفاية والاآ كل أن يسمى كلواحد منهم فان ترك النسمية أوله عمدا أوسبوا تداركها فى 
ثناة كايأق وخبر (حم ده) فالاطعمة (حبك ) وكذا الطبرانى والبيهق فالجهاد كلهم (عن وحثى) بفقتح 
الواو وسكون المهملة وكسر المعجمة (ابن حرب) ضد الصلح الحبشى مولى جبير بن مطعم أوطعيمة بن 2دى وهو 
قاتل حمزة عم النى صلي الله عليه وسلم م قتل مسيلة الكذاب وقال قنلت خير. الناس وش رالناس فهذه مهذهقال رجل 
بارسول الله إنا نكل ولاتشبعقال فلعلكم تفترقون علمطعامكم اجتمعوا إلى آخره لم يرن المؤلف له بثىءو تقل يعضوم 
عنه أنه سمحه وهوهن رواية وحثى بن حرب :نوحثى عن أيه عن جدء كا قال الحا وغيره ووحشثى هذا قال فيه 
المزق والذهى فيه لين وقصارى أمى الحديث ماقاله الحافظ العراق أن إسناده حسنوقال ابن حجر فى صحته نظر فان 
وحشى الاعلى هو قائل حمزة وثبت أنه لما أسل قال لالمصاق صل الله عليه وسلم غيب وجهك عنى فيبعد سماعه منه 
بعد ذلك إلاأن يكون أرسل وقول ابزعسا كر أن حاب هذا الحديث غير قاتل حمزة يرده ورود التصريج بأنه قائله 
ففعدة طرق للطبراق وغيره وأقول ما يوهن 'تصحيحه أن الحام هع كونه مشهوراً بالتساهل فى التصحيح وعيب 
بذلك لما أورده لميصححه بل فىكلامه إشعار بضعفه فانه عقبه بقوله أخرجناه شاهداً 

(اجتنب) مهمزة وصل مكدورة (الغضب) أى أسابه أى لاتفعل مايأص به وحمل عليه من قول أوفعل لان 
نفس الغضب جلى إذ هو غليان دم القلب لارادة الانتقام وقد خلق مر نار وغرس فى الإنسان فى نوزع فى 
غرض ثار الغضب فغلى دم القلب وسرى إلى العروق فان قدر علي الانتقام احمر وجهة وإلا انقبض الدم واصفر 
اللون واثقلب الغذب حزنا ومحل قوة الخضب القلب الئاس فيه مابين تفريط وإفراط واعتدال فالتفريط أن يفقد 
قوة النضب وهومذموم إذلاحية ولاغيرة لمن هو كذلك والافراط أن مخرج عنسياسة العقل ويقع فى نقص الدين 
ولا ينظر فالعواقب وهذا محل النهى وما بين ذلك هو الوسط امحمود قال البيضاوى ولعله لما رأى جميع المقاسد 











امام ص مه 


- اجتتلبوا السبع الموبقات : الشرك بالله » والسَحْر؛ وكدلُ انس الى حَرَم إلا | 


ول اسع و برس وس تاس ين عه سم 0 ٠0‏ 8 مرو سمه ورة م م 
الرياء وا كلمالأليتهم » والتوىيومالزحفء وقذفالمحصتات الم منأت العّافلآت_(قدن)عنأبىهريرة(صم) 


التى لعرض للانسان [تما هى من شرونه وغضبه وكانت شهوة السائل مكسورة ثهاه عن الغضبالذى هوأعظوضررا 
من غيره فانه إذا ملك نفسه عند حصوله كان قد قهر أقوى أعدائه (ابن أبى الدنيا ) أبو بكر القرثى ( فى ) كتاب 
(ذم الخغضب) أى فيا جاء فيه زوابنعساكر) فتاريخه عن حيد بنعبدالرحن بنعوف (عن رججل من الصحابة) | 
' أن رجلا قال يارسول الله حدثنى بكلمات أعيش بهن ولا تنكثر على" فذ كره » ورجهالتهلانصيرالحديك مسلا كا فى 
تخر بيج الهداية لابن حجر وهذا الحديث بمعناه فى البخارى إذ فينه من حديث أبى هريرة أن رجلا قال يارسول اله 
رعس فال لامك : 
( اجتنوا) أبعدوا وهو أبلغ من لانفعلوالآننهى القر بان أبلغ من:بىالباشرة ذ كر ةالطرى (السبع) أى السكبائر 
السبع ولاينافيهعدها فىأحاديثآ كثرلانه أخير فى كل مجلس ما أوحى اليه أوأهم أوسنح له باعتبار أوال السائل 
أونفاوت الأوقات أوازيادة نفشها وفظاعة قبحها أو لان مفهومالعدد غير حجة أو لغير ذلك (المدبقات) يضم اللمم كر 
الموحدةالتحتية المهلكات جمعموبقةرهى ال+صلةالمهلكة أوالمر اد الكبيرة أجملهاوسماهامها-كات م فصاها ليبكون أوقع 
ف النفس وليؤذن تأنها نفس المهلكات وقول التاج السبكى الموبقة أخص من الكبير ة وليس فحديك أبى هريرة أنها | 
الكبائ تعقبه الحافظ ابن حجر بالرد قال ابن عباس وهى إلى السبعين أقرب واين جبير إلى السبعائة أقرب أى باعتبار أ 
أصباف نو اعها وللحافظ الذهى جزء جع فيه نحو الاربعاثة ذكره الاذرعى ( الشرك ) بنصبه علي البسدل ورفعه 
وكذا مابعده على أنه خبر مبتداً محذوف أى ومما الشرك (بالله) أى جعل أحد شريكا ند والمراد الكفر به«ويئييه | 
اخلبته حينئذ فالوجود فذ كره نذيهاً على غيره من ضوف الكفر (و ) الثانية (السحر ) قال المرانى وهو قاب 
الخواس فى مدركاتها عن الوجه المعتاد لما فى ضمنها من سبب. باطل لا يثبت مع ذكر الله تعالى عليه وفى حاشية 
الكشاف السعد هو هزاولة النفس الخبيثة لأقوال وأفعال يترتب علها أمو ر خارقة للعادة قال التاج السبكى والسحر 
والكهانة والنتجم والسيمياء من واد واد (و) الثالثة (قتل النفس التى حرم الله) قتلها عمدأ كان أو شبه عد لاطأ 
كا صرح به ششريح الرويانى والحروى وجع شافعيون أى فإنه لا كبيرة ولاصغيرة لآنه غير معصية (إلا بايلق) أى 
بفمل موخت لقتل وأعف الكبائر والشرك ثم القتل ظلبآ وما عدا ذلك يحتمل كونه فى مرانية واحدة لكونه سر-ها ١‏ 
على الترتيب لآن الواو لانوجبه والاظهرأن هذا النهى وشيهه إنما ورد على أمر خصوص فأجاب السائل على مقتضن 
حاله وصدور هذه الخصال منه أوهمه ما أوكان فى المجلس من حاله ذلك فعرض به إما أنه مما أوجى إليه أو عرنه 
بما له معجزة (و) الرائعة (أكل مال البنم) يعنى التعدئ فيبه وعبر بالا كل لانه أعم وجوه الانتفاع (و) الخامسة 
(أكل الربا) أى تناوله بأى وجه كان قال ابن دقيق العيد وهو جرب لسوء الائمة ولمذا ذكره عقب ماهو علامة 
سوء خائمتها وتردد ابن عبدالسلام فتقييده بنصابالسرقة (و) السادسة (التولى) أى الإدبار من وجوهالتكفار (يوم 
الزحف) أى وقت .ازدحام الطائفتينإلا إن علم أنه إن نبت هتلبغير نكاية فى العدو فليس بكبيرة بل ولا صغيرة بل 
يباح بليحب قالابن عبدالسلام وأشد منه مالودل الكفارعل عورة المسلمين عالما بأنهم يستأصاو نمم و يسبونحريعهم » 
والزحف اليش الدمم سمى به لكثرته وثقل حركته يرى كأنه يزحف زحفاً أى يدب ديدا زو) السابعة (قذى 
ا نخصنات) بفتح الصاداحفوظات من الزنا ويكسرها الحافظات فروجهن مه والمراد رمنهن بزنا أولواط راو منات) 
بالله تعالى احثرازأ عن قذف الكافرات فإنه من الصغائر قال الراغب والقذف الرى البعيد استعير لاشتم والعيب 
والبيتان (الغافلات) عن الفواحش وما قذفن به فهو كناية عن البريئات لان الغافل برىء عماءهت به منالزنا والقذف 
للستت 000 
ْ (1 > فس القدبر يدج [) 
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1 ل لوه مام م و وم له 2ه 1 
1 - اجتذي.وا الخدر ١‏ فإنها مفتاح كل رك هب) عن ابن اي ١م‏ 


م ال ال 
١1/7‏ س اجتنبوا الوجوه لاتضربوها ‏ (عد) عن أن سيد ” 


مم1 


- هد نه ع © وسوسك سس ل لس 38 2ج عو سه مم قزر مه ١د‏ ممق اس 
- اجتتوا الحكرء إن العيد لازال مكبر عى يذل الله تحالى ١:‏ كوا عيدى هذا الاين - 


بهكبيرة إلا لصغيرة لاتحتمل الوقاع وبماوكة وحرة مترتكة فصغيرة لان الإيذاء فى فذفهن دونه فى كبيرة مستترة قاله 


الخليبى ونوتف الاذرعى وأظر الؤركشى فالمهاوكات لير م نقذف عبده أقم عليه الخد يوم القيامة و إلا فى قذف 
المحصنة خلوة حيث لايسمعه أحدإلاالله والحفظة فليس كبيرة موجبة للحد لانتفاء المفسدة قاله ابن عبدالسلام لكن 
خالفه البلقينى تمسكا بظاهر هالذن يرمون امحصناتء وار المشروح قال الزركشى: ويظهر قول ابن عبد السلام فى 
الصادق لاالكاذب لجرأئه عليه تعالى وإلا فقذفه زوجته إذا علم زناها أوظنه مؤكداً فليس بكبيرة بل و لاصغيرة 
وكذا جرح راو وشاهد بالزنا إن عل به بل جب قال ابن عبدالسلام وأشد منه مالو أمك محخصنة لمن يزنى يبا أو 
مسلا .ان يقتله (ق دن عن أبى هريرة) ه (اجتنيوا الخر) «صدر خمره إذا سثره سمى به عصير العنب إذا اشتد 
لآنه يخمر العقل ولا نحو أربعاثة اسم ونذكر وتؤنث والتأنيث أفصح وهو حرام مطلقا وكذاكل ما أسكر عند 
الأكثر وإن لم يسكر لقلته بل الشافعى وأحتد ومالكعليوصفها بذلك فعندهم اذ ر كل مسكر وخالف أب وحئيفة فالممنى 
على رأى اجماعة اجتنبوا كل مسكر أى ما من شأنه الاسكار فشسمل العصر والاعتصار والبيع والشراء والخل والمس 
والنظر وغيرها (فإنها مفتاح كل ثشر) كان مغلقاً من زوال العقل والوقوع ف المهيات واقتحام المستقبحات ونزول 
الأسقام وحاول الالام وفى خبر الديلى عن ابن عمر رفعه تزوج شيطان إلى شيطانة تغطب إبليس اللعين بينهما فقال 
أوصيكم باثر والغناء وكل مسكر فالى لم أجمع جميع الششر إلا فهما (عدك) فى الاطعمة (هب) كلهم (عن ابن عباس) 
قال ك صصح وأقر ه الذهىلكن فيه تمد بن اسحاق خرجله مسلم ا الذهى فى اضعفاء وقال ثقة وكذبه الطيتمى 
ومالك والقطان وقال ان معين ثقة غير حجة وقال مرة أخرى غير قوى ولعبم بن حماد من رجال الصحيح لكن قال 
الازدىوانعدىيضع وقالأبوداود عنده نحو عش رين حديثاً لاأصللما (اجتنبوا) وجوبا (الوجوه) جمع وجهوالمراد 
الزجه من آدى ترم أريد حده أو تأدييه أوهم كذاك قصد اب تقامته وتدريبه ثم بين وجه الاجتناب بقوله 
/ لاتضربوها ( فيحرم ذلك 0 وشمه ووسمه وذلك لآن الوجه أشرف ماظهر من الإنسان بل من كل حيوان. 
فامتهانه بما ييودى إلى نشويه من العصيان أو المراد بالوجه الوجهاء والعظاء فلا تضربوا من توجه عليه تعزير من 
رؤساء الناس وأكابرهم بل اقتصروا فيه على مايليق به من نحو توببيخ بالقول فهو منقبيل: أقيلواذوىالهيآت عثراتهم 
وهذا و إن كان وجبها فق بعض الروايات مايعين الآول أمأغير امحترم كرنى و صلل وسبع ضار ولب عقور فلاء 
والضرب أصله م قال الراغب وقع ثنىء على ثنىء واتنو ع صنوف الضبرب: ولف بينتفاسيره كضر ب الثىء بنحو 
عصا وضرب الدراهم اعتباراً بضرب المطرقة وقيل له الطبع اعتبارا يتأثير السكة فيه و الضرب ف الارض الذهاب 
فيها وهو ضربما بالأرجل وضرب الخيمة لضرب أوتادها بالمطرقة وضرب ال ل من ضرب الدرامم وهو ذ كر ثوء 
بظهر أثره فى غيره (عد عن أبى سعيد) الخدرى ولم يرض المؤلف له بشىء وهو ضعيف 

( اجتئبوا التكبر ) مثناة فوقية قبل الكاف يخط ااؤلف » فا فى بعض النسخ من إسقاطها من تحريف النساخ 
وفو تعظم المرء نفسه .واحتقار غيره والآنفة مساواته وينثئأ عنه الغضب' لآن غيره إذا سناواه غضب والحقد لما 
أخمره المرء فى نفسه من الترفع علي من تكبر عليه والغش لآنه لا ينصح من تكير عليه إذ قصده كون غيره معييا 
منتقوصا وآفات الكبر كثيرة وما من خلق ذميم إلا والكبر محتاج إليه مصاحب له وقلءاينفك عنهالعلماء بل والعباد 
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عم ه عده ده وسامة موس ه م١‏ هلم ه 


ول ع اس سس ضام دس شا سوم . 
القاذورات الى نبى الله تعالى عنهاء فسن الم بشىء منها فليستتر بستر الله , ولد 


ا ص مه سم 


دا افده 


دس ها 2 هار ماه سور سس ناه سر بر م مصمة 


إلى الله ؛ فإنه من مد لنا صفحته لقم عليه كتات 1 - (ك هق) عن ابن عمر (ك) 


والزهاد إذ يعجبون بكثرة أتباعهم ورا سار الواحد وأتباعه حوله ولو انفرد ساءه ذلك ولو لم من | 
للمتكير إلانؤمحبة الله له فالنصوص القرآنية وخبرلا يدذل الجنة منفقابه مثقال ذرة من كير لك (فان العبد) 
الإنسان ( لايزال يتكبر حتى يقول الله تعالى ) لملامكته ) اكتوا عبدى ) وفى رواية عبدى هذا المتعدى طوره 
الذى نازع ريه رداءه وتعرض المقت والهلاك رفى) الإضافة للملك لا للتثريف (الجبارين) جمع جبار وهو ا متكبر 
العاق وك بذلك اعلاما باستقباح الاستسكبار كيف وهو يفضى (صاحبه إلى بئس القرار الثار وقد أفلح من هدى 
إلى تجنبه وفاز خيرى الدنيا والآخرة وترك الكبر داع إلى السلامة من ثر الناس فيتق عنه بتركه ما يترتب عليه 
من أنواع الاذى وضروب المهالك قال الشافعى التواضع من أخلاق الكرام والتكبر من أخلاق الاثام وأرفعالناس 
قدراً من لا يرى قدره وأ كبرثم فضلا من لايرى فضله وقال القاضى أبو الطيب من تصدى قبل أوانه فقد تصدى 
لموانه والشعب: من رضى أن يكون ذنبا أبى الله إلا أن يجعله رأسا وقال الماوردى الكبر يكسب المقت وبلهى 
عن التأله وبوغر صدور الإخوان (أو بكر) وأحد نت على ن أحمد (اان لال) قال الال ومدق لجل “ادر من وهو 
أبو بكر الهمداتى من أهل القرن الرابع فقيه شافمى تفقه على أبى إحاق وغيره وله مؤلفات كثيرة فى الحديث قالوا 
والدعاء عندقره مستجاب (فى) كتابه (مكارم الأخلاق)أى فها ورد فى فضلها (وعبد الغنى بزسعيد) الحافظ المشهور 
: (ف) كتاب (إيضاح الإشكال عد) كلهم (عنأبى أمامة) الاهلى وفيه عنهان بن أبى عاتكة ضعفه النساقوغيره وهوعلي 
ابن يزيد الالحانى قال فى التقريب ضعيف والقاسم بن عبد الرحعن صدوق لكنه يخرب كثيراً 
( اجتنبوا هذه القاذورات ) جمع قاذورة وهى كل قول أو فعل يستفحش أو يستقبح لكن المراد هنا الفاحشة 
يعنى الرنا لآنه لمارجم ماعزا ذكر ه سميت قاذورة لآنحقها أنتتقذرفوصفت بما يوصف,دصاجها أفاده الرمخشرى 
( التى نبى الله عنها ) أى حرمها (فن ألم) بالتشديد أى نزل به والإلمامم فى الصحاح مقارية المعصية من غير مواقعة 
وهذا المعنى له لطف هنا يدرك بالذوق ( بشىء منها فلليستثر بسثر الله وليتب إلى الله ) بالندم والإقلاع والعزم علي 
عدم العود (فإنه) أى الشنأن (منيبد) يضم المثناة تحت وسكون الموحدة ( لنا صفحته ) أى يظهر انا فعله الذى حقه 
الإخفاء وااسنر ودفحة كل ثثىء جانبه ووجهه وناحيته كنى به عن ثبوت موجب الحد عند الحا كم (نقم) 0 
الحكام (عليه كتاب الله) أى الحد الى حده الله فى كتابه والسنة من اللكتتاب فيجب على المكاف إذا ارتكب 
ها يوجب لله حدا السثر على نفسه والتوية فإن أقر عند حا كم أقم عليه الحد أو التعزير» وعم من الحديث أن من واقع 
شا من الممادى يت أن يستئر وحيئذ فيمتنع التج.س عليه لادائه إلى هتنك السثر قال الغزالى وحد الاستنار أن 
يغلق باب داره ويستثر بحيظانه قال فلا يجوز اراق السمع علىداره لوسمع صوت الآاوثار ولا الدخول عليه لرؤية 
المعصية إلا أن بظهر عليه ظهوراً إعرفه من هو خار ج الدار كصوت آلة اللهو والسكارى ولا بحوز أن يستنشق 
ليدرك رائحة الحثر ولا أن يستخير جيرانه ليخبروه بما يحرى فى داره وقد أنشد فى معناه 
لا تلنمس من مساوىالناس مستتراً .. فيكشف الله سترا عن مساويكا 
واذكر محاسن ما فيهم إذاذكروا ولاتعب أسداً منهم بما فيكا 
(ك هق عن ابنعير) بن الخطاب قال قام المصطى صلى الله عليهوسم بعد رجم الاسلى ذذ كره قال ك على شرطهما 
وتعقبه الذهى فقال غرزيب جدا لكنه فالمهذب قال إسناده جيد وصححه ابن السكن وذكره الدارقطنى ف العلل و 
7 016 : 














الا اه 


ل لع ا لي 2 
5 - اجتنيو امالس العشيرة ‏ (ص) عن أنان بن عثهان مسلا . 


عه -قه د ور 


لا ١‏ 0 اجتَيُوا 1 2 وابشروا ابن 2 عن قتادة مسلا . : 


إرساله وقول ابن عبد البرلا نعابه بوجه قال ابن حجرمراده من حديث مالك ولما ذ كرإمام الحرمين فى النهاية هذا 
الحديثةالصميح متتفقعليه فتعجب منة اب نالصلاح وقالأوقعه فيه عدم [لمامه بصناعة الحديث الذى يفتقر إلمماكل عالم 
( إجتذوا مجالس ) أى مواضع جاوس ( العشيرة ) الرفقاء المتعاشرون قال الزغشرى تقول هو عسيرك 
أى معاشرك أيديكم وأمريا واحد وزوج المرأة عشيرها أى لا تجاسوا فى مالس اجماعة الذين يحاسون للتحدث 
بالأمور الدنيوية لما يقح فيها من اللغو واللهو وقد بر لإضاعة صلاة أو وقيعة أما مقاعد الخير كذكر وتعلم 
علم وتعليمه وقراءة قرآن وأمر بمعروف ونهى عن مشكر فيتأكد لزوءها ثم إطلاقه امجالس شامل لماكان على 
الطريق وغيره ففيه أنه يكره الجلوس فالشارع لاحديث ووه إلا أن يعطيه حقه كغض البصر ورد السلاموالامر 
بالمعروف والاهى عن المذكر وكفف الآذى كترك الغية والقيمة وسوء ااظن واحتقار المار وكون القاعد ابه 
المارة وتتركون المرور لاجله ولا طريق سواه قال القرمى فى هذا الحديث إنكار الجلوس على الطرقات وزجر 
عنه لكن محله ما إذا لم يكن إليه حاجة يا قالوا فى خبر ملم مالنا من ذلك بد لكن العلباء فه.وا أن المم ليس 
للتحريم بل إرشاد إلى المصام ( ص عن أبان ) بفتح الهدزة والموحدة منصرف لأنه فعال كغزال وقيل هو أفعل 
فلا بنصرف لوزن الفعل مع العلبية (ابن عثيان) بن عفان (مرسلا) هونابعى جليل قال الذهمى كان فقيها مجتهداً وكان 
غير ع المدينة فى زمن ابن عم أبه عبد الملك نن مروان وعدول الأؤلف لرواية إرساله واقتصاره علمها يوم أنه 1 
يقف عليه «سنداً متصلا وهو يجيب فقد. خرجه هل فى حميحه من حديث إسحاق بن عبدالله بن أبى طلحة عن أيه 
عن جده أن طاحة الا نصارئ الصحانى الكبير الشهير لكن بافظ: اجتنبو! الس الصعدات . وزاد با نالسبب فقالكنا 
قعودا بالافنية نتحدّث إذ جاء رسول الله صلى الله عليه وسلل فقدم علينا فقال مالكم ونجالس الصعدات اجتذوا 
الس الصعدات : فقلنا نما قعدنا لخير ما بأس , قعذنا لنتذا كر ونتحدث قال أما إذآ فأدواحقها : غض البصر ورد 
السلام و<سن السكلام انتهى بنصه وإسحاق أحد الثقات الكبار تابى جليل إمام خرج له الستة 
(اجتنوا الكبائر ) جمع كبيرة وقد اضطرب فى تعريفها فقيل ماتوعد عليه أى بنحو غضب أو لعن بخصوصه 
فى الكتتاب أو السئة واختاره فى شرح اللب واعترض بعضهم أن هناك كبائر ليس فها ذلك كظهار وأكل خزير 
واضرار فى وصية وقيل مايوجب الحد وأورد عليه الفرار من الزحف والعقوق وثهادة الزور والرباءونحوهاتما 
لاحد فيسه وهو كبيرة وأجيب بتأويله على إرادة ماعدا المنصوص وقيل كل جريمة 'نؤذن بقلة أ كثر ان مرتكها 
بالدين ورقة الديانة واختاره التاج الت عازياً لإمام الحرمين واعترض » تعر هو أشمل التعاريف قال الزركشى 
والتحقيق أنكل واحد هنالأقوال اقتصر علي بعض أنواعها وباتنجموع حصل اضابط (وسددوا) اطلبوا بأعالم 
السداد أى الاستقامة ما استطعتم والقصد ف الآمر والعدل فيه ولا تشددوا فيشدّد الله علي ء وهذا لما تكرر 
استكشاف بى إسرائيل عن صفة البقرة شدّد الله علمهم ولو ذوا أدتى بقرة لكفتهم م جاء فى الخبر ومن ثم قالوا 
الاستقصاء شؤم وكتب بعض اللفاء إلى عاءله أن يقطع أشجار قوم وبهدم دور فكتب اليه بأمهما أبدأ فقال 
إن قات لك “بقطع الشجر قلت بأى نوع هنها فعزله حالا ( وأبشروا ) بقطع الآلف المفتوحة وسكون الموحدة 
كس الع أ إذا #نبتم الكبائر واستعملتم السداد فى الظواهر والسرائر فأبشر وا بماوعديم ربكم به بقوله تعالى 
إن تجتنوا كبائر غانتوون عنه نكف ع سيا نكم الآية (انجرير) الإمامامجتهد المطلق فى تفسيره (عن. قنادة) بن 
دعامة بكس المهملة (ممرسلا) وهو أبو الخطاب الدونى الاعى الإصرى الحافظ أحد الائمة الأعلام روى عن ألس 
































50 ١ةاأ/‎ 


د موده عدوم 


373 ساس وه م 0 إَ 
1١‏ ارا عات المظلوم » مابينها وبين الله حجاب ‏ (ع) عن أبى سهيد وأبى هريرة معا 


ا 2 


5-1 0 1 مسكر - (صب) عن عبد الله بن مغفل (دح) 
0 اجيوا هااس ل اطلوان عن على (صيح) 
أعرا عل ال كك امم كرلوا: ارت ارب - أو غوالة والدري دن سنك (صح) 


وغيره قالفى الكشاف يكن فىهذه الآمة أكه مسو حالعينين سواه 

( اجتذوا ) وجوبا ( دعوات) وف رواية دعوة وهو ععناه لآنه مفرد مضاف فبعم ( الظلوم ) فإنها (ما) أى ليس 
( بننها وبين الله) تعالى (حجاب) مجاز عن سرعة القبوليمس ومن عرف هذا وعلم أنوراء الظالمينطالباً لابرد بأسه 
ول بقلع ؤيرجع فقد طبع عل.قلبه وحجب عن ربه ‏ م هذا وإنكان مطلقا فهو مقيد بالحديث الآخر أن الدعاء على 
ثلاث مراتب إما أنيعجل له ماطاب أويدخر له أفضل منه أو يدفع عنه من السوء,مثلهكاقيد «أمن يحيب المضطر إذا 
دعاه» بةوله تعالى «ويكشف السوءء وبقوله «فيتكشف ماتدعوناله إنشاءء (ع عن آبسعيد)الخدرى (وأبيهريرة) 
الدومى (معا) رض المؤلف لضعفه هكذا رأيته فمسودته مخطه 

( اجتنبواكل ) أى تناو لكل ( مسكر ) يعنى ماشأنه الاسكار فشمل قطرة منة وعبر بكل ليشمل بمنطوقة المسكر 
'من هاء العنب وغيره كزبيب وحب وثمر والمائع وغيره كبنج وحشيش للكن المائع أصله حرام نجس وغيره 
حرام طاهر هذا هاعليه الشافعية كابجهور وخااف الحنفية فقالوا حرم المتخذ من ماءالعنب وإن قل ولم يسكر.إلا إذا 
طبخ علي تفصيل فيه عندهم ولا يحرم المتخذ .رن غيره الاالقدر الذى يسكر انتبى وشثل إطلاق الحديث انناوله 
لنداو أو عطش وإن فقد غيره وبه قال الثشافهى ( طب عن ) أبى عبدالرحن ( عبد الله بن مغقل ) يضم الحم وفتح 
المعجمة وشدة اافاء ابن عبد تهم بفتيح النون وكير الهساء المزنى يضم الم وفتح الؤاى وبالنون من أصحاب الشجرة 
قال كنت أرفع أغصانها عن النى صلي الله تعالى عليه وعلي آ له وسلم وهو وال من دخل ٠‏ وكير وقت الفتح قال 
أبن حجر سنده لين ورواه عنه. أيضا أحمد بلفظ اجتذوا المسكر وسنده حسر. وله طرق كثيرة جداً انتبى ونه 
يعرف ماق رض الاؤلف لضعفه ١‏ 

( اجتذوا ما ) أىالشرابالذى ( أسكر ) ششربه قال الحرانى أاق المدعانى صلى الله عليه وعلى 1 له وسلم بتحريم 
اثر الذى سكرها مطروع تحريم المسكر الذى سكره مصنوع فالمنخذ من غير العنب بحرم شرب قليله عند اجمهور 
كا بحرم شرب قليل المثر المتخذ من العنب ورم كثيره اتفاقا وقد فهم الصحب من الأمر باجتتئاب المسكر تحرجم 
مايتخذ السكر من جميع الآنواع ول يستفصلوا والصحابة أعرف بالمراد تمن جاء عدم ( الحلوانى ) يضم المهملة 
الحسن بن على الخلال ( عن على ) أمير الاؤمنين رهز المؤلف لضعفه وذلك لاف فيه على ن زيد ن جدعان لينه 
الدارقطنى وغيره قال ابن حجر وفالباب عن نو ثلاثين صحاباً وأكثر الأحاديث عنهم جياد ودضدوتمها أنالمسكر 
لاحل تناوله حال بل يحب اجتنابه وقد قال ابن المبارك لايصح فى حل النبيذ الذى يسكر كثيره عن الصحا بة شىء 
ولا عن التابعين إلاالتخعى ٠‏ 

( اجثوا ) يضم اللحمزة والمثلثة اخلسوا أو ايركوا معتمدين ( على الركب ) بين يدى الله تعسالى عند إرادة الدعاء 
لآنه أبلغ فى الادب وأقرب إلىالتواضع وهى جلسة العبد الذليل بين يدى الملكالجليل فهو نبى عن التريع حال الدعاء 
لما فيه من الفكن ف الجاوس الذى هو شأن المتتكيزين ولهذا قال فالخبر المار أجلس كا يحل سالعبدء والركب جمع 
ركة رف عن اول المنحدر عن الفخذ إلى أول أعلىالساق ؟! يشير اليه قول الصحاح الركبة معروفة والمدروف أنه 





2-106 


وعطه 


6 سو يزه عاص اماه هس برايره ساس اله 
١/1‏ 2 اجرقم على ققدم الجد أجرق م على لكان (ص) عن سعيد بن المسلت مسلا 
١5‏ أَجرَوم عل فيا حرو عل الثّار - الدارى عن عبد الله بن أبى جعفر مر سلا 


ماذكروبه رد قول القاموس هى موصل مابين أسافل أطراف الفخدٌ وأءالى الساق وكثيراً مايقم للقاموس الاروج 
عن اللغةلغيرها ( “م قولوا ) ثم بمعنى الواو وهى الواردة فخي رالطرانى أىاجوا علا ركب عنددعائكم قائلينحالتئذ 
( يارب ) أعطنا ( يارب ) أعطنا أى كرروا ذلك كثيراً ذان العبد إذا قال ذلك قال الله لبيك عبدى سل نعط هكذا 
رواه ان أبوالدنيا عن عائشة رض الله تعالى عنها موقوذا وخصه لما فيه من معنى التربية والإصلاح وهذا آعلم منه 
لآمنه كيف ,دعونر مهم وكيف يضيرعون اليه » وتسكريريارب من باب الا بتهال وإعلامبمايوجب<سن الإجابة والاثابة 
من احتال المششاق ف دين الله والصبر على صعوبة تكاليفه وقطع لأطماع الكسالى المتمنين عليه واتسجيل على من 
لابرى الثواب موصولا اليه بالعمل بالجهل والغباوة ذكره الزمخشرى (( تنببه 6 قال ابن حجر ذهب بعضهم إلى أن 
رب هر الاسم الأعظر وقد أخرجه الحا من حديث أب الدرداء وابنعياس بلفظ اسمالله الاكبر رب رب ووجهه 
بعضهم بأنه الكفيل ببربية ذرات الوجود والمدر عاها أنو اع الجود ولم خرج عن حضرة إحسان هذا الاسم مؤمن 
ولا كافر ولابر ولافاجر بل أدر الأرزاق وأسدى الإحسان وعامل باللطف والامتنان (أبوعوانة) الحافظ يعقوب 
فصيحه (والبغوى) إمام السنة وكذا الطبرانى فى الاوسط كلهم منحد.ث عاص بزخارجة بنسعد عن أبيه (عن)جده 
(سعد) نأووقاص قال شكى قوم إلى المصطى صل انه عليه وسلم قحط المطر فقال اجثوا على الركب وقولوا يارب 
يارب ورفع السبابة إلى السماء ففعلوا فسقوا حتى أحروا أن يكشف عنهم قال فيالممزان فترجمة عامرهذا قالالبخارى 
فيه نظر م ساق له هذا الخر قال ف اللسان وقد ذكره اانحبان فالثتقات فقال بروى عن جده حديثا مثكرا ف المطر 
لايعجبنى ذكره ثم أورد هذا الحديث بعيئه وقال ان حجر فى غير اللسان فى سئده اختلاف وعامر بن خارجة ضعفه 
الذهى وغيره ومن لطائف إسناده أنه من رواية الرجل عن أببه عن جده 

(أجر و؟) ٠ن‏ الجرأة وه الإقدام على الثىء (علي قسم الجد) أى علي الإفتاء أو الحم بتعيين مايستحقه من الإرث 
(أجرؤك على النار) أى أقدمك على الوقوع فها يوم القيامة تسوقه الزبانية إليها لآن الجديختلف“مارأخذه من فرض 
وتعصيب وثلث وسدس وتتفاوت مرانبه بحسب القرب والبعد وفىشأنه من الاضطراب ماحير الأاليابفن تساهل , 
وأقدم على القضاء أو الإفناء بقدر مايستحقه بغير تنيت وتحقق فقد عرض نفسه للنار ومن ثم نقل عن عبر أنه لما 
احتضر قال احفظوا عنى لاأقو ل فى الكلالة ولافى الجد شيئا ولا أستخاف وأخرج يزيد بن هارون عن ابن سيرين 
عن عبيدة قال إنى لاحفظ عن عير فى الجد ماثة قضية كاها ينقض بعضها بعضا قال ابن الأاثير وفى.حديث على من 
جره أن يقتحم جرائم جهنم فلبقض فى الجد أى يرهى بنفسه فى معاظم عذابها (ص عن سعيد بن المسيب) بفتح 
التحتية علي الأشهر وتتكسر (مرسلا) هو الخزومى أحد الاعلام رأس علماء التابعين وفردهم وأفضل فقهائهمحدث 
عن عبر وغيره وعنه الزهرى وخلق رن لصحته + (أجروكم على الفتيا) لام الفاء أى أقدمم على إجابة السائل 
عن حك شرعى من غير تثبت وتدبر » والإفتاء بيان حم المسألة قال فى الكشاف الفتوى الجواب ف الحادثة اشتقت 
على طريق الاسستعارة من الفتى فى السن (أجرق؟ على النار) أقدمكم على دخولا لآن المفتى مبين عن الله حكمه فإذا 
أفتى علي جهل أو بغير ماعلمه أو تماون فى تحريره أو استئباطه فقد تسبب فى إدخال نفسه الثار لجرأتته على الجازفة 
فى أحكام الجباره لله أذن ل أم على الله تفترون» قال الرمخشرى كى بهذه الآية زاجرة زجرا بليغا عن التجوز فيا 
يسأل من الأحكام وباعثة علي وجوب الاحتياط فيها وأن لايقول أحد ف ثىء جائز أو غير جائز إلابعد إتقارن 
وَإيقان ومن لم يوقن فليتق الله وليصمت وإلا فهو مفثر على الله تعالى انتبى وقال ان المنكدر المفتى يدخل بينالله 





ع 4و0 


ماوعه موس ع2 هه سه عل وري بير ع ص سجر 


6 - اجعل بين اذانك وإقامتك نفسا حى يعض الميوَصِيْ حَاجَهُ فى مهل » وفرع الكل هن طعاقه 


فى مهل - (عم) عن أبى 2 أبو الشبخ فى الآذان عن مل .ان » وعن أنى هريرة 


اكد 22 له 66 فت 
- اجعلوا آخر صلاتم باللبل وترا- (ق د) عن ابن عبر (حم) 


وبين خلقه فلياظر كف يفعل فعليه التوقف والتحرز لعظلم الخطر . كان ابن عبر إذا سئل قال اذهب إلى هذا الآمير 
الذى ةلد أمر الناس فضعها فى عنقه وقال يريدون أن تجعلونا جسرا يمرون علينا على خهام ون سل ءن فتوى فيبغى 
أن يصمت عنما ويدفعها إلى من هو أعل منه بها أو من كاف الفتوىبها وذلكطريقة الساف . وقال اءنمسعود الذى 
فى عن كل مايستفتى عنه مجنون قال الماوردى فليس ان "نكلف مالا حسن غاية ينتبى إلها ؤلا له حد يقف عنده 
ومن كان تكلفه غير محخدود فأنخلق به أن يضل ويضل وقال الحكاء من العم أن لانتكلم فبا لاتعلم بكلام ءن يسم 
لخسبك خجلا هن نفسك وعمَلِك أن تنطق بما لاتفهم وإذا لم يكن إلى الإحاطة بالعلم من سبيل فلا عار أن تجهل 
بعضه وإذا لم يمكن فى جهل بعضه عارفلانستحى أن تقول لاأعلم فيا لاتعل وقال ابن أبليل أدركت مائة وعشر بنصهابياً 
وكانت المسألة تعرض على أحدم فيردها إلى الآخر حتى ترجع إلى الآول قال حجة الإسلام فانظر كيف اذمسكس 
الخال ؛ صار المر هوب منه مطاو باوالمطاوب مرهوبا ؟ وبما تقررعم أنديحرم علي المفى التساهلوعليه التثبت فى جوابه 
ولو ظاهرأ فلايطاق فى حل التفصيل فهو خطأ وإذًا سئل عن قائل ما حتمل وجوها كثيرة فلا يطلق بل يفول إن 
أراد كذا فكذا وينبغى أن لايفتىمع وجودشاغل لفكره كالقضاء (الدارمى) عبدالتهبنعبدالرحن السمر قندى فسنده 
المشوود له بالترجيح المستحق لان بسمى بالصحي قال الحافظ ان حجر مسند الدارمى ليس دون السئن فى الرئيةبل 
لو ضم إلى الخنسة لكان أولى من ابن ماجه فإنه أمثل منه بكثير (عن عبيد الله) بالتصغير (ابن أنى جعفر. مرسلا) 

هو أبو بكر المصرى الفقيه أحد الاعلام والائمة الكبار 
(اجعل) بكر فسكو ن يابلال إذ الخطاب له يا جاء مصرحا به فى رواية البييق وغيره (بين أذانك وإقامتك) 
للصلاة (نفسا) بفتهم الفاء أى ساعة قال الزيخشرى تقول أنت فى نفس من أمرك أىؤسعة وتنفس الصبح وتنفس 
النهار طال (حتى) أى إلى أن (يقضى) أى يتم (المتوضئ ) يعنى المتطهر أى الشارع فالطهر (حاجته) ويأتى بالشروط 
والفروض والسئن زف مهل) بفتح أوليه بضبط المؤلفيعنى بتؤدة وسكينة إذا اسع الوقت (و) حتى (يفرغ الآال) 
بالمد وكسر الكاف (م.: ) أكل (طعامه فى مهل) بأن يشيع فبندب للدؤذن أن يفصل عند انساع الوقت بين الاذان 
والإقامة بقدر فعل المذ كور أت وقدر السنة والاجتماع وهذا الحديث وإنكان واهى الإسناد له شواهد منها حديث 
الرمذى عن جار رفعه اجعل بين أذانئك وإقامتك قدر مايفرغ الآكل من أكله والشارب من شربه والمعتصر إذا 
دل لقضاء حاجته ومنها حديث أبى هريرة وغيره قال فى الفتح وكلها واهية وقد أشار البخارى إلى أن التقدير 
ذلك لايثبت قال ابن بطال لاحن لذلك غير مكن دخول الوقت واجتاع المصلين (ع) فما زاد على المسند من غير 
أبيه مرن حديثك أبى الجوزاء (عن أبى) بن كعب قال اليتمئ وأو الجوزاء ل" يسمع من أبى (أبو الشييخ) ابن حران 
(ف) كتاب (الآذان) والإقامة (عن سلبان) الفارسى هو عبد الله أبو عثئان الحندى مات بالمدائن وعمره قيلثلاثمائة 
ومين سنة والاا كار على مائتين وخمسين سنة كأ فى الكاشف (وعن أبى هريرة) معا قال الترمذى فى إسناده بجهول 
وقال الجا ليس فى إسناده مطعون فيه غير عرو بن فائد انتهى قال الذهى عمرو هذا قال الدارقطنى متروك وقال 
ابزعبد المادى اتهءه المدينى وذكرهالنووىق الاحاديث الضعيفة وحصر الحا م ممعه الحافظ العراقيأن فيهأيضا عبد المنتم 
الزباعى شك الويف © قالالبخارى وغيره انتبى ويذلك كاه يعلم مالفتحسين الؤلفله إلا أنيريد أنه حسن لغيره 
( اجعلوا ) من الجعل "5 قال الحرانى وهو إظهار أمى عرن:سبب وتصبير (آخر صلاتك بالليل ) يعنى 
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جره امكرة اس وده اس موسكره سا سه سلطالرة 


١/1‏ 0 أتمتحكم خبار م ؛ فإنهم وفك فيا بشم وبين دبك - (قطهق) عن ابن عمر (ض) 


ه سس رم لس سه 


قره سار ا ع شا رمام 4 1 
/ا/١ا‏ -- اجعلوا من صلاتم فى بيوتم ( ولاتتخذوها قبورا -_- (<مقد) عنابن مر( ع) والروياوالضياء 
عن زيد بن خالد » وحمد بن نصر فى الصلاة عن عااشة 


تبجدي فيه (وترا) بالكسر والفتح وهو الفرد ومالم يشفع من العدد والمراد'صلاة الوتر وذلك لان أول صلاة اليل 
المغرب وهى وتر فناستٍ كون آخرها وترا والآمر للوجوب عند أنى حنيفة والندب عند الشافعى بدليل ذ كرصلاة 
لليل فإنها غير واجبة اثفاقا فكذا آخرها وخر من لم يوتر فليس منا معناه غير عامل بستنا وفيه الامر يحعلصلاة 
الوتر آخر الليل فتأخيره إلى آخره أفضل لمن وثق بائناهه آخر الليل وتقدمه لغيره أفضل كا يصرح به خبر مس 
من خاف. أن لايقوم من آخر اليل فليوتر أوله ومن طمع أن يقوم آخره فليوتر آخر اللدل فان صلاة آخر اللال 
مشبودة أى تشودها ملائمكة الرحمة وعلي التفصيل تحمل الاحاديث المطلقة كبر أوصانى خليلى أن لا أنام إلا على 
وثر (ق د ) فى الصلاة ( عن ابن عير ) بن الخطاب وقضية صايعه أنه لم يروه من الستة إلا هؤلاء الثلاثة ولاس 
خلافه فإن النساق رواه معهم : 

(اجعلوا) ندبا (أتمتكم) أى الذين يؤمون بكم فى الصلاة ( خبارم ) أى قدموا للإمامة أفضلكم بالصفات الميئة 
فىكتب الفروع (فإنهم) أى الأثمة وفى لفظ فائها (وفد؟) بفتتم الواو وسكون الفاء أىمتقدموك المتوسطون ( فها 
يشك وبين ربكم) وكلبا عات درجة المتوسط كان أرجى للقبول وأقرب إلى إفاضة الرحنة وإدرار البر على المقتدين 
به والوفد الجماعة امختارة من القوم ليتقدموهم فى أن العظماء لقضاء المهمات ودفع الملدات وذلك أن الإمام خليفة 
المصطق صل الله عليه وسلم إذ هو الواسطة الأعخم والقائد الأعظم والإمام المقدم يوم القيامة فكذا هو إمامهم 
فى وفادتهم فى الدنيا فى صلاتهم فالإمامة بعده لللاقرب ذالاقرب منه منزلة والأمثل فالامثل به مرنية وأجل مراتب 
العباد وأعلى منازلهم المعرفة بلله والخلق فيها صنفان عارف فى ذات الله وهو مقام الرسل والانبياء وواص و الأولياء 
وعارف بصفات الله وهر مقام خيار المؤمئين فهم أحق بالتقدم بالإمامة فيقدم ندباً فى الإمامة العدل على الفاسق 
ثم الافقه ثم الاقرأ ثم الاورع ثم الاسبق إسلاما ثم الاسن ثم النسيب ثم الاحسن ذكراً ثم الانظف ثوباثم 
الأحنين صوتاثم الا 'حسن صورة ذاكره الشافعية (قط هق) وضعفه كا فى الكيير عنه كلاهما من حديث سعيد ن 
جبير (عن ابن عمر) بن الخطاب رمز المصئف للحسنه وليس يا قال فقد أعله الدارقطى بأن فيه عمرو بن يزيد قاضى 
المدائن وسلام بن سليان بن سوار بن المنذر قال ابن عدىعامة ماير ونه لا يتابع عليه انه قال الذعى فى المهذ ب إسناده 
ضعيف وفى التتقيح سنده مظلاه وسبقه لنحوه عبدالجق وابنالقطان وغيرهما 

(اجعلوا من صلاتكم ) أى بعضما قال الطيى من تبعيضية وهو مفعول أول لاجءلوا والثانى ( فى بيوتكم ).أى 
اجعلوا بعش صلاتكم التى هى النفل مؤداة فى بيوتكم فقدم الثانى للاهمام بشأن البيوت إذ من حقبا أن بجعل لها 
نصيب من الطاعات انتبى وقيل من زائدةكأنه قال اجعلوا صلاتكم النفل فى بيوتك لتعود بركتها علي البيت وأهله 
ولتتزل الرحمة فبها والملائكة وبكثر خيرها ويفر مثها ااشيطان فالنفل فى البيت أفضل منه فى المسجد ولو الحرامإلا 
ماسن جماعة وركعتا الطواف والإحرام وسنة اجعة القدلية وقيل أراد بالصلاة الفرض ومعئاه اجعاوا بعض 
فراتضكم ف يوتكم ليقتدى 8 من لاخرج إلى المسجد دن نحو امرأة ومريض واجمور علي الاأول لقوله 
فى حديث مسلإذا قضى أحد؟ الصلاة فالمسجد فليجعلليته نصيبامن صلاته (ولاتتخذوهاقبوراً) أى كالقبوره,جورة 
من الصلاةشبه البيوت الى لا بص فيها بالقبورالتى لا يمكن اموق التعبد فيها حمق د)وكذاابنماجه كلهم فى الصلاة(عنابنير). 
ابن الخطاب(عوالر ويانى) مدن هارون الحافظ ولس بالفقيه الشافعى (والضياء) المقدسى ف انختارة كلهم ( عن) أبى 
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- اجعلوا بيدحم وبين الحرام سترا من الال ؛ من قعل ذلك استبرا لعرضه وديته ع ومن ركم يه 
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ا ف 2 ارده 2 اس اج ف اند دم ار 
إلى جنب الهى يوشك ان يقع فيه . و إن لكل ملك حمى , ون حى الله فى الأرض عارمه - 


جم وفتح الحاء وكسرالئون انى مشهور وكان معهلواء جهيئة بوم الفتح (و مد 

ابن نضر) الفقيه الكبير أحد رفعاء الشافعية وعظمائهم (فى) كتاب (الصلاة) وهومؤلف مسقل حافل (عن عائشة) 

الصديقة رضى الله عنها ومع وجود الحديث فى الصحيحين لا حاجة لعزوه لغيرهما اللهم إلا أن يكون قصده إثيات 

توائره راجعلوا بينكم وبين الحرام سثترا) أى وقاية (من الملال) وهو واحد الستور قال الزخشرى من المجاز رجل 

مستور وهتك الله سثره اطلع علي مساوبه وفلان لايستترمن الله بسترأى لايتق الله ذان (من فعل ذلك) أى جعل ينه 

وبين الحرامستراً فقد (استيرأ) بالهمر وقد تخفف طلب البراءة (لعرضه) (صونه عا يشينه وبعيبه وفىالختارالاستبراء 

عبارة عن التبصر والتءعرف احتياطا (وديئه) عن الذم الشرعى والعرض يكير العين موضع المدج والذم من 

الانسان م قاله بعض الاعيان قال الؤخشرى 'نقول اعترض فلان عرضى إذا وقع فيه وتنقصه ومن زعم كالشباب 

ابن حجر اهيتمى أن المراد هنا السب وما يعده الا سان من مفاخره ومفاخر 1 باه فكأنه تقله من اللغة غير ناظر 

إلى مابلائم السياق فى هذا امحل بخصوصه ومقصود الحديث أن الحلال إذا خيف أن يتولد من فعله محخذور شرعى 

فى نفسه أو أهله أو سلفه تعين تجنبه ليسلم من الذم والعيب والعذاب ويدخل فى زمة المثقين (ومن أرتع فيه) أى 

أكل ماشاء ونبسط فى المطاعم واللملابس كيقا أحب يقال رتعت الماشية أ كلت ماشاءت قال الزخشرى ومن امجاز 

رلع القوم أكلوا ما شاءوا فى رغد وسعة (كان كالمرتع ) بيذم الم وكسر الناء (إلى جنب الحى) أى جانبه من إطلاق 

المصدر عل المفعول أى امحمى زهو الذى لايقربه أحد احتراءا لمالك قال الرأغب وأصل الجنب الجا رحة ثم 

يستعار فى الناحية الى تليها كعادتهم فى استعمال سائر الجوارح لذلك نحو الدين والشمال وقال الزخشرى حميت المكان 

مئعته أن يقرب فاذا امتنع وعز قات أحيته أى صيرته حمى فلا يكون حمى إلا بعد الاية ومن المجاز حميته أن ,فعل 

كذا إذا مندته (يوشك) بم المثناة تحت وكسبر المعجمة مضارع أوشك بفتحها وهو من أفعال المقاربة وقد وضع 

لدنو الخبر مثل كاد وعسى ف: الاستعال فيجوز أوشك زيد بحى. وأوشك أن يحىء ز يد علي الأوجه الثلاثة ومعناء 
هنا يسرع أو يقرب ( أن بقع ) يتح القاف فيه وفى ماضيه (فيه) أى تأكل ماشيته منه فعاقب والوقوع فى الثى. 
السقوط فيه وكل سقو طشديد يعبر عنه به فك أن الراعى الذائف من عقو بةالسلطان بعد لاتازام القرب الوقوع 
المرتب عليه العقاب فكذا حمى الله أى يحارمه التى حظرها لايننى قرب حاها ليسم من ورطتا ومن ثم قال الله 
تعالى : تلك حدود الله فلاتقربوها » فنهى عن المقاربة حذرا من المواقعة إذ القرب من الثى. يورث داعية وميلا 
َأ بمجامع القلب وياهيه عما هومقتضىالشرع ؛ وقد حزمت .أشيا. كثيرة لامفسدة فها لكونها تحر إليها (وإنلكا, 
ملك) من لوك العرب (حمى) بحديه عن الناس فلا يقربه أحد خوفا من سطوته كان الواحد من أششرافهم إذا أراد 
أن يسرك لقومه مرعى استعوى كلبا فا بلفه صوته من كل جهة حظره علىغيره (وان حى اللهنى الارض) فى رواية 
في أرضه (مخارمه) معاصية كا فى رواية أنى داود من دخل حماه ار تكابثىء منها استحق العقوبة ومن قار بهبوشك 
أن رقع فيه فالحتاط لنفسه ولدبئه لايقاربه ولابفعل ما يقربه منه وهذا السياق من المصطفى صل الله عليه وسلم إقامة 
برهان عظم على تجنب الشيهات (حم طب عن النعمان بن بشير) لم يرمز المصنف له بثىء وسها من زعم أندرمز الحسنه 
قالالهيتمى رجاله رجال الصجيح غير شيخ الطبرانى المقدام بن داود وقد وثق على ضعف فيه 


(1؟ - فض القدبر ج )١‏ 
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8- اجعلوا بينم وين الثأر حجاباء ل “درة - زطب) عن فضالة بن عبيد ( ح) 


مه 


6 | أجلوا الله يذفر لم - (حم ع طب) عن أبى الدرداء‎ ١ 
ما - أَجمُوا فى طَلب الدئي: ؛ إن كلا مير ناكتب 1 ما الما ن: أفى حميد الساعدى‎ 


3 | بين و انار م امسا وحار اا فتشكير الحجاب للتعظم (وار لشق كن 5 أى بشطر عبار مان 
حاثل بين شيئينو قد استعمل فا عانىفيقالْ العجر<جاب بين العدو تصذه والمغصية حجاب بينهو بين ربهوفيه حث 
1 الصدقة وهى سنة كل يوم ولو يما قل كعض مرة أو الماء ويا كن لمن مخصن و | بالصدقة أن يتحرئ 
الاوقات والازمان الشريفة والاما كن الفاضلة وبتأ كد أن يكون التصدق بطرب قلب وبشاشة وأن يكون من 
الحلال الصرف فان الله طيب لا يقبل إلا طآ وذلك هو الذى يكون وقاية من النار رطب عن ذأضالة) بفتح الفاء 
والمعجمة زان عبيد) دصغرا شبد أحدا والحديبية وولى قضاء دمشق رمز اماف لحسنه وليس على مايذغي فقدأعله 
اطيتمى وغيره بابن طيعة لكن يعضده مارواه أحمد من حديث عائشة قال فى الفتح بإستاد حسن باعائشة استترى من 
الثار ولو بشق تمرة لآنها تسد من الجائع مسدها من الشبعان وكان الجامع بينهما فى ذلك حلاوتما ٠‏ (أجاوا) بالجم 
وتشديد اللام (ات) المستوجب جميع صدفات الجلال والكال أىعظموه باللسان والجنان والآركان أواعتقدوا 0 
وعظمته وأظهروا صفاته الجلالية واجمالية والكالية وخلقوا بها بحسبالاا مكان ومن قال معناه قولوا ياذا الجلال 
تقدقصر حيث قصر ؛ وروى حاء مهملة أى اندرا فكذا سيد أحد عن ابنثوبان يعنى أخرجوا من حظرالثر ك إلى 
حل الاإسلام وسعته من قوم حل الرجل إذاخرجمن الحرم إلى الل فانكإن قعلام ذلك (يغفر ل5) ذنوبة وحذف 
المفدول إيذانا بالعموم 2 أنيطاع فلا يعصى و يشكر فلا يكفر 3 كيف وهر برى ويسمع ومن قام يقليهشهد 
الإجلالفهومن أهلالكال (جمع طب) وكذا فى الأوسط والحاكم قالتكئ و أبوتعم (عن أنى الدرداء) قال الحافظ 
الممتمى ويه أبو العذراء ل أحمد وثقؤا م 1181 أنه موقوف رأجلوا) همزة قطع مفتوحة 
لخم ساكنة قم مكسورة (فطلب الدنيا) أى اطلبوا الرزق ظلاجميلا بأن ترفواأى تحسنوا السعى فى نصييم مما بلا 
كد وتعب وكاب وإشفاق قال الزيختيرى أجمل فى اطلب إذا لم حرص والدنيا مادنا من التفس من منافعها 
وملاذها وجاهها عاجلا فل يحرم الطلب ب لكلية اوضع الحاجة بل أمس بالاجمال فيه وهو ماكان 0 
فى العرف فيطلب من جهة حله ما أمكن . ومن إجماله اعتهاد الجهة التى هأها “أبله ويسرها له ويسره لها فيقنع ما 
ولا يتعداها ومئه أن لايطاب حرص وقلق وشره ووله حتى لاينسى ذكر ربه ولايتورط فى شبهة فيدخل فيمن أثى 
ال تعالى عليهم وله نعالى درجال لااناهيهم تجارة ولخ عن ذكر الله #لاية ثم بين وجه اللامس بذلك بقوله زفان 
كلا) أى كل أحد من الخلق (مسر) كعظم أى مهأ أ مصروف (لما كتب) قدر (له منها) يعنى الرزق المقدر له سيأتيه 
ولا بد فإن الله تعالى قسم الرزق وقدره 1 أحد سب إرنادته لايتقدم ولا تاغر ولاانزت و لا يثقص بحسب 
عله الازلى وإن كان يقع ذلك بتبديل فى اللوح أو الصحف محسب تعليق بشرط وقال اجملوا وما قال اتركوا إشارة 
إلى أن الا نان وإن عم أن رزقه المقدر له لا بد له منه لكن لايترك |اسعىئ رأسا فإن من عوائد الله تعالى ف خلقه 
تعليق الاحكام بالاساب وتر'نيب الحوادث على العلل وهذه سنته فى خلقه مطردة وحكنته فى ملك مستمرة وهو 
وإن كان قادرا على إ>اد الآشياء اختراعا وابتداعا لابتقديم سبب وسبق علة بأن يشسع الانسان بلا أكل ويروبه 
بغير شرب وينثى- الخاق بدون جماع لكنه أجرى حكته بأن الشببع والرىوالواد حص ل عقب الطعم والشربواجماع 
فإذاقال أجلواإيذانا بأنه وإنكن هو الرزاق لكنه قدر حصوله بنحو سعىرفق وجالة كسب من الطلب جيلة جمع 
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ا طب بلعم 0 الدى لا بيه أبو نعبم فى كتاب العم (فر) عن ١‏ 0 


0 را م ذه الدعوة ذا 3 0 - زق) عن ابن‎ ١ 


هذا الخير النظر إل الى واد الي 0 وذلك هو ا 5 الرزق قاد العد < رالبنى, 0 بين م ولت 
ثلا يتكل من تابس بأهل التوكل و ليس «مم فيبلك بتأخر الرزق فربما أوقعه فى الكفر ولثلا يذسب الرزق لسعيه 
فيقع ف الشرك فقرن فى الطاب بين تعر يف اعتلاق الا شناء بالمسبب اعتلاقاً أصليا واعتلاقها الست اعتلاما شرعنا 
ليستكمل العبد حالة الصلاح مستمرة وتثيت له فضية قن امستفرة وقد عر فك عا دق أنامن إحد فطلب الدنا 
وثبافت علها شغل نفسه عالايجدى وأنعها فيا ل لا يغنى ولايأنيه إلاالمقدور فهو فير وإنملك الدنيا 1 سرها الواجب 
على المتأدب بآداب الله تعالى أن يكل أ مه إلى الله تعالى ويسم له ولا يتعدى طوره ولا يتجزأ على ربه وبثرك 
التكاف فإنه ربا كن دلا ويرك النديير فإنه قد يكون هوانا 
ْ والمرء يرزق لا من حيث. حيلنه. ويصرفالرزق عن ذىالخبلة الدامى 

وقال بزرجمهر وكل الله تعالى الحرمان. بالعقل والرزق بالجهل للم آنه لوكان الرزق بالحيل لكان العاقل أعلم 
بوجوه مطلبه والاحتيال لكسبه . التق ملكان فتساءلا فقال أحدهما أمرت بسوق حوت اثتهاه فلان الميودى وقال 
الاخر أمرت باهراق زيت 45 فلان العابد زه ك طب هق غن د 0 عبد الرحمن بن |انذر (الساعدى) بك 
العين المهملة قال ك على شرطهما وأقره الذه ولكن وعتارن ار أوردة هنا أعنى الذعى فى ذيلالضعفاء وقال 
أبو حاتم صدوق تغين فكان كلا لفن ندن وقال أبو 0 أربعهائة حديث لا أصل لما واسماعيل 
ان 0 ورده فى الضعفا. و وقال مختلف فيه وليس بقوى وعمارةن غذية أورده فىالذيل أيضاً, وقالثقة ضعفهابن حزم 

(أجوع الناس طالب عل وأشبعهم الذى لايتغيه) أى طالب العل امخلذذ يمه لايزال يطلب مابزيد التذاذه 

فكلاطلب ازداد إذة فهو يطلب تهاية اللذة ولا نهاية لمافهويشارك غيره ف الجوع غير ن ذلك الغيرله نهايةوهذا لاتباية 

له فلذلككان أجوع قال الاهام الرازى واللذة إدراك الملاتم والملاث. 6 الحاسة إدزاك المحسوسات ولقوة 
العقلية إدراك المعةولات التى هئالعاوم والمعارف وإدراك القوى العاقلة أقوى منإذراك القوى الساسة وكلماكان 
الادراك أ ىق واللدرك أمْرّ اكات اللذة لخامة بذلك الادراك 0 5 قو وكانت افون الفاضلة عليها 
أحرص و إليها أششوق؛ وأصل الجوع كا قال الحرانى غلية الحاجة إلى الغذاء على النفس حت يتراى لاجله فا لاتأمل 
عا 2 غير غلبة مع حاجة فهو الفرث . وقيل الجوع فراغ الم عما به قوامه وقيل الألم الذنى ال 
الحيوان هن خلو المعدة عن الطعام ؛ وكيفا كان فاستعاله فى العلم مجاز ٠‏ قال 0 ى ومن الجا زجاع ء شا -هاللحصان 
وفلان جائع الفدر وإبى لاجوع إلى 5 وأعطثن وأنك جائع [! لىفلان وإعا كان أشبعهم الذى لابتغيه لغلية 3 
المبيمى عليه اشتغاله باللذات الحسية التى تشاركه فيا اللهانم وعدم إدرا كه الأذات العقلة بالكلية (أ بو نعم فىكتاب 
العم فرعن ابن عبر) بن الخطاب قال فى الكير وضعف وذآك لآن فيه الجارود عن اسن بن الفض ا 
الحسن هذا فى الضعفاء وقال مزقوا حددثه ونى الميان حرقوا حديثه وفى اللسان قال ابن <زم ءهول وان اليلمانى 
ضعفه الدارقطنى وغيره ”" 

(أجببوا هذه الدعوة) أى دعوةولية العرس إذهى المعهودة عندمفقوله هذه أى الى تعرفونما ونتبادر الاذهان 

اليها (إذا دعيتم ا) وتوفرت شروط الاجارة وهى نحو عثيرين منها عموم الدعوة وكرن الداعى حرا رشيدا مكلفا 
كلاخ ى الاح وأن بخص باليوم الآول على المشهور وأن لا يسبت والاقدم السآبق وأن لا يكون ثم من يتأذى 
تحضوره من متكر وعدو وغيرهما وأن لا يكون له عذر وضبطه الماوردى بما يرخص فى ترك اججاعة أما الدجوة 
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0 ع نسم ضهرة مهم سم مود مرو اس 
٠5‏ - أجيبوا الداع » ولا تردوا أطهدية : ولا تضربوا الملبينَ ‏ (حم حد طب هب) عن ابن مسعؤد 
0 كوه سرزاة ‏ كرود مي مزه ءءء 8ه سمرهة كه اله ع ولاج سوج سه عرو 
9 - أجيفوا أبرابي ؛ وأ كفتوا ! نيدم » وأو كثوا أسفيت» » وأطفئوا سرج فإنهم ل بودن لهم 


بالتسور علي - (حم) عن ألى أمامة 


ده ا وكوس 0 ل ا 0 ١‏ 
1 احب الاعمال إلى الله الصلاة لوقتا » م الوالدين 6 م الجهاد فى سبيل الله - (حم ق دن) عن 


لغير وايمة عرسن فستجىء, وقد ثقل النووى كان عبد البر الاجماع علي وجوب الاجابة إلى ولمة العرس عند توفن 
الشروط (إق عنابنعير) رضى اثتعالىعنهها ونتمته كاف البخارى وكا نعبد اربق الدعوةفالعرسوغيره وهوضاكم 
(أجيبوا الداعى) الدى دعو إلى ولهة وجونا إن كانت لعرس وانوفرت الشرزوطك! م وندبا إن كانت لغيره 
ما يندب أن يولم له وهذا بناء علي جواز استعال اللفظ فى الابجاب والندب معا ولا مائع منه عند الشافعى وله 
غيره عب عموم المجساز ذكره الكرمانى قال ابن حجر وحتمل أنه وإن كان عاما فالمراد به خاص وأما ندت إجابة 
غير العرس فن دليل آخر (ولا تردوا) ندبا (الهدية) فائها وصلة إلى التحابب » لم بعرم قبوطا علي القاضى ؟! فى خير 
آخخر أى من له حكومة واومتوقعة ولتعهدمنهقبلولابتهوهو قحل ولا بنتهوبكرهلكل أحدقبوطامنالأراذل والاخلاط 
الذينالباغث لهم عليها طلبالاستسكثاريا أشار اليهالمصطق ص اللهعايهوسل فعدةأخبار وهى لغة مااتحف بهوشرعا عليك 
ماحم ل أى بعش غالبا بلاعرض (ولاتضر بوا المسلمين)فغيرحد أ وتأديب بل:ناطفوامعهم بالقولوالفءلوقدءاش المصطق 
صل انه عليهوسل ماءاش وقاضراب ذه خادما و لااعدا و لاامة فالعفوأقرب لتقو ىفضرب المسم حرام بلكببرة رالتمير 
بالمسم غالى فنلدذمةأو عهد مت حرم ضر به لعديا(حم خدطبهب عن!بنمسعود) عبد الله قال الحافظ الهيتمي رجال 
أحمد رجال الصحييح انتهى فكان حقالمؤلف الرمن لصحته ولا يقتصر عل تحسينه 
(أجيقوا). يفتتح الشمزة وك الجم ردواوأغلةوا يقال جفأت الباب غلقته قاله الفراء وثوزع بان أجيفوالامه 
ذاء وجفأت لامه همزة (أبوابكم) معذ كر التهتعالى ( وأ كفا) قالعياض روبناه بقطع الأالفالمفتوحة وكير الفاء رباعى 
وبوصلها وفتيح الفاء وهما فصيحتان (آ ننتكم) اقلبوها ولانتركوها للعق الشيطان ولح سالهوام قال الزمخشرى كفأ 
الإناء قلبه علي فه واستسكفأته طلبت منه أن يكيىء مافى إنائه (وأوكؤا) بكسرالكاف ثم همرة اربطوا ( أسقيدم) 
جمع سقاء ككساء ظرف الماء من جلد يعنى شدوا فم القربة بندو خيط واذكروا اسم الله تعالى (واطفؤا) ببمزة 
وصل أص من الاطفاء (سرجكم) أىاذهبوا نورها جمع سراج ككتاب يعنى اطفؤا النارمن بوتكم عندالنوم وهذا 
وإنكان مطلوباً فى اللأوقات كلها لكنه فى الليل 1 كد لآن النهار عليه حافظ مرنى العيون تخلاف اليل حتى 
فتبلة السراج ( فانهم ) يع الشياطين . ولم يذ كروا استهجانا لذكرم ومبالغة فى تحقيرم وذمهم (لم يوذن طهم) بإناه 
بوذن للمفعول والفاعل الله (نال:.ور ) أى التساق (علبكم) أى لم يمل الله تعالى لهم قدرة على ذلك أى إذا ذ كر 
اسم لله تعالى عند كل ماذ كر لخبر أبى داود واذكروا ام الله فان الشيطان لايفتيح بابامغلقا قال ابن العربى وهذا 
من القدرة التى لايمن :الا الموحد وهو أن يكون الثسيطان يتصرف فى الآمور الغربة ويتوبٍ فى المسام الضيقة 
فيعجز عن ذلك و الاس للارشاد على ماقاله الذووى وقال غيره للندب وقال انن دقيق العيد والخبريد لع لمن ع دخول 
الشيطان الذارج لاالداخل قال واستذبط منه مشروعية غاق:القم عند التثاوب إدخوله فى الابراب بجازا (حم ) 
وكذا أبو يعلى (عن أبىأمامة) الباهلى قال اهميتمى رجالهفاتانتهى ورم امات لسلئهغبر<سن بلحقه الرمن اصحته 
١‏ باب الهمزة مع الاء المهملة 4 
0 زأحب الاعمال إل الله ) أى أ كثرها ثوابا عند الله تعالى ( الصلاة لوقنها ) اللام لاستقبال الوقت 
٠.‏ 2 1 لس 
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هوت 


5 0 0 


وس ماه 


/1ة 1١‏ _- 1 الأعمال 1 أل ' 0 الل ا وإن 00 -(ق) عن عاكشة 


أ 0 ف 0 0 قت ظ ل ماعل 0 ل ونضع الو از بن القسط ليوم القيامةع أى فيه وفى رواية للبخارى. 
على وقتها وعللى فبها >منى ماذكر أو للاستعلاء على الوقت والققكن من أداء الصلاة فى أى جزء كان من أجزائه 
وفى رواية للحاكم فى أول و:تها قال فى الجموع وهى ضعيفة قال فى الفتح لكن لا طرق أخرى وأخذ منه ابن 
بطال كغيره أن تعجيل الصلاة أول وقنها أفضل لاشتراطه فىكو-با أحب إقامتها أوله وقول ان دقيق العيد 
ليس ف الافظ هايقتضى أولا ولا آخرا بل القصد التحرز عن إخراجها عن وقتها منع بأن إخراجها محرم ولفظ 
أحب بقتضى المشاركة فى الندب واعترض ( ثم بر الوالدين ) أى الإحسان اليهما واءتثال أمرهما الذنى لاذالف 
الشرع ومن بره»! بر صديقهما وو بعد موتهدا والبر التوسع فى الخير من الير وهو الفضاء الواسع والوالدين 
'لثنية والد من الولادة لاستيقاء مايتوقم زواله بظهور صورة منه مخاق صورة نوعه ذ كره الحراتى والمراد نبما 
هنا من له ؤلادة من الطرفين وإن تلا يقدم الاقرب فالآقرب والاحوج فالاحوج وعقب الصلاة بالبر اقنداء 
بقوله تعالى دواعبدوا الله ولا تشركوا به شيئاء الاية ولان الصلاة أعظم الوصل بين العبد وربه وبر الوالدين أعظم 
الوصل بين العبد. والخلق فأولى الاعظم لللاعظم ( ثم الجهاد فى سبيل الله ) أى قتال الكفار لإعلاءكلية الجبار 
وإظهار شعار دينه واجمع بين هذا وأخبار إظعام الطعام خير أعبال الإسلام وأحب الاعمال إلى الله أدومها 
وغير ذلك أن المصطق صل الله عَلِهِ وسلم كان بحيب كلا بما 'يوافقه وريصاحه أو بحسب الوقت أو الحال وقد 
اتعارزضت النصوص فى نفضيل الصلاة : الصدقة والذى عليه المهور أن الصلاة أفضل لكن قد يعرض حال 
يقتضى مواساة مضطر فتكون الصدقة أفضل وقس عليه قال فى ا وأخر الجها دمع أن فيه ,يذل النفسن: لان 
الصبر علي أداء الصلاة أول وعل هلازمة برهما أ متكرر دام بدوام الانفاس ولا يصبر على مراقبة أمر | 
أ تعال فيه إلا الصديقون أو لان فضل الجهاد يكاد يكون دبهيا إذ لاتنتظم العبادات والعادات إلا به فلمااستقل 
منزلته وعرف بدرجته اهتم الشارع بدان ماقديخق من شأن غيره تحقيقا 9 الأعمال والع.اداتوترغييا فالجدفى 
الطاعات ‏ ثم معنى الحبة هن الله تعالى تعلق الإرادة ,الثواب ومن غيره غليان ذم القاب وثورانه عند هيجانه إلىلقاء 
محبوبه أو الميل الداثم بالقاب الاثم أو إيثار انخبوب على جميع المصدوب أو سكون بلا اخطراب واضطراب بلا 
سكون أو ثبات القلب على أحكام الغرام. واستلذاذ العذل فيه إذا زاد (إ تننيه) إن قبل ماالمكة فى تعبيره 
بالا عمال دون الافعال؟ قلنا وجبه أن الفعل عام يقال لما كان بإجادة وغيرها وما كانبعم وغيره و بقصدوغيرهومن 
الإنسان وغيره كالحيوان واجاد» والعمل لابقال إل' لما كان .باجادة وتعم وبقصد من الاآدى يا ذكره الراغب» 
وقال بعضهم العمل متققلوب عن العلم ذان العلم فعل القلب والعمل فعل الجارحة وهو يبرز عن فعل القلب الذىهو العم 
ويثقلب منه (حم ق دن ه)كلهم ( عن ابن مسعود ) رطى الله تعالى عنه ورواهعنه أيضا ان خَان وغيره 
0 الاعمال إلى الله) أى عند الله فالى بمعنى عند وقيل للتبيين لان إلى المتعاقة بما يفهم حبا أو نغضا من فعل 
تعجب أو 'نفضيل معناها التديني ذكره انن مالك وابن هشام (أدومها) أى 08 ثوابا | أكثرها تتابعا و مواظة 
ولفظ رواية مالم مادووم عليه كذا هو فى أكثر أصوله بواوين وف بعضها بواو واحدة والصواب الا"ول قال 
المكرمانى وأدوم أل تفضيل من الدوام وهو مول جميع الا زمنة علىالتأ بيد » فإن قبل ثمول جميع الا زمنةلايقبل 
النفضيلفا معنى الادوم ؟ قلت المراد بالدوام العرفى ودو قابل للكثرةاوالقلة (وإن قل) ذلك العمل المداومعليهجدا 
لاآن النفس تألفه فيدوم بسببه الإفبال على الاق تقدس ولان تارك العمل بعد الشروع كالمءرض بعد الوصل ولان 
المواظب ملازم للخدمة وليس من لازم الباب كن جد شم انقطع عن الاءتاب وطذا قال بعض الاتجاب ولا.تقطم 
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وليلة (طب هب) عن معاذ 


عم عه مءوءدء هؤةء 2ه م2 
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ا 218 م2 مس سم جه 6 سد 11 6 ين اذا ٍِّ 
| - أحب الاعمال إلى من اطعم مسكيئاً عن جوع أو دنع عنه مغرما او كشف عنه كربا زطب) 


عن الحم بن مير (ض) 
الخدمة وإن ظهر لك عدم القبول وكنى بك ثرفا أن يقيمك فى خدهته و لا أنالمداوم يدوم له الإمدادمن حضرةرب 
العباد وإذلك شدد الصوفية الدكير على ترك الا وراد وفيه فضيلة الدوام على العمل ورأفة المصطق صل الله عله 
وسل فته خريف أرشدهم إلى مايصلحهم وهو مامكنهم الدوام عليه بلامشقة لاأن النفس فيه أنشط وبه بحصل 
مقصود العمل وهوالحخضور, هذا عصارة ماقيل فى توجيه الدوام فى هذا المقام وأقول نحتمل أن يكون المرادبالدوام 
الترفق بالنفس وتدريها ف التعبد لثلا تضجر فيكون من قبيل إن لجسدك عليك حقا يقال استدمت الا مر ترفقت 
به وتمهلت واستدمت غريمى رفقت به( ق عن عائشة ) رضي الله عنها ورواه أحمد بافظ أحب الاعمال إل الله 
ماداوم عليه صاحبه وإن قل والله أعلم 

(أحب الاعمال إلى الله أن تموت ولسانك) أى والهال أن لسانك (رطب من ذ كر انه) يعنى أن تلازم الذكر 
حتى بحضرك الموت وأنت ذا كر فإن للذ كرفوائد جليلة وعوائد جزيلة وتأثيرآ يجيا فانشراح الددر ولعم القاب 


وللغفلة (أث عجرب فىضد ذلك قالالطبى ورطوية اللسان عبارة عن سوولةجر يانه ؟ أن بسه عبارة عن ضده ؛ ثمإن 


جر يان اللسان حينئذ عبارة عن إدامة الذكر قبلذلك فكأن قبل أحب الاعمال إلىالله تعال مداومة الذ ؟ فهو من أ ساوب 
قولهتعالى دولا هونن إلاوأتم مسلونء انتهى وقال بعضالصوفية أزاد بالرطب عدم الغفلة فإن القاب إذا غفل ببس 
اللسانقالاار مخشرى ومن الجازرط ب لسافيذ كرك وأصل الرطوبة 5 قالابنسيئًا كيفية تقتضىمهولة التفر قو ال"تصال 
والتشكل وضدهاالبوسة واللة الرطوبة الغريبة الجارية علىظاهر الجسم والجفاف عدم البلة عما من شأنه أن يبتل انتهى 
وفالحديث حث على الذ كرحيث عاقبه حكم الاحبية وكلمؤمن يرغب فى ذلك كال الرغبة ليفوز مده المبة فتتأ كد 
هداومة ذكر الله تعالى فى جميع الا<وال لكن يستثتى من الذكر القرآن حال الجنابة بقصده فإنه حرام ويستثتى من 
عمومه أيضا الجامع وقاضى اللحاجة فيتكره لما الذ كر الاسانى أما القلى نمستتحب على كل حال إحب وان السنى فى عمل 
“بوم وليلة طب هب عن معاذ) بن جبل قال : آخر كلام فارقت عليه رسو ل الله صلىالقهعليه وس أن قلت أى الاعبال 
أحب إلى الله ؟ قال أن مو ت إلى آخره ؛ قال الميتمى بعد مأعزاه الطبرانى فيه خالد بن يزيد بن عبد الرحمن بن أنى مالك 
ضعفه جمع ووثقه أوزرعة وبقية رجاله ثقات والمؤلف رمراصته تبعا لان 1 1 
(أحب الاعمال) التى يفعلها أحدم مع غيره (إلى ابته من) أى عمل! نسان (أطم ) رما (مسكينا) أى مضغرا إلى 
الطعام (من جوع ) قدمه على ما بعده لأأنه سبب لحفظ حرمة الروح (أو دفع عنه مغرما) أى دين بأداء أو ابراء أو 
الظار إلى ميسرة والمراد مااستدانه فيا بحل أو ألر م نه ول يلزم به وم يلزمه وعطفف عليه عطف غام على خاص قوله 
(أو كشف عنه كربا) غنا أو شدة أى أزاله عنه والكر 6 فى الصحاح الغ الذى يأخذبالنفس (فائدة) قال الفخر 
الرازى جاءت امرأة إلى بعض أ كابر الصوفية بزدت وقالت أسرجه فالمسجد فقال أيما أحب إليك : نور يصعد إلى 
التسقف أورتور لضبعد إلى العرش؟ قالت بلإلى العرش » قال إذا صبف القنديل صعد نوره [لالسقف وإذا صب 
فى طعام فقير جائع صعد النور إلى العرش ثم أطعمه الفقراء (طب عن الحكم بن عمير) فيه سلمان بن سللية الجنائن 
وهو ضعيف انتّهى ولكن له شواهد. 


م ممم 2 - 











- 


1 00 6 « عع 
9 - حب الأتمال بد اداء آله أأض ا ل اسرور عل امسل د( - (طب) عن ابن عباس 


ع 
28 دهم 


١‏ ا -أنبُ الأتَال إل 1 4 “فظ السَان - (هب) عن ألى جحيفة (ض) 


عم شه وهس ُ 1 ع وروم 


؟ ساحب اللاعم| آل إلى له الحب 3 2 والبض ف أله 06 عن ادر (ح) 


أحب الاعمال إلى الله بعد أداء الفرائض ) 0 بعد أداء الفرائش العينية من صلاة وزكاة وصوم وح (إذخال 
دن أى الفرح (على المسل) بأن :فعل معه ها يسره من نبشيره يحدوث لعمة أو اندفاع نقمة أو كشف غبة أو 
إغاثة لحفة أ نحوذلك من أنواع المسرة قال الزخشرى والسر وراذةالقلبعند جصول نفع أوتوقعه و أما الفرائص فلس 
شىء أحب إلى الله من أدائها مع أنها لا تنفعه ولا تضره وإنما أوجها علينالمصلحتنا:ولسنا تقول قال من عدل 
نه عن طريق الحدى أنه يحب على الله رعاية مصالم عياده بل إن هذا عادة الحق وشرعته رطب) وكذا فى الآوسط 
(عَنَ ابن عباس ( لم يرمش المصنف له بشىء قال الهيتمى فيه اسماعيل 0 البجلي وثقه ابن حبان وضعفهغيره انتهى 
وقال الحافظ العراق سنده ضعيف 
( أحب الأعمال إلى الته حفظ اللسان ) أى صيانته عن النطق مسا نهى عنه من نحو كذب وغببة وتميمة وغيرها 
واللدان إذا لم ؟ حَفْظ أفندذ القاب و بفساده يفسد اليدن كله : ولهذا قيل فى صحف ابراه بم على العاقل أن يكون بصيرا 
بزمانه مقبلا علي شال افلا للسانه؛ ومن حسب كلامه من عمله قل.لطقه إلا سا يعنيه 1 الراغبوالحفظ يقالتارة 
لحيئة النفسالنىمها رشبت مايؤدى إليه الفهم وتارة اضبط الثى.فالنفس ويضاده النسيانوتارة لاستعال تلك القوة م 
يستعمل د كل تفقد وتعهد النبى ( هب عن أنى جحيفة )لضم أي السوانى وهب بن عبد اله ويقال وهب بن وهب 
ر أحب الاعمال ) وفرواية أفضل الأعمال وفى أخرى أفضل الإيمان ولا نعارض لان الحبمنمتعلقات القلب 
فناسب الإمسان وهو تل قلى فناسب التعبير عنه بالعمل (إلى الهالحب ف الله والبغض ف الله ) أى لأجله زبسيه 
لا لغرض آخر كيل أو إحسان فى معنى اللام المعبر به فى رواية وقال العيى فى أصلها لاظرفية لكنها هنا للسبية أى 
سيب طاعة الله ومعصيته كما فى حديث فى النفس او مثة مائة منالإبل ومنه قوله تعالى فذلكن الذى لمتتتى فيه وما 
كان أحب الاعمال إلى الله لدلالته على كال يمان فاعله فنى بر أبى داود عن أى أمامة مرفوعا من أحب لله وأبخض 
لله وأدط لى لله ومنع لله فقد استكل الايمان فدل على أن دن لم يحب لله ويبغض لله لم يستكل الابمان قال والعفاق 
الحب فى اله والبغض ف الله باب عظيم وأصل دن أصول الايان ومن لازم اك فى الله حب أنبيائه و أصفيائهومن 
شرط عبتهم اقتفاء آثا رهم وطاعة أمرهم قال ابن معاذ وعلا مة الحب فى الله أن لا يزيد بابر ولا ينقص ,الجفاء قال 
القاضى الحبة ميل النفس إلى الثىء لكال فيه والعبد إذا علم أن الكال الحقيق ليس إلا لله وأنكذا براه كالا فى نفسه 
أو غيره فهو مز اله و إلى الله وبالله لم يكن حه إلا لله وفى الله وذلك يقتضى [رادة طاعته فإذا فسرت امحبة 
ب إرادة اماي و اسقارمت أتياع سوك اتهى وقال ابن عطاء انه الحب فى الله بوجب الحب من الله وهناماتب تب أرلع 
الحب لله والحب فى الله والحب بالله والحب من الله فالحب لله انتداء والحب هن الله انتهاء والحب فى اللّهو باللهواسطة 
بينهما والحب لله أن تؤثره ولا تؤثر عليه سواه والحب ف الله أن تحب فيه من و لاه والحب بالله أن تحب العبدما أحبه 
وها أحه منقطعا عن نفسه وهواه والحب من الله أن يأخذك منكل ثىء فلا تحب إلا إاه وعلامة الحب لله دوام 
ذكره والحب ف الله أن تحب من ل بحن حش إليك بدنيا من أهل الطاءات والحب بانّه أن يكون باعث الحظ بئور الله 
مقهورا والحب من الله أن >ذبك إليه فيجعل ماسواه عنك مور( عن أنى ذر ) قال ابن الجوزى حديك 
لايصح ويزيد بن أ زياد أحد رجاله قال ابن المبارك ارم به وسوار العنيرى قال فيه الثورى ليس بشىء انتهى 
| .ويه يعرف أن تحسينالمضنف له لين ؤعله 
2 
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.ا أل كَّ اط - (ت ك) عن أسامة (عم) 


ع كه 8. سه لم وسسر 2 ورسهم 
6 -داحت اهل بيت إلى الحسن و الحسين ‏ (ت) عن أنس 


1 اك اناس إِلَ عَالشةُ ٠‏ ومن الرّجال أبوهًا - (ققت) عن عرو بنالعاص (ت ه) عن أنس (م) 
5" 0 الاميا. إل ل 1 أ 6 1 لعن -(مدت6) عن ابن عبر 
( أحب أهل إلى" فاطمة ) الزهراء ميت به لان ايه فطمها وولدها ومحبيهم عن الناركيا فى خير ضعيف خلافا 
ان وثم رواه النسائ والحافظ الدمشق وغيرهما قال فى الفردوس وهذا قاله حين سأله على" والعباس نارسول الله 
أ" أدلك أحب [ليك ؟ وحبه إناها كانت أحبية مطلقة وأما غيرها فعلى معنى من وحبه لا كان جبليا ودينيا لما 
سا من جوم المثاقب والفضائل (ت ك عن أسامة ) نم الهمزة مخففا ( ابن زيد ) الكلى مولى الثنى صلى ابه عليه 
وسم وابن ٠ولاه‏ وحبه وابنحبه حلله الترمذىوحه الحم ورواه عنه أيضا الطيالنى والطيرانى والديلى وغيرم 
( أحب أهل بيت إلى" ) قبل م هنا على وفاطمة وابناها أصماب الكساء وقيل «ؤمنو ببى هاشم والمطلب ( الحسن 
والحسين) ومن قال بدخول الزوجات ثمرادهيا قال التووى انهن مرن# أهل يانه الذين .يعوطم وأمر باحثراهم 
وإ كرامهم وأما قرابته فهم من ينسب إلى جده الاقرب وهو عبد المطلب قال الحرانى والبيت موضع الميت 
الخصوص منالدار الخصوصة منالمتزل لخت ص من للد (ت) وكذا أبويعلى (عن أنس) وحسنه الترهذى وانيعه المصنف 
فرمزالسنه وفيه ووس فب نابراههم القيمى أبوشيبة قال فى الم ان قال|بنحبّان يروى عن أنس اليس فى حديثه لا تحل 
الروابة عنه وقال أبو حاهم ضعيف عنده عجائب وساق البخارى هذا فالضعفاء ثم قاليوسف أبوشيبة عنده عجائب 
(أحب الناس الى”) من حلائلى الموجوديز, بالمدبثةإذذاك (عائشة) على وزانخبرإنابن الزبير أو لمولودف الاسلام 
يعنى بالمدبنة والا ففحبة المصطق صل الله عليه وس( لخديحة أض معروف شهدت بهالاخبارالصحاح ذكره الزين العراق 
وأصله قول الكشناف يقال فى الرجل أعلم الناس وأفضلهم يراد من فى وقته وإمساكانت عائشة أحباليهمنزوجاته 
الموجودات جالتئذ لاتصافها بالفضل وحسن الشكل ؛ قالالقرطى فيه جواز ذ كر الاحب من النساء والرجال وأنه 
لايعاب على من فعله إذا كان المقول له من آهل الخير والدين ويقصد بذلك. ماصد الصالمين وليقتدى به فى ذلك 
فيحب من أحب فان المرء مع من أحب . وإنما بدأ بذكر حته عائشة لأنها محبة جبلية ودينية وغيرها دينية 
لاجباية فسبق الاصل على الطارىّ ٠‏ فقول له ومن الرجال؟ قال (ومن الرجال أبوها) لسابقته فى الاسلام ونصحه 
لله تعالى ورسوله وللاسلام وأهله وبذل ماله ونفسه فى رضاهما.ولا يعارض ذلك خبر التره.ذى أحب أهل إلى من 
ألعم انه عليه وأتعمت عليه أسامة بززيد ثمعلى وخ رأحمد وأبو داود والنسائى قال اإنحجر حيح عن النعمان بنيشير ؛ 
قال استأذن أبو بكر على النى صل الله عليه وسم فسمعصوت عائشة عاليا وهى تقول والله لقدعلدت أنعلياأحب 
إليك من أبى الحديث لما تقرر أن جهات المحبة مختلفة فكانه قال كلمن هؤلاء أحب الى منجهة مخصو صةلمحنىقام 
به وفضيلة تخصه (ق ت عنابن عرو .نالعاص) بن وائل السهمى الأامير المشهور أسم سنة ثمسان علي الاصح وولاه 
المصطق صل التدعليه وسلم عمان ثم ولاه عمرمصرثم أقطعهمعاوية وبها مات قال سألت رسول اله صلى الله عليه وسل 
أى الئاس أحباليك قال عائشة فلت إنى لست أعنى النساء إنى أعنى الرجال قال ومن الرجال أبو ها (ته) وكذاان 
حبان (عن أنس) بن مالك قال سل رسول الله صل الله عليه وسل من أحب الناس إليك قال عائشة قيلله ليس عن 
أهلك نسألك فذ كره وفى الباب عن عبدالله بنشقيق وغيره 
(أحب الاسمام) وف رواية لمسلم داعت أسمائكم ومنه يعل أنالمر اد أسماءا لادميين (إلى الل) أىأحب مايسسى 
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و ؟ 5-5 أب لا 3 ألله مالعيد له . واصدق الام 8 شام وحارث 5 الشيرازى فى الآلقاب (طب) 
عن أبن مسعود 


سا هوس م 


8 احب الاديان إلى أ 


لله التيفيةٌ السمحة - (حم حد طب) عن ابن عباس (سم) 


به العبداليه (عبدالته وعبدالرحمن) لأنه لريقع فى القرآن اضافة عبد إلى اسم من أسمائه تعالى غيرهما ولانبما أصو لالأااء 
الحسى من حيث المعنى فسكان كل منهما يشستمل على الكل ولأانبما يسم إلله مها أحد غيره وأا 
9 امف غيث الورئ لازلت رحمانا 2 
فن لعنت الكفرة ؛ وذ كر المصلفت أن انيم عبدالش أشر ف .من عبداارحمن فانه تعالى ذكر الاول فى حق الانبياء 
والثاى فى حق الم منين وأن التسمى يعبدالر-<ن فى حق الأامة أولى انتبى وماذ كره لايصفو عن كدر فتدقال بعض 
العلماء الشافعية التسمى يع.دالله أفضل مطلةا لان الداءة به هنا فتقدعه على غيره يؤذن عزيد الاهمام وذهب إلىذلك 
- صاحب المطامح من المالكية جزم بان عبدالله أفضل وعللهبأناسم لله هوقطب الأسماء. وهوالعل الذى يرجع اليهجميع 
الاسما. ولا برجع هو إلى ثىء فلا اشتراك فى النسمية به البتة والرحمة قد يتتصف ها الاق فعبد الله أخص ف النسية 
من عبد الرحمن فالتسمى به أفضل وأحب إلى الله مطلقاً وزعم بعضهم أن هذه أحبية مخضوصة لانهمكانوا يسمون 
عبد الدار وعبد العرى كانه قبل لم أحب اللاسماء المضافة إلى العبودية هذان لامطلقاً لان أحبا إليه عمد وأحمد 
إذ لاختار لنبيه صل الله عليه وسلم إلا الافضل رد بأن المفضول قد يؤثر لحكدة وهى هنا الإعاء إل يحيازته مقام امد 
وموافقته للحميد من أسمائه اتعالى على أن من أسمائه أيضاً عبد الله مط فى سورة الجن ونا مى ابنه إبراهم لبيان 
جواز التسمى بأسعاء الاذبياء وإحياء لاسم أببه إبراهم وعبة فيه وطلياً لاستعال اسمه وتنكرره على لسانه و إعلااً 
لشرف الخليل وانذ كيرا للثامة 6 الجايل ولذلك ذهب بعضهم إلى أن أفضل الاسماء بعد ذ بنك | براهم لكن قال 
ابن سبع أفضلها يعدهما مد وأحمد م إبراهم (م د ته عن ابن عبر) بن المخطاب وف الباب أيضاً عن نس وغيره 
(أحب الاسواء) الى يسمى بها الإنسان (إلى الله مالعيد له) بضمتين فتشديد بضبط المصئف لانه ليس بين العبد 
وربه نسبة [لاالعيودية فن نسهى بها فقد عرف قدره ولم ييتعد طوره وقالالاذرعىمن أجلاء اشافعية ووقع فالفتاوى 
أن إنساناً سمى بعبد النى فتوقفت فيه ثم ملت إلى أنه لا يحرم إذا قصد به التشرريف بالنسبة إلى النى صلى ايه عليه 
وسلم ويعبر بالعبد عن لخادم ويحتمل المع من.ذلك خوف النشريك من الجهلة أواءتقاد أوظنَ حقيقة العبوديةانتبى 
وقال الدميرى التسمى بعبد النى قزل يجوز إذا قصد به النسية إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ومال الآ كثر إلى 
المنع خشية النشر بيك واعتقاد حقيقة العبودية يا لاتجوز التسمية بعبسد الدار وقياسه تحرجم عبد الكعبة ( وأصدق 
اللاسواء قيام) كشداد من مم عزم (وحارث) كصاحب من الحرث وهو الكسب وذلك لمطابقة الاسم لعتاه إذ كل 
عبد متحرك بالإرادة و الم مبدأ الإرادة ويثر نب على [رادته حرثه وكسبه إذآ لاينفك مسماهما عن حقيقة معناهها 
خلاف غيرهما قال فى المطاع وهذا تنبيه على معنى الاشتقاق وهذا خص الحريرى فى مقاماته هذين الاسمين وقال 
الطيى ذكر أولا أن أحب الاسماء ماتعبد له لان فيه خضوعا واستكانة علي ماسبق ثم نظر إلى أن العبد قد يقصرى 
العبودية ول يتمكن من أداثباحقها فلا يصدق عليه هذا الوصف فتنزل إلىقوله همام وحارث (اشيرازى فى) كتتاب 
( الآلقاب طب عن أبن مسءود ) قال الهيتمى فيه تمد بن مخصن العكاثئى متروك انتهى وقال فى الفتتح فى إسسناده 
ضعف ول بر مل الاؤاائف له هنا إبثىء ووثم من زعم أله رمن له بالضعف لكيه جزم بضعفه فى الدرر 
(أحب الاديان) جمع دين وقد سبق معنا والمراد هذا هال الاننياء والشرائح الماضية قبلآن تبدل وتنسخ. وفى 
رواية للبخارى الدين بالإفراد فإن حمل على الجنس وافق ماهنا وإلا «المراد أحب خصال الددن لآآن خصالها كاها 
ٌ 24 1 4 3 
[ ْ 15 نس القزير خدج 0١‏ 





١ 
1 


د أ حل 
ل ل ربص هس 0 


٠ 8‏ حب أبلاد د إل اله مساجدها 0 ابض الإلاد إل ل سرام ا-(م)عن أبى هررة (حم ك) ‏ 


عن جمار 0 ملعم 

0 0 0 كآن م سحا 5 فهو ع إلى الله كم 5 له شير عن الاق ير د أسرير إلى الله) در دن 
( الحنيفية ) المائلة عن الباطل إلى الحق أو المائلة عن دين الرود والنصارى فهى المستقيمة والحتيفية هلة إبراهسم 
والحديف اغة من كان علي ملته قال الله تعالى دوما جعل علي والدين من حرج ل ْ إراديم» » (السمحة, السبلة 
القابلة للاستقامة المنقادة إلى الله المسلبة أصرها إليه لانتوجه إلى ثىء من السكثافة والغنظة واججمود التى .لوم منهسا 
الدصيان والسماجة والطغيان وأنث الخبر مع أن المتدأ مذكر لآن الحنيفية غلبت عليم | الاسمية فصارت علاً وأن 
أفعل التفضيل الحضاف لقصد الزيادة على من آضيف إليه يحوزفيه الافراد والمطابقة 00 الدكرمان . وقال يعض 
الصرفية معق الحنيفية التى ميل بالععد إك ان والاحنف الاميل وهوالذى ميل أصابع إحدى رجليه إلى الاخرى 
فكأنه قال أحب أوضاف أهله إليه أن يمل العبد قله فى سائر أ<واله د جوارحه إلى عبادته يحيث يعرض عباسواه 
ويكون معنى السماحة سهولة الانقياد إلى رب العباد فا أ م ونبى فيصبر على م القضاء كار ريمك ةوه أحن 
أو صاف أهل الدين إليه وقال المراق أصل مادة حنف بكل ترتيب “ندور على الخفة واللطافة ويلزم هذا المعى 
الاتنظار والضمور والميل فازمه الانقياد والاستقانة انتهبى واستنبط ااشافعى من الحديث قاعدة أن المشقة تجلب 
التيسير وإذا ضاف الامس السع خم خد طب) كاهم عن علقمة وعلقه البخارى فى الصخيح من حديث عكرمة (عن 
ان عباس) قال الحيتمى فيه عبد الله بن [براهيم الغفارى منسكر الحديث قال قبل تاردول الله أىالاد.ان أحب إل الله 
فذكره وقال شيخه العراق فيه مد بن إسحاق رواه بالعنعتة أى وهو يدلش عن الضعفاء فلا يحتاج ولا بما صرح فيه 
بالتحديث اتتّءى قال العلائى لكى له طرق لاينزل عن درجة الحسن بانضما مها وقال ابن حجر فى التخر يج له شاهد 
مرسل فى طبقات إءن سعد قال وفى الباب عن أنىّ بن كعب وجاير بن عدا راوخر وأق أمامة وأبى هربرة 
وغيرهم وقال 00 تح وى انمد إساده ين انتوق وه يعرف أن راف الم لف الشحته غرجين 
- البلاد) أى أحب أما كن الللاد وعكن أن يراد بالبلد المأوى فلا تقدير رإك الله مساجدها) لاما بوت 
ااطاعة وأساس التقوى ونحل تنزلات الر حمة قال الراغب والبلد المكان الحدود المتأثر باجتهاع قطانه وإقامتهم فيه 
وتسمى المفازة بلدا لكونبها حل الوحشيات والمقبرة لدأ لكونما موظاً لللاموات (وأبغض البلاد إلى الله أسواتها) 
سوق ميت به لآن البضائع تداق إلها وذلك لانها مواطن الغفلة والغش والحرص والفئن والطمع والخيانة 
والايمان الكاذبة فى الاعراض الفانية القاطعة عنالله تعالى : وقال الطيبى تسمية المساجد والاسواق بالبلاد خصوصا 
تلمبح إلى قوله تعالى «واللد الطيب تخرج نبانه بإذن ربه والذى خرث رع إلا نكداء وذلك لآن زوارالمساجد 
درجال لاانلهبيهم تجا عار ولا بيع عن ذ كر أله وقصاد الاسواق شياطين الجن والانس من الغفلة والخرض والششره 
وذلك لابزيد إلا بعد من انه ومن أوليائه ولا يورث إلا دنوا من الشيطان وأحزابه اللهم إلا من يغد إلى طلب 
الحلال الذى يصون به عرضه ودينه «نمن اضطر غير باغ و ولا عاد فلا إثم عليه» وقال جمع المراد بمحبة المساجد محبة 


قلوموم وشغل حواءهم ؟ا وضع لهم من التديير فإليه ينظرون وإليه يطليون والاسواق معدن الثوال ومظاف 
الارزاق وال فضال وهى ملكة وضعها الله لهل الدنيا يتداولون فا ملك الأشياء. لكن أهل الغفلة إذا دخاوها 
تعلقت قلوبهم بهذه الاسباب فاتخذوها دولا.فصارت عاهم فتنة فكانت نت أبغض البقاع من هذه الجهة ولا فالسوق 
رحة من الله 'تعالى جعله معا شا لخلقه يذر عليهم أرزاتهم فها من قطر وقطر لتوجد تلك الاشياء عند. الحاجة ولو لم 
1 ات ل ا إلا تعلم جميع الحرف والترحال إلى الإلاد ليلا وتمارا فوضع السوق نعمة وأهل الغفلة 
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ا 0 سواق بض مايقع فها من المعاصى نما غلب على أهلها من اس يلاء الغفلة على 3 








- 1١1/1 
-أَحبُ مهاد 0 2 عل لإمام جر - (حم طب) عن د‎ 1 


هع ور 


51١‏ ا اديت إلى اص 4 - (حمخ أعن امور بن #رمة وموان معأ رت 


-ٍ 


ل سنل مه ل م مير عرد سءس سيره رموس 


3 م فعا 0 لعو وما ويفطر وما ء وأحب السلا إل أله سك 
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0 عن هذه الرحة ا نفوسهم ل ا طايا فيه تصارت علي ثقمة ا 00 ولد را 
قلومهم «تعلقة بتديير الله فدليوا من فتنها ومن ثم كان المدداى على الله عليه وسسلم بدخل السوق ويشارى وببيسع 
قال الطبى وإنما قرن المساجد بالأسواق مع وجود ماهوشر منبا »نالبقاع ليقابل بين معنىالالهاء والاشتخال وأن 
الامر الدنى يد فعه 0 الدزوى 9 فى الصلاة ة (عن 1 الى هريرة) وروامعنة أيضا أبن ان وان زنجريه (حم 
عن جبير بن مطعم) ! يضم | ليم وس ون الطاء وكسر العين المهملتين ول يخرجه البخارى 

(أحب 3 إلى الله كلة -ق) أى موافق للواقع بحسب مانيجب وبقدر مايجب فى الوقت الذى يحب والح قيقال 
لأوجه هذا أنسها هنا ذكره الراغب وكلة حت تجوز بالإضافة وبغيرها (تقال لإمام) سلطان (جائر) ظالم لان من 
جاهد العدو فقد ثردّد بين رجاه وخوف وصاحب السلطان إذا قال الحق وأص بالمعروف ونهى عر._المتكر فقّد 
عرض للهلاك راستيتقنه فهو أفضل والمراد أن أفض ل أبواع الا بالمعروف والنهى عن المنكرهذا فلا حاجة لقي 
من (حم طب ع: د ألى أمامة) قال عرض !هه بى صل ألله عليه وس رجل عند الجر ّ اه فقال أى 
الجهاد ا ل بارسول فسكت ثم ذكره رض المصتف سه ورواه النساتى عن جابر بلفظ أفضل وإسناده #يح 

(أحب الحديث إل”) بتشديد الياء بضبط المؤلف هسكذا رأيته مخطه وهى باء النسبة (أصدقه) افعلتفضيل بتقدير 
3 و بمعى فاعل والصدق نطاقة الخر للواقع , والكدّب عدمها وق رواية حب الحديث إلى الله أصدقه وعلها 
ففيه دلالة على أفضاية القرآن على غيره دومن أصدق من الله حديثاء وهذاقاله دين جاءه وفد هوازن مسلمين فسألوه 
أن يرد د وي إلهم 01 إحدى الطائفتين ماالسى 

وإما المثال وكنت استا نت نك أى :از نظرت .كان اننظرهم بضع عشرة ليلة حين 8 من الطائف فاختاروا الدى 
فأعطام | إياه زحم خ عن المسور) بكسر الم وسكون الموملة وفتح الواو عنفة وراء مهملة زابنخرمة) بفتحالميمين 
بيثهما معجمة ما كزان نوفل اف ا زى #ابى صغير فقيه عام مدن 23 ا حجر 
المتجنيق وهو ثم يصلي فى الحجر وله عن عمر وخاله عد لعن ن عرف 2 ع وان) بن المكالا موى (معا) ولد 
مه انار يرم أعد و روم الددق ]ا و غيرها قال فى الكاشف ولم يصح له ماع وفى أسد الغابة أنه لم ير ألنى 
لاد عليه وسلم لانه خرج إلى الطائف طفلا لايعقل لما نف رسول اشهصلى الله عليه وسلم أباه الحم بايعه عض 
أها ل الشام بالخلافة لما مات معاوية إن بيك فأقام 1 0 2 دك 

(أحب الصيام) المتطوع به إلى الله) تعالى أى أ كثر ماينكون محبوبا إلبه والمراد إرادة الخير بفاعله (صيام) 

نىالله (داود) وبين وجهالاحية بقوله زكان يصوم 6 يغطر يوما) نهو 0 0 3 شق عل النفس 
مصادفة مألوفها يوما:ومفارقته وما قال الغرالى وسره أن من صام الدهر صار الضؤم له عادة فلا بحس بوقعه فى 
نفسه بالانكساروفقلبه بالصفاء وفى شهواته بالضعف فإنالنفس إنما تتأثر بما يرد عليها لانمامر نتعليه؛ ألاترىأن 
الأاطباء نبوا عناغتاد شرب الدواء وقالوا من تعوده ميتفع اس صق لال مز اجهله فلابتأثر يه وطب القلوب 
قريب من طب الابدان انتهى وهذا أوضح فى البيان وأبلغ فى البرهان منقرل من قال صوم اإدهر قد يفوت بعض 
الحقوق وقدلايشق ,اعتياده وعليه فالمراد حتيقة اليوم وقال 2 شنامة إضومرو نا ويغطر وقتأ للدم الصيام خرف أ 
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د 10 لل أنه كال أن 1 القد ردان 0 ]| عم 7 عن أبى ذر 


الضدف عن جيذ قال وقد جمعت حت ام ار ورد فا الاخبار أ ل ع مرك الله عليه لمر كان اي 000 
أن 'نكون شطر الدهر فهو مثابة صوم داود قآل ابن المنير كان داود ,قسم ليله وهازه لق ربه وحق نفسه فأما 
سم له ذلك فى ليله وأما الهار فيتعذر تحر ئته لعدم تبعيض الصيام فنزل صوم يوم وفطر بوم عازلة التجرئة 
فى شقص اليوم ( وأحب الصلاة ) من ال:ءل المطلق ( إلى الله صلاة داود كان يئام نصف ) وفى رواية ,كان يرقد 
شطر (الليل) إعانة علي قي ام البقية المثبار إليه نآبة «جعل! ْ الليل لتسكدوا فيه» (ويقوم ثلثه) هن أول التصفف الثاتى 
لكونه وقت التجلى وهو ا أوقات العبادة وأفضل ساعات الليل والنهار ( وينام سدسه ) اللاخير لبريخ نفسه 
ويستقبل الضببح وأذكار الهار بنشاط ولامخق مافى ذلك سن الأخذ بالآرفق عل النفس الىخشى سآمتها المؤدية لثرك 
العيادة والله يحب أن يوالى فضله ل ْم مكان الواو وى 'نفيد الترتيب ففيه رد على من ذعم 
حصول السسئة بنوم السدس الآول مثلا وقيام الثلث ونوم ال لنصف الاخير ؛ ثم إنه لاتعارض هذه الاحبية قاعدة أن 
زيادة العمل 'قتضى زنادة الفضيلة لان د أغلبية يا بينته الشافعية ولايكره على الاصح عندهم صوم الدهر ان 
لايضره ويكره قيام كل الليل ولو لمن لابضره وقول اهب الطبرى لا يسكره كيف وقد عدّ من مناقب ألمة منع بأن 
أولئك مجتبدون سما وساعدهم الزمان والخلان ؛ والفرق بين الصلاة والصوم أنالصام يستوف مافاته والمصلى إننام 
ا انطات قضاطه 27 نيه ) قال ابن المنير هذا فىحق الآدة السمان صل الله عليه وسلم فقدأً مره الله بقيام أكن 
الليل فى قوله تعالى قر قال بلاقلا وعورض بنسخه وها صح أنهل 55 نرى علىونيرة واحدة (حم ق دنه عن) 
عدالله (نعرو) الحا ن كان بسر دالص.ا آم وال مام فقا ل له المصطق صلى أيله عليه , وسل إنلجسدك عليك حقا “مذكره 

(أحب الطعام) عام فى كل مايقتات من بر وغيره (إلى اد له ماكثرت عليه ١‏ اليدى) أى أبدى الا كلين لان اجماع 
القاس وعظٍ اجمع أسياب نصما الله سبحانه وتءالى مقتضية لفيض الرحمة وتتزلات غيث النعمة وهذا كالحسوس 
عند أهل الطريق ولكرى العبد هله يغاب عليه الشاهد على الغائب والحس علي العقل ( ع حب هب والضياء ) 
المقدسى ( عن جاير ) بن 1 قال الحيتمى عد ماعزاه الططرانى, وأبى يعلى فيه عبدانجيد. بن أبى رواد وفيه ضعفٍ 








وقال الزين العراق إستاده حسن انتهى و 5 باعترار تعدد طرقه وإلا فقد قال اللييق عقب تخر>ه مائصه تفرد به 
عبداجيد بن عبدالعزبز ن أن رواد عن ابن جريج انتبى وعبد الجيد أورده الذهى فى الضعفاء والمتروكين وقال 
المتذرئ رواهآ بويعل والطبرانى وأبوالشيخ فى ال واب كلهم من رواية عبد الجيد بن أبى رواد وقد وثق قال لكن 
فى الحديث نكارة انتهى وهنا ار حرف أن المؤاف ل يصب فى رضه لصحته بل قصاراه الحسن وزاد فى رواية 
0 انم الله فاللاحية دكل منبماكا يفيده اقتصاره هنا على ماذ كر 

(أحب الكلام ) أل فيه بدل من المضاف إليه أى 000 الناس ( إلى الله أن يقول العبد ) أى الإنسان 
حرا كان 3 عيدا ) سبحان الله ١‏ أى أندهه عن كل سوء فسبخان ن علالتسييح أى التنزيه البلبغ لاإصرف ولاباصرف 
كذا 1 فالكشاف فظاهره ] 0 عله حتىق عا الإضافة قال و#خصيص ابن الخاجب له بغيرها رذه فى الكشف 
بأنه إذائيتت العلمية بد ليلها فالإضافةلاتنافيها 0 ) الوا وللحال أى سبح التهمتلبساً حمده أوعاطفة أى أسببحالله 
وأتلس بحمدهومعناها أززهه عن جميع الثقاً صو أحد هيجبيع الكياللات (حممحعنأوذر) وخر جهالبخارىهذهالصيغة 
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6؟ - احب الكلام إلى اله تعالى اريع : ا ار 0 ٠‏ والله | كير, 
د دوة مه 4ه علشٌ- 


لايضرك امن بدات - (حم م( عن مرة بن جندب (صح) 


10 07 ا 0 عرص م د ومه ص كمه 
” - احب اللهو إلى الله تعالى إجراء الخيل والرى ‏ (عد) عن ابن عمر (ض) 


(أحب الكلام [لىالته ) تعالى أى كلام البشر للآن الرابعة م توجد فى القرآن ولايفضل مالس فيدعلى ماهو فيه 


ك8 


و>تمل أن تتناول كلام الله أيضاً لامها وإنم تكن فيه باللفظ نهى فيه بالمعنى ( أريع ) فى رواية أربعة ( سبحانالله 
والْجد لله ولاإله إلا الله والله أكبر ) لآنما جامعة جميع معانى أنواع الذكر هن توحيد وتنزيه وصئوف أقسام المد 
والثناء ومشيرة إلىجميع الاسماء الحسنى لأنها إماذاتية كاله أوجمالية كانحسن أوجلالية كالكير فأشير لللاول بالتسييح 
لانه تنذيه الذات وللثانى بالتحميد لآنه يستدعى النعم وللثالث بالتكيروذكر التهليل لماقيل إنهقام الما:ة فى الأسماء 
و اسم الله الأعظم وهو داخل فى أسماء الجلال ( لايضرك ) أيها المدكم من فى حصول الثواب عل" الإنيان من 
) بأمن بدأت ( لاستقلال كل واحدة من . الجل لكن هذا اللرتيب حقيق أن براعى لآن الثاظر المتدرج ف 
المعارف يعرفه سبحانه أولا بنعوث الجلال التى هى تنزيه ذاته عنا وجب حاجة أو نقصاً ثم بصفات الإ كرام 
وهى الصفات الواتية التى مها استحق الجد ثم يعلم أن من هذا شأنه لا بمائله غيره ولا يستحق الالوهية سواه 
فيكشف له من ذلك أنه أكير إذ وكل ثىء هالك إلاوجهه له الحكم وإليه ترجعونء ذكره البيضاوى وءل الطبى 
قوله لايضرك بعد إيراده الككىات على الدق والترتيب شعن تبان العربمة أن براعى ااترتيب والعدول عنه رخصة 
ورفع للحرج روى أن الباقيات الصالحات هى هذه لكونبا جامعة: للعارف الإلهية فالتسبيح تقديس إذاته عما 
لايليق لاله وننزيه أصفاته عن التقائص والتحميد مثيه على معنى الفضل والإفضال منالصفات الذاتية والإضافية 
والتهليل توحيد الذات وا اليثل وااضد والند ونذيه على التبرى عن الحول والقوة إلانه وختامها بالسكبير اعثراف 
بالقدور فالآقوالوالافعال وفى هذا التدرج نخة من معنى العروج للسالك العارف وتسميتها بالباقيات الصالحاتلما 
أنهسب<انه وتعالى قا بلها بالفانيات الزائلات انهئ وقالالخرابى التسبيح تلزيه الم قوس يحانه وتعالى عن بادية نقص فإخلق 
أو رتة وحدالله :استواءأصس علواً وسفلاوحو الذم عنه والغضمنه انتهبى قالاءن حجر وامدأفضل منالتسيحاتتهى | 
فذكره قله هنباب الترق ( حم م عن سمرة ) بضمالميم وقدتسكن تخفيفاً نحو عضد ففعضد وهولغة أهلالحجاز (ان 
جندب) يم الم وض المهملة وفتحها اانهلال وهو الفزارى نزيلالصمرة ووالها وكان عظم الآمانة صدوقالحديث 
شديداً على الحروريه يقتلم ن ظفر به هنهم وهو أحد المكرين عن المدهافى صل انه عليه وسلم 

(أحبالاهو ) أىاللعب وهوترو ياانفسبما لاتقتضيه الهسكمة (إلىان تعالى جر اءامخيل) أى مسا بقة الف ر سان بالأآفر اس 
بقصد التأهب للجهاد وقال الراغب والخيل فى الاصل اسم للافراسن:والقر كان جميعا قال الله العا دومن ريا 
الخدل تره.ونبه عدو الله وعدو ك' ويستعمل ىكل منهما منفردا كخبر ياخيل الله اركى فهذه للفرسان وخير عفوت 
ل عن صدقة الخيل يعنى الافراس ومهيت خيلا لاختيالها أى إيجامها بنفسها ومن ذكر الجهاد عل أن الكلام فى 
الرجل'أما المرأة نفير لموها المغزل؟ فى خبر وخروج بعضمن للغرو إ؛سا هو لنحو مداواة الجرحى وحفظالمتاع 
(والرى) عن حو قاض مما فيه إنكاء العدق وقدفسر «وأعدوا ما أستط.م من قوة» بأنها الرى واعم أن اللحوق 
بالآخروى يحرى فىكل مباح حتى اللعب يا إذا مل من عبادة فاشتغل باهو مباح ليشط ويعءود وقد صرح حجة 
الاسلام بأن هوه مبذا أفضل من صلاته وله فى المقام كلام كالدر فعليك بالاحياء فى باب النبة قال الراغب والرى 
يقال فى الاعيان كوم وحجر وفى المقال كناية عن الشتم والقذف (عد عن ابن عبر) بن الطاب رضى الله تعالى 
عنهما وإسئاده ضعيف 1 
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/11- اعت العباد إل أك لد أشنم لعاله _ عد أن لى ز وائدة ارهد ع أطبين سيلا 


سه اع ها مها 2واءددءه 0 
- اب عياد 1 إل الله حسم خلقا ‏ (طب) عن أسامة بن شر يك (ض) 


مه 0 داقءووةمة 
6 - أحب بيو تك إلى الله بيت فيه يقبم مكرم - (هب) عن عمر 
(أحب العباد إلى ايه تعالى أنفعهم لعياله) أى لعبال الله بدليل خبر ألى يعلى الخاق كلهم عيال الله وأحهم إليه 
أتفجهم لعياله وخبر الطبراتى أحب الناس إلى ان أنفعهم للناس والاراد من يستطاع نفعه من الاق الام فالام أوالمراد 
عيال الانسان أنفسهم الذين يمونهم وانلزمه نفقتهم والأول أقر ب قال الماوردى وأظمه بعضهم قتال 
الناس كلهم عيا ل الله تحت ظلاله فأحبهم طرا إلب له أبره بعياله 
قال القاضى ومحبة العبد لله تعالى إرادة طاعته والاعتناء بتحصيل فرائضه وحبة الله تعالى للعبد إرادة [ كرافه 
وأستعاله فى الطاعة وصونه عن المعصية و فىالحديث رد على من رفض الدنيا بالكلية ون النساك وترك الناس وتحل 
للعبادة محةجا بآية دوما خاقت الجن والانس إلاليعبدون» وس عليه أن أعظم عبادة الله ما يكون نفعها عائداً لمصالح 
عباده (-ئ]) أن بعض الملوك اعغزل الناس وزهد ف الدذيا فكت بإليه بعض الملوك قد اعتزات لما نحن فيه فإن 
علبت أن مااخترته أفضل فعر فنا لنذر مانن فيه ولاتحسنى أقبل منك ولا,لاحجة » فكتب إليه اعلم أنا عبيد رب 
رحم بعثنا|ل<رب عدوه وعرفنا أنالقصديذلكقهره والسلامة منه فلباقر بوامنالبحف صارواثلاثه أثلاث متحرزا 
طلب السلامة فاعتزل وا كتسب ترك الملامة وإن لميكتسب ال#مدة ومتهو ر ندم إلى<رب اعدو علىغيربصيرة ؤرحه 
العدو وقهره فاستجلب ذلك سخط ريه وشجاغا أقبل علي بصيرة فقاتل واجتهد وابلى فهو الفائز وأنا لما وجدتى 
ضعيفاً رضيت بأد الحمتين وأدون المزلتين فكن أنت أها الملك من أفضل الطوائف تكن أ كرمهم عند الله 
والسلام [زعيد الله) ان الامام أجل بن ل (ف زوائد) كناب الزهد لابه (عن الحسن ع سملا) تإسناد ضعيف 





لكن شواهده كيرة وهواليبصرى وعد «ولى ززد بن ثابت أوجيل بن قظبة أوغيرهها وآبوه يسار من سى ميسان 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


أعتقه الربيع بن النضر ولد زمن عمر وشهد الدار وهو ابن أربع عشيرة سئة إمام كير الشأن رفيع القدر رأس فى 

العلى والعمدل مات سئة عشر وماثة 
(أحب عباد الله إلى ابه أحسنهم خلقا) بضمتين معنى حسن الخلق بذل المعروف وكف الآاذى وطلاقة الوجه 

والتواضع رقد تضمن هذا الخر عظم الحث عليه حيث علق به َ الاحبية إليه كق لكل ملم أن برغب فى ذلك 
كال الرغة وفيه رمز إلى أنه مكن. الا كتساب وإلا لاختص بما كان مطوعا عابه فيفوت معن الترغيب فيه ويصين 
حسرة على من لم يكنه ٠نم‏ أصله ججلى كا سيجىء تحقيقه وعبر بصيغة أفغل وهو مااشتق من فعل الموضوف بزنادة 
على غيره دفعاً لتوهم حرهان من طبع علي ذلك بل أشعر بأنهم كلهم محبوبون لكن من نكافه بقهر النفس ويجاهدتها 
حتّى صار أحسن خلا أحب إليه من أولئك (طب عن أسامة) بم المهمزة (إبنشر بك) الذبيانى حانى روى عنه زياد 
ابن علاقة وغيره قال أسامة كنا جلوساً عند رسول الله صلى اللهعليه وسلم كما عل رموسنا الطير مايتكم منامتكلم 
إذ جاده أناس فتقالوا من أحب عباد الله إلى الله فذكره قال المذرى رواته محتج بهم فى الصحييم انتبى وبه يعرف 
أن رمز المؤلف ليسنه تقصير وإيما كان الأ ولى أن يرهز لصحته 

. (أحب يونكم) أى أهل بوتكم أيها المسلدون من مجاز وصف الكل بصفة ما بقع فيه (إلى الله يبت فيه بتم) أى 
طفل مات أبو ه فانفرد عنه (مكرم ) بالبثاء للمفعول أى بالا<-ان إليه وعدم اهانته ونحو ذلك فأراد بمحة الببوت 
محبة مايقع فا من [ كرام الابتام وفيه حث عل [ كرام الأيتام وتحذير من إهائتهم واذلاهم من غير موجب قال | 
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عم بم مالةسع س عمة مهء-م عا مده سج صم عاسة و ع" مهمم 


ه,؟؟ -احب لله تصالى عبدًا مما [-ا بأع : وتعحا إذا حار » وسمحا إذا فضى ؛ وسمحا إذأ قتدى ا 
(هب) عن أنى هريرة 


سنال - م١‏ عع رء عمس لعدة وىء 


أخب ال الله ؛ قم عمو فم بدا - (فر) عن ابن عباس (غر ) 


ابن الكيال أخذا من ال خشرى واليكم فى عرف الشرع متص يمن م يلغ واحتاج إلى كافل وباللوغ يزول ذلك انتهى 
وأقول سياق الخبر هنا يدل على أن اراد ااصذير انحتاج لفقد من كان يةوم بكفالته وما حتاجه من حو نفقة وكسوة 
ذكرأكان أو أنثى حتىلوفر أن الذى كان هوالقام به آمه دو زأبيه لحوغية وانقطاع خيره أوفقره أوجيده ونحو | 
ذلك فبدخرفى ذلك وإنكان قصرف النتها. يأباه رهب) وكذا الابرائق والاصهاف عزعر) نالخطاب ثم قالأعنى | 
الييق تفرد به ابراهم بن اسحاق الضى عن مالك انتبى و إبراهم أوردهالذهى فالضعفاء والماروكين وقالؤالمزان له أ 
أ وابد وعد منها هذه وقال العقلى حديث لا أصل له انتهى ا المنذرى وقال ايتمى فيه اسحاق بنابر براهم الضى 
وكان من مخمىء لكز يشهد له خيرابنماج» خير بيت فى ال مين بيت فيه اليم > سن إليه و شر بيت فى ال مين فيه اليقيم يسام اليه 

( أخب ان ) تعالى يفتيح الممزة وتشديد الباء الموحدة اافتوحة دعاء أو خبر ( عبدا ) أى إنسانا ( سمحا ) بفتتح 
فسكون صفة مشبهة تدل علي الذوت . فلذا كرر أحوال البيع والشراء والقضاء والتقاضى فقال (إذا باع » وسمحاً إذا 
اشترى : وسمحاً إذا قى) أى أدى ماعليه ( وسمحا إذا اقتضى ‏ أى طلب ماله برفق ولين جانب قال الجوهرى سمح 
جاد والمسائحة المساهلة والاقتضاء التقاضى وهو طلب قضاء اق قال الطبى رنب المحبة عليه ليدل على أن السبولة 
والتساع فالتعامل سبب لاستحفاق الحبة ولكونه أهلا لار<ة وفيه فضل الساعكة ف الاقتضاء وعدم احتقارثىء من 
أعمال الخير فلعلها نكون سيبا نحبة ايه تعالى الى هى سبب للسعادة الآ بدية ( هب عن أنى هريرة ) رضى الله عننه 
رهز الأؤاف لحسنه مع أن فيه الواقدى والسكلام فيه مشهور وجمد بن الفرج فان كان هدو الأزرق فقد طعن الحا كم 
فى اعتقاده وهشام بن سعد وقد قال أبوحاتم لايحتج به وقال أحمد لميكن بالحافظ وأورده فى الضعفاء والمتروكينقال 
وضعفه النسائى وغيره وقال ابن معيز هو ضعيف لكن يكتب حديثه 

( أحم إلى الله أقل؟ طعا ) يضم الطاء آكلاء كتى به عن الصوم لآن الصاثم يقل أكله غالبا أو هو ندب إلى 
إقلال الأكل فلا يأكل إلا مايتقوى به علي العبادة ومالابد منهالمعاش (وأخفكم بدنا) أوقعه موقم التعليل لماقبله 
فان من قل أكله خف بدنه ومن خف بدنه نشسط للعبادة وللعبادة تأثير فى تنو ير الباطن واشراقه وخفة البدن أمر 
مود والسمن مذموم قال الإمام ااشافعى ماأفلح سمين قط إلا مد بن الحسن وذلك لآن العاقل [نسا يتم لاخرته 
ومقاده أولدناء وَمْنَاشد والشح معالذ لاينعقد فاذا خلي منالمعدين صار فعداد الهاثمفانقد شحمه ؛ وقداطابقت 
الاخباروالاثارعبىذمالشع » والجوع أساس سوك الطر يق إلى الل سبحانه وتعالم فلذلك <ص بالاحبية.. قالوا شيع بحجى 
ابنزكريا دليه الصلاة والسلامليلة هن خيزالشعير فنام عن ورده فأوحىالله تعالىاليه يايحى دلوجدت دارا خيراً من 
دارى وجواراً يرا من جوارى ؟ وءزتى وجلالى لواطلعت -لى الفردوس اطلاعة لذاب جسءك وزهقت روحك 
اشتاقا ولو اطلعت على جهم اطلاعة لبكيت أأصديد بعد الاهوع ولبسست الجديد لبعد النسوج »وقال الشاذلى جعت 
مرة تمانين بوما تفطرلى أ: حص فى من ذلكشمى. وإذا بامرأة خرجت هنهخارة كآن وجهها اش س حسنا وه ىتقول 
منحوس جاع ثمانين يوما فأخذ يدل ع ربه بعمله ها أنالى ستة أشهرلم آذق طعاما قط » قالالغزالى م نأبوا ب الششيطان 
العظيمة الشبع و لومنحلال فانهيقوى الشبوات وه ىأساحة الشيطان » وروى أن إبليس ظهرلسيدنا. حى عليه الضّلاة 
والسلام فرأى عليه معالرق «ن كل مىء فقال ماذذه فقال الشهوات التى أصيد مها نى آدم قال فه[لىفها ثىء قال ربما 
شبعت فثقلناك عزااصلاة والذكر قال لله دلي" أن لا ألا نان أبدا قال إبليس ولله عل" أن لاأنصح أبدا ( فر عن 
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0 انا لكك م طب كدوت) عن رك ايه ص 
مم ااه ( ع طب كهب) عن يزيد بن أسيد رصم) 


- 2 
آه او اس سس لوس يي سم د مي ص م سا موه و سم 6ه رذ سه 


49 أحبب يريك هونا ما عدى أن بكرن فيضك يرما ما ر ابض بنك زتعي إن تكن 
كه 8 1 -(ت هب) عن ابىهريرة (طاب) عن اب عبر , وعن ابن عرو (قط) فى.الافراد (عد هب) 
ابن عباس) رضى اله تعالى عنهما ورواه عنه أيضا (ك) فيتارته رمن طر يقه وعنه أورده الديلبى مصرحا فاو عزاهاليه 
لكان أولى م إن فيه أبا بكر بن عياش قال الذهى رحمه انه فى الضعفاء ضعفه انير وهو ثقة ومن ثم رهز لضعفه 
( أب ) بفتتح الهمزة وكسر الهملة وقتح:الموحدة مشدّدة فعل أمس (للناس ماتحب لنفسك ) من الخير هصرح 
نه فى رواية أحمد فلا حاجة لقول البعض عام مخصوص إذ المرء حب وطء حايلته لنفسه لالغيره وذلك بأن تفعل 
3 يحب أن بفعاوه هدك وتعاملهم ما عن أن يعاءاوك به وانتصحهم بما تنصح به نفسك وك م با تحب 
أن بحم لك به وتحتتمل أذام وتكف عن أعراضهم وإن رأيت لم حسنة أذعتها أوسيئة كتمتها وقول ابنااصلاح 
هذا من الصعب الممتنع لاب المرء مطبوع على حب الايزار فالتكليف بذلك مفض إلى أن لاييكمل إيمان أحد 
إلا نادراً فى <يز المنع إذ القيام بذلك بحصل بأن حب لغيره ماتخب حصول مثله له من نجهة لابزاحمه فيها أحد ولا 
ينتقص شيبًا من فعمته وذلك مهل على القلب السلم وبنحوه يحاب عنةول الطوف ححبته لغيره مايحب لنفسه إنما هو 
باعتبار عقله أىيحب له ذلك ويؤثره من جهة عقله أما التكليف به منجهة الطببع فصعب لأنهمطبو ع على الاستثثار 
فيلزم أن لاييكمل يمان إلانادرا انتهى ولفظ الناس يشمل الكفار فينبغى لكل مسلم أن يحب لالكاقر الإسلام وما 
يتفرع عليه من الكوالات ( تمع طب ك هب عن يزيد بن أسد ) بزيادة با وضم همزة وفتحها وفى رواية لاطبراى 
عنه فال قال لى رسول الله صلى ابه عليه وسل أتحب الجنة قلت نعم قال أحب لاخبك ماتحب لنفسك قال اليتمى 
رجالالطبرانى كلهم ثقات انتهى ولم برهز المص:ف له بثىء 1 
(أحبب ) بفتتح الطهمزة وسكون اللمهملة وكسر الموحدة الا ولى وسكون الثانية فمل أ ( حبيبك هونا ا ) بفتم 
فسكون أى أحببه حبا قليلا ؛ فهونآ منصوب على المصدر صفة لما اشتق فنه أحبب قال الزشرى ومااجامية تزيد 
النكرة ابهاما وشياعا وتسد عنها طرق التقبيد وقالغيره مزيدة لتأ كيد معنىالقلة وعليه فلايتجه قوله ف الدر كاصلهأى 
حبا مقتصداً لاإفراط ولانفريط فيهوويصح ,نصبه على الظرف لانهمن صفات الاحران أى أحيبه فىحينقليل ولا شرف 
فى حبه فاده ( عسى أن يكون بغيضك يوما ما وأبغض بغيضك هوناة! ) فإنه ( عسى أن يكون حبيبك يوما ما) أى 
ربما انقلب ذلك بتغيير الزمان والا<وال بغضا فلانكون قد أسرفت فحبه فتندم عليه إذا أبغضته أوحبا فلاتنكون 
قد أسرفت فى بغضه فتستحى منه إذا أحدبته ذكره ابن الاثير وقال ابن العربى معناه أن القلوب بين أصبعين من 
أصابع الرحمن فقديعودالحبيب بغيضًا وعكسه ذاذا أمكنته من نفسك ان الح بم عاد بغرضا كاناعالم٠ضازك‏ أجدر لما 
اطلع منك حال الحب بما أفضيت اليه منالاسرار وقال عمر رضى الله تعالى عنه لايكن حبك كلما ولابغضك تلفا 
وعله أنشد هدبة بن خشرم وتأبغض إذا أبغضت بغضا مقاربا فإنك لاتدرى متّىأنت راجع 
0 معدناللخيرو| صفح عن الاذى فانك راه ماعبلت وسامع 
وأحبب إذا أحببت حبا هقاربا فإنك لاتدزى متىأنت نازع 
ولهذا قال الحسن الصرى احوا هونا وابغضوا هونا فقدأفرطقوم ففحب قوم فهلكوا وأفرط قوم فيض قرم 
تهلكرا (ت) فى البر والصلة من حديث سويد بن عبرو الكلىعن ماد عنأيوب عنابن سيرين ععرن .2 أبى هزيرة 
وقالت غريب ضعيف والصحيح عن علي موقوفا انتبى ورواه ان حنان فالضعفاء سند الترمذى وأعله بويد 
وقال يضع المتون الواهية على الأسانيدالمحديحة زهب عن أنى هريرة) رقعه وظاهرهأنالبييقخرجهوآقره والاص 





: عن على (خدهب) عن على هوقوفا )ح) 


ة 68 مص ده عور وه 26 دعا شر رومض دع شه ؤوس مه دارع 
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خلافه بل قال هو أى رفعه وثم التهبى وفيه أيضا سويد بزعمرو الكلى المذ كور وقد أورده الذهى فى الضعةاء وقال 
اتبمه ابن حبان وقال كان يضع المتونالواهية على اللاسانبد الصحاح (طب) من حديثأنى الصلتعبدالسلامالهروى 
عن جميل بن يزيد (عن |بنعمر ) بن الخطاب قال الطيتمى وجميل ضعيف اتتبى وأعله ابن حبان به وقال بروى فى 
فضائل على وأهله العجائب لايحتج به إذا انفرد وقال الزيلعى عبد السلام امهروى ضعيف جدا (وعن انرو ) بن 
العاصقال ا ميتعى وفيه مدن كثير الفهرى وهو ضعيف (قطفى) كتاب رالافراد ؛عد عب عن علي) أمير المؤمنين 
مفوعا وفيه عطاء بن السائب عن ألى البحتر ى وقدص بيأن حاله وقال الدارقطنى فى علله لايصح رفعه وقال ابن حبان 
رفعه خطأ ذاحش (خداهب عن على موقوفا) قال الترمذى هذا هو ااصحيح ونبعه جمع جم منهم ابن طاهر وغيره » 
وبعد إذعلت هذه الروايات فاعلم أن أمثلها الآ ولى وقد استدرك الحافظ العراق علي الترمذى دعواه غرابته وضعفه 

فقال قلت رجاله رجال مس لكن الراوى بردد فى رفعه اتتبى والمصنف رمن لسته 
(أحبوا) بفتح اطمزة وكسر المهملة ( الله ) وجوبا ( لما ) أى لأجل ما (يغذو ؟) بفتح المثناة تحت وسكون 
المعجمة وضم المعجمة (به) من الغذاء بالكسر ككساء مابه تماء الم وقوامه وهو آعم من الغداء بالفتح إذ كل 
غداء غذاء ولا عكس وفى روايةلما يرفدك به (من نعمه) أىأحوا الله لاجل [نعامه علي بصنوف النعم وضروب 
الآلاء الحسية كتيسير مايتخذى به من الطعام والشراب والمعنوية كالتوفيق والحداية ونصب أعلام المعرفة وخلق 
الخواس وإفاضة أنو ار اليقين على القلب وغير ذلك من الاغذية الروحانية المعلوم تفصيلها عندءدا. الآخرة قال ابن 
عطاء الله مامن وقت والحظة إلا وهو مورد عليك فهما نعا يحب حبه لا وشكره عليها دائما فّذات حقوقت لايمكن 
قضاؤه أبدا إذ مامن وقت إلا وله عليك فيه حق جديد وهو الشكر وأمس أ كيد وهو الاستغفار والتجريد دوإن 
تعدوا تعمة الله لاتخحصوهاء قال بعض العارفين أ<بوا الله فعل أم بمعنى الخير ومثله غير عز بز :ومن كلامهم عش 
رجبا ترجا أى إن تعش إلى رجب والعيش ليس لليرء فيؤمربه فهو ِنقبيل خير » وجدت الناس أخبرتقله : فالمراد 
إماتحونه لانه أنم عيِك فأجك فاحجبتموه قال الزمخشرى والنعمة كل نفع قصد به الإحسان والله سبحانهوتعالى 
اق العالم كله نعمة لآنه إما حيوان أو غيره فخي الحيوان نعمة علىالحيوان والحيوان نعمة منحيث أن إيجادة حيانعمة 
عليه لانه اولا إيحاده حيا لما صح الانتفاع به وكليا أدى إلى الانتفاع وصححه فهو ذعمة وقال الفخ رإلرازى تعوالله 
سبحانه وتعالى لاتحصى لآن كلا أودع أينأ مع المنافع واللذات الى نتتفع بها والجوارح والاعضاء النى نستعملهاى 
جلاب المنافع ودفع المضار وماخاق ف العالر ما يستدل به على وجود الصانع وما ا فيه ما حصل الزجر برؤته 
عن المعاصى بما لاتخصى عدده كله منافع لآن المنفعة من اللذة أوما يكون وسيلة إليها وجميع ماخاق الله كذلك لان 
كلا يلنذ به نممة وكلما لا يلتذيه وسسيلة إلى دفم ضر وهو كذلك وما لا يكون جالا للنفع الحاضر ولاداففاللضرر هو 
صالم للاستدلال به على وجود الصائع الحكم مع وسيلة إلى معرفته وطاعته وهما وسيلتان للذات الا بدية ف:بتأن 
جميع مخلوقاته نعمة علي العبيد (( تنيه) هل لله تعالى نعمة على الكافرفالدنا ؟ اختلف فيه أهلالسئة فقيل لا لان هذه 
النعمة مسا كانت ٠ؤدية‏ الضرر الدائم الآخروى كانت كله ثىء ؛ وقول نعم » وعليه الباقلانى » الالإمام الرازى وهو 
الاصوب:؛ وآية «يانى إسرائيلاذ كروا عمال ىأ نعمت على فهذا صريج فأنه أنعم عليهم إذالخاطب بذلك أهل 
الكتاب(وأحو تى لحبالله) أىإتما تحبون لأنه سبحانه وتعالى أحنى فوضع محبتى في عم كا يصرح به خبرإذا أحب الله 
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عدا نادى جبريل الحديث وانحة إذ حظ المحب لاإلى 
انحروب واانعم كلها أوأ كثرها ملاذ التفؤوس ومن أحب الاذةتخيرءندالمكروهيعدمهاوفوت حظ النفس منماألاترى 
أن عدة زلخا ايوسف لما كانت لشبوة آثرت أله عل أللها عند فوت حظها منه وأما الندوة فغين عن حظلوظ 
عن قط امي بل إحسانن روا و ااهل ب 01 ) أى إعا ري لواحت عب اهتالل نم وقد يكون 
أمراحهم لآن محبتهم للم تصديق محبتهم للنبى صلى اله عليه وس «قل لاأسألم عليه أجرا إلاالمودة الك فىء وما 
تقرر عرف أن محبة العبد لله لاحذاج إل تأو بل تخلاف عكسه فال الخزالى حة العبدق خقفية لامجازية إذ حبة فى 
وضع أهل اللسان ميل النفس إلى ملاثم موافق والعشق الممل الغالب المقرط واليه -حانه وتعالى سن جيل 
والإحسان واججمالموافق وعبة الله للعبد بجازية ترجع إلى كشف الحجاب حى يراه بقلبه و إلى تمكينه إياه م نالقرب 
منه وفى شرح المواتف تنا لله تعالى كيفية روحانية متزتيةعلى 'تصور الكال المطلق لهنعالى على الاستمرار ومقتضية 
إلى التوجه الناملاضرة قدسه بلافتورولاقراروعةن لغيرالله كيفية تآرتب علي تخيل كال فيه مز لذ ةأو شفقةأومشا كله 
كحة العاشق لمءشوقه والوالد اولده ثم هى عندنا الرضا والإرادة مع ترك الاغتراض وقيل الإرادة فقط فيترتب 
عليه كاف الارشاد أنه تعالى لاتتءاق به حبه على الحقيفة لانم إرادَة والارادة لاتتعاق إلا بمحدود وهو سبحانه رتعالى 
لاحداه لآن المريد نما يريد ماليس بكائن أواعدام مانجوز عدمه وماثيت قدمه واستحال عدمه لانتعلق به إرادة اه 
رت) فا مناقب رك , فى فضائل أهل البيت (عن ابن عباس) وصمحاه وأقره الذهىن التلخيص وقول ابنالجوزى 
هوغير صحييح وهموه فيه عم فيه عبد الله بن ساان الاوفلى قال فىالمبزان فيه جهالة دا ثم أورد له هذا الحديث ولم 
ير من المصئف رحمه لله له بشىه 

(أحبوا العرب) بالتحريك خلاف العجم (لثلادث) أى لاجل <صالئلاث امتازت مما (لاوعرى والقرآنعرى) 
قال تعالى «لتنكون من المنذرين بلسان عربى مبين» وأعضظ هذه من مئة إذ لو كان أعجءيا لكان نازلا علىالسمع دون 
القلب لآنك تسمع أجراس حروف لا تفهم معانيها ولا تعيها وقد يكون الرجل عارفا بعدة لغات فإذا كم بلغته التي 
لقنها أولا ونشأ عليها وتطبع بها لم يكن إقاله إلا على معانى الكلام يتاقاها بقلبه ولا يكاد يفطن للأالفاظ كيفجرت 
وإن كلم بغير. تلك اللغة إن كان ماهرا فيها حيرا بمعرفتهاكان نظره أولا فى ألفاظها ثم فى معانهاذ كره فى الكشاف 
وى الحديث إشغار بأنه لا بحوز قراءة القرآن غير اللسان العرنى فهو رد عل ىأ ىحيفة فى إجازته ذلكقال و الكشاف 
فى لام العرب خْصوصاً فى القرآن الذى هو. معجزة لفصاحته وغرابة نظمه رأساليه من لطائف المانى والاغراض 
وما لايستقل بأدائه لسان منفارسية وغيرهاوماكان أبو حنيفة حسن الفارسية فلم يكن ذلك منه عن تحقيق وتبصر إلى 
هناكلامه ( وكلام أهل الجنة ) أى تحاورم فما ينهم فى الجنة ( عربى ) وقدكان سيدنا آدم علنه الصلاة والسلام 
لا تكلم فيها إلا به فليا أهبط إلى الارض تكلم بغشيره وهذه الججل واردة مورد الحث على حب العرب رُهو منزل 
على قيد الحيثية أى من حيث كونهم عربا وقد يعر ضلم ما يقتضى الزيادة على هذا الحبباعتبار مايقوم بهم منوصف 
الإيمان والتفاضل فيه تحسب المراتب وقد يعرض لم ما وجب البغض والازياد منه حسب ما يعرض لم همن. 
الكفر والافاق وقد قال سبحانه وتعالى فىش أن قوم مهم والأعراب أشد كفرا , نفاقا. فإذا وفق العبد لبتهم من 
حيث كون المصطى صلىاللَ عليه وس منهم و أن القرآن أنرل باختهم وأ نكلام الرفيق الأعلى بلسامهم لعذو بتهوفصاحته 
واستقامته كان ذلك وادطةفى حبه وإذا خذل فأبغضهم عن الجهات المذ كورة كان لازمه بغضه وهو حكذفرٌ وإذا 
أبغضهم من حيت كفرم أو ننإتهميان واجتنا فاستبانٍ أنه قد يحب الحب . قد يحب البغض وهبق مطلق الحب من 


ا لل ست ب هخم 
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(ك) عن ألى ه برة رم) 

الحيثية الى أسبق الكلام ليها . واعل أندنة من الا نياء صلوات اله وشلامه علهم من العرب نوح وهود وإسماعيل 
وصاح وشعيب و مدو باقيهم ٠نغيرمم‏ لإفائدة »4 رأيت خط مغلطاى ذكر ابن ظفرعن معمر عن الزهرى أشخصت 
إلى هشام بن عبد املك فليا كنت بالبلقاء رأيت حجرا مكتو,ا عليه بالعبرانية فأرشدت المشيخ يقر فليا قرأه مك 
وقال أ عجيب مكتوب عليه باتك الاهم جاء الحق من ربك بلسان عرب مبين لا إلهإلا اتدتمد رسول ان وكته 
مومى بن مران بخطه انتهى ( عق ) عن محمد بن عبد الله الحضرى عن العسلاء بن مرو الحانى عن يحى بن بريدة عن 
أبن جريج عن عطاء عن ابن عياس ثم قال مخرجه العقيلى منكر لا أصل له انتبى وقال ابن الجوزى موضوع بحى 
بروى المقلورات (طب) عن ابن عياس قال اطيتمى بعد ماعزاه له فيه العلاء بن عبرو الى و هو مع على ضعفه رك 
فى المناقب (هب عن ابن عباس) قال صحيح ورده الذهى ف التلخص بأنفء حى :زبريدة الأشعرى ضعفه أحمدوغيره 
والعلاء بن عمرو والى وليس بعمدة وحمل بن الفضل متهم قال وأظن الحديث موضوعا انتهى وفى الميزان ترجمة 
العلاء عن ابن حبان لا يحوز الاحتجاج به حال ثم ساق له هذا الخبر.وقال أبو حاتم هذا موضوع وقأل هذا كذاب 
1 مثله فى اللسسان ومن ثم أورده ابن الجوزى فى الموضوعات وتعقيه المصنف با حاصله أن له شاهداً 
ومتابعا وقال السخاوى ابن بريدة والراوى عنه ضغيفان وقد تفردا نه كا.قال البق ومتابعه ابن الفضل لا يعتديه 


لاتهامه بالكذب اتتهبى وأما ول السانى هذا جديث حسن فرادهبه يا قال ابن تيمية حسن متنه علي الاصطلا العام 
لاسن إسناده على طريقة الحدثين ‏ 1 

(أحبواقر يشا)ؤ الام قل تصغير قرش دابة بالبحرسعيت به القبيلة المعروفة لشدتهمعلى غيرم أونفرقهم بداجتاعهم 
أوغير ذلك ومو لد التضرين كتانةوقل ذهر تزمالك بنالنضر والمرادالمسلدونهتهم (فانه) أى الشمأز (م نأحهم ) من حيث 
كونهمقريشا المومنين (أحبهاله)تعالىةالوافإذا كان هذافى مطلق قريش فا ظ لك بأهل البيت ؟ وسبق أن ةاش تعالى 
لعبده إرادته به الخير رهدايته إباه وتوفيقهله وكليا جاء فى فضّل قريش فم ثابت لنى هاثم والمطلب لانمم أخص رما 
ثبت للاعم ثبت اللاخص ولا عكس نتمة م قالوا حقيقة الحبة أن لابزيدهة بر ولاينقدما الجفاء رطب عن سبل 
ابن سعد) قال الهيتمى فيه عيد الهيمز ان - ياش بن سهل وهو ضعيف اتتهى ورواه ليق فالشعب باللفظ المذ كور 
عن سول المزيور وفيه عبد المهيمن اذ كور ع : 

) أحبوا الفقراء ) أى ذوى المسكنة والحاجة ٠ن‏ السدين ( وجالوهم ) فإن مجالستهم رحمة ورفعة فى الدارين 
ولما خاطب الخاضرين ما ذ كر خص يعضهم لمأ عله من حاله من الخض فعلم كك ذلك كله واجب على كل مسلم 
مكلف حر (ء أحب العرب) :حا صادقا بأن يكون ربقاءك) لاعجر د الاسان ( وايردك ) أى لوك (عن) احتقار 
(الناس) واز دراثهم وانفع عيوهم وعرراتهم ( مالم دن نفسك ) من معايهها ونقائصها تاشتفل تطهير نفسك عن 
عيب غيرك فاذا نظارت فى ظاهرك وباطنك ولماطلع ممما علىءيب ونقص فدين ودنيا فاعلم أنجهلك بعيوب نفسك 
أقحأنواع الحاقة ولاعيب أَظم منالمق وأو أراد الله بك خيرا لبصرك يعوب نفسك وجهاك . ثم إن كانت صادقا 
فى ظنك فاشكر الله تعالى عليه ولاتفسده ثاب الناس والقضدض بأعراضهم فإنه من'أعظم الوب ذكزه [!.زالى 
وقيل للحدن إن الحجاج ذكر ك بسوء ققال علم يما فى نفمى فنعاق عن ضميرى ركل:امرئ يما كدب رهين (ك) 
فى الرقائق (عن أبى هريرة) وقال يح وأقره الذهى وادعهما المضنف فرض. لصحته 
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,مم ات احتجموا لأس عشرة : أولسبع عشرة ٠‏ أولنسع عشرة أوإحدى وعشرين ء لا يتبيغ بم الدم 


(احبسوا) بكسر الهممزة والموحدة التحتية قال الراغب الحبس المنع وف الصحاح ضد التخلية (صيانك ) جمع صى 
قال فى الصحاح وهو الغلام والجارية صبية واجمع صبابا اتهى والمراد هنا الصغير ذ كراً كان أوأتى ؟ا يقمير الينه 
التعليل الآتى أى امنعوهم من الخروج من البيرت وفى رواية | كفتوا صبيانم أى ضموم (حى تذهب) أى إلى أن 
تنقضى (فوعة) بضم الفاء وسكونالواو ( العشاء ) أى شدة سوادها وظلتها وفى روابة بدل فوعة لخمة وه السواد 
الشديد والمراد هئا أول ساعة من الليل كما يدل له قوله (فإنها ساعة تخترق) معجات وراء : 'تنتشر رفيا الشياءين) أى 
مردة الجن فإن أول اليل محل تصرفهم وحركتهم فى أول انتشارم أشد اضطرابا وقال ابن الجوزى [تماخيف عل 
الصبيان منهم "نلك الساعة لا نالنجاسة التى نلوذ ما الشياطين موجودة فيهم غالبا والذكر الذى بحترس به منهم مفقود 
من الصيان غالبا والسواد أجمع للقسوة الشيطانية من غيره والجن تنكره النور وتتشاءم به وإن كانت خلقت مننار 
وهى ضياء لكن الله تعالى أظم قلويها وخاق الادى من طين ونور قلبه فهو حب للنور بالطبع وكل جنس يمل إلى 
مابر وحه من جنسه فيضيع فإن قلت فإذا كانالاختراق عنىالانتشار فلم عبر به دونه قلت إشارة إلى أنه انتشا رلا بتغاء 
الفساد فإنالخرق ف الاصل كاقالالراغب قطعالثىء عل سبيل الفساد بغي رتفكر وتديرثم استعمل فى قطع المسافة توصلا 
إلى حيلة أو إفساده ومن ثم شبه به الرييج فى تعسف مرورها فقيل ريم خرقاء وفوعة الثىء بالضم حدته وشدته فال | 
الزمخشرى وجدت فوعة الطيب وفوحته وفورنهوخخرته وذلك حدة رحهوشدتها إذا اختمروأتيته فوعة الهاروفوعة 
|اضعى وهو ارتفاعه وكان ذلك فىفوعةالقساب رك ؤوالادب (عزجابر) بنعبدالله وقالعلى شر ط مس ار الذهى 
(احسوا علي المؤمئين ضالتهم) أى ضائعهم يعن امنعوا من ضياع ماتقوم به سياستهم 'الدئيوية و يوصلهم إل الفوز 
بالسعادة اللاخروية أىب,أن تحفظوا ذلك ولا تهماوه فيضيع قاثوايا رسو لاله وماضالة المؤمنين قال (اللم) أىالشرعى 
فإن الئاس لابن الون عند وقوع الحوادث يتطلبون علم حكنهاج يتطلب الرجل ضالته فبو أمن بتعل العم الشرعى الذى 
به قيام الدين وسيامة عامة المسليين كالقيام بالحجج والبراهين القاطعة على إثبات الصائع ومايحب له ومايستحل عليه 
وإثبات الثواب ودفع الشبه والمشكلات والاشتغال بالفقه وأصوله والافسيروالحديث بحفظه ومعرفةرجاله وجرحهم 
وتعديلهم واختلاف العلاء واتفاقهم وعلوم العربية والقيام به فرض كفاية فاذا لم ينتصءي فى كل. قطر من 'تندفم 
الحاجة بهم أموا كلهم وعلى الإمام أن ير تب فى كل قرية ومحلة عالما متديئا يعم الناس دينهم ويحيب فى الحرادث 
ويذب عن الدين ويردع من تبغ من الفرق الضالة ( فر وابن النجار ) أبوءبدالته مد بن مود ( فى تاريخه ) تاريخ 
بغداد (عن أنس) رضى اله تعالى عنه وفيه إبراهم بن هانى“ أورده الذهى فى الضهفاء وقال مجوول أنى: بالتواطيل 
عن عمرو بن حكام ترك أحند والنساقى عن بكر بن خنيس قال الدارقطنى متروك عن زياد بن أبىحسان تركره 
(احتجموا ) إرشاداً لا إازاما ( لس عشيزة أو لسيخ عشرة أو لتسع عثرة أو إحدى وعثرين ) 
«رن الششهر العربى قال ابن القهم هذا موافق لإجاع الاطاء أن الحجامة فى نضف الشبر وما بعده من الربع 
الثالث من أرباع الشهر أنفع من أوله ومن آخره لغلية الدم حيتئد الذى جعله علة للا بها وخص الآونار لانه 
تعالى وتر بحب الوتر : نعم حل اختيارهذه الآوقات إذا أريدت لحفظ الصحة فإن كانت لمرض فعلت وقت الحاجة 
ا يفيده مابحىء انتهى ؛ وقال ابن جرير هذا اختيار منه صل ريه عليه وسل للوتر من أيام الشهر على الشفع لفضل 


و 
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53 - احترسوا منالنّاس بسوء الظن ‏ (طسعد) عن أنس (ض) 
الوتر عليه واه وتر يحب الوتر قال وإبماخص آمه حالة انتقاص اللال من تنناهى تمامه لآزثورا نكل ثاثر وتحرك 
كل علة إما يكون فب يقال من حي نالاستولال إلى الكوال فإذا تناهى تماؤه وتم تمامه سكن فأم بالاحتجام فى الوقت 
الذىالاغلب في هالسلامة إلاأن تيغ الدم وتدعوالضرورةلبعضهمف الوقتالمكروهبحيث نكونغلبة السلامةفى عدم 
التأخير فيفعل حينشذ 5 يشير إليه قوله لايتبيغ) بتحتية ففوقية فوحدة فتحتية فذين معجمة أى كلا يتيغ لخذف 
حرف الجرمع أن ؛ قال ابن الاعرانى تبوغ الدم وتبوع ثار فالمراد هنا لايثور وبهيج (بك الدم) يغلبكم ويقهرم 
(فيةتلم) أعافتكون تورانة وها ةسنا لمتكم وهذا من كال شفقته على أمتهوحصول التقر يرالسابق أن الحجامة 
ضرورية واختيارية فالضرورية عند الحاجة والاختارية عند موران الاخلاط وذلك ف الربع الثالث من الشبر 
(تنيه» قال أهل المعرفة اخطاب,الحجاءة لهل الحجاز ومن فمعناهم من الاقطار الحارة لرقةدمائهم وميلها لظاهر 
البدن يذب الحرارة لها إلى سطح ادن وقد أوضحه بعض الفضلاء فقال إِننَا لازم المصطوصي الله عليهوسلم الحجم 
وأم به دون الفصد مع أن الفصد ركن عظم فى حفظ الصحة الموجودة ورد المفقودة لآن مزاج بلده يقتضيه من 
حيث إن البلاد الحارة تغير المزاج جدا كلاد الزئج والحيشة فاذلك يسخن المزاج ويف ويحرى ظاهر البدن ولهذا 
أسودت أبدانهم ومال شعرهم إلى الجعودة ودقت أسافل أبدائهم وترهات و جوههم وخرج مزاج أدهغتهم عن 
الاعتدال فتظهر أفعال النف سالناطقة فهم من نحو فرح وطربوخ+د وصفاءصوت والغالبعلهم البلادة لفسادأدمغتهم 
وفى مقابلها فى المزاج بلاد الترك فانها باردة رطبة نبرد المزاج وترطبه وتجعل ظاهر البدن خارا لان الخحرارة تميل 
من ظاهر البدن لباطنه هريا من ضدها وهو برد الحواء كا فى زمن الثمتاء فان الحرارة الغريزيةتميل للياطن ليرد الهواء 
فيجود الطضم ويقل المرض وف الصبف بالعكس والغرض من ذلك أن بلاد الحجاز حارة يابسة فالحرارة الغريزية 
بالضرورة تمل لظاهر البدن بالمناسبة التى بين مناجها وماج المواءا نيط بالبدن فيبرد باطنه » فلذلك يدمنون أكل 
العسل والقر واللدوم الغليظة فلا تضرم لبرد أجوافهم وكثرة التحلل فاذا كانت الحرارة مائلة هن ظاهر البدن لباطنه 
ل يحتمل الفصد لانه إنما يذب لدم من أعناق العروق وبواطن الاعضاء وإنما تمس الحاجة للحجم لان الحجامة 
تجذب الدم من ظاهر البدن فقط فافهم هذه الدقيقة التى أشرف علها الشارع بثور الذوة ولا تقس عليه مالا يناسبه 
من الاحوال (البزار) فى مسنده (وأبو نعم فى) كناب رالطب)لنبوى وكذا الطبراق والديل كلهم (عن ابن عباس) 
قال الميتمى فيه ليث بن أبى سلم وهو ثقة لكنه مدلس .وقال العراق يستد خمين موقوفا ورفعه الترمذى 'بلفظ إن 
خير ما تحتجمون فيه إلى آخره بدون ذ كر التبغ وقال حسن غريب قال وطريق البزار المتقدمة أحسن من هذه ه 
(احتر سوا من الناس) أى من شرارهم (بسوء الظ ) أى ت#فظوا منه. تحفظ هن أساء الفان بهم كذا قاله مطرف 
التابعى الكبير وقيل أراد لاثثقرا بكل أحد فإنه أسلم لك ويدل عليه خبر ابن عساكر عن ابن عياس رضى الله 
تعالى عنهما مفوعا من حسنئظنه ,النا سكثرت ندامته وقالمعاوية:لعبيد .نشيرمة وقدأتت عليهمائتا سئةماشاهدت » 
قال أدركت الئاس وم قولون ذهب الناس وقيل مايق من الناس إلا كلب نابيع أوحمار را فاحذروهما وقالبعضهم 
لوأن الدثيا ملتتسباعا وحبات ماخفتها فلو بق إنسان واحد لخفته ؛ ومن أمثالهم رب زائر يراوحك ويغاديك وهو 
من يكادحك ويعادييك ؛ وما أحسن قول الصولى 
لو قيل لى خذ أماناً .ه من أعظم الحدئان لما أخذت أماناً م إلا من الخلان 
ولا يعارض هذا خبر ايام وسوء الظن لانه فيمن تحقق سن سريرته وأماتته والاول فيمن ظهر منه الخداع 
والمكر وخلف الوعد والخياه والقرينة تغلب أحد” الطرفين فن ظهرت عليه قريئة سوء يستعمل معه سوء الظن 
ده م 
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ممم ب احتكار الطعام فى الحرم لخاد فنه ‏ (د) عن يعلى بن أمية (ح 


هه هادي دهم سهد هد2 

0 ا-شكار الطعام 2 2 - (طس) عن ١‏ 
1 5 و رات 7 1 وجوه أندا دين دزتشاع أو هريرة (عد حز) عن ان عمر 
لاه ا خلاته » 3 ا 0 0 اتخفل وإشارة إلى استعال الفطئة فانكل إنسان لابد له من عدو بل أعداء 
يأخذ حذره منهم ؛ قال عض -0 هذه <الة كل موجود لابد له من عدو وصديق بل هذه حالة سارية فى الحق 
والخلق قال الله تال ديا أمها الذين آه منوا لانتخذوا عدوى و وعدوم أو إللاء. فهم عبيده وهم أعداؤه فكيف حالالعبيد 
لعضهم مع بعض بمافمهم من التنافس والتباغض والتحاسد والتحاقد ؟ (طسعد) وكذا العسكرىف الما ل كأهم عن 
أس) قال الهيتمى تفرد به بقية بن الوليد وهو مدلس وبقية رجاله ثقات ات . وقال المؤلف فى الكبير حسن وهو 
منوع فقد قال ابن حجر فى الفتح خرجه الطيراذٍ فى فى الاوسط من طريق أنس وهو مرى رواية بقية بالعنعنة عن 
معاوية بن ححى وهو ضعيف فله علتان التابجى وصح منه قول مطر ف عر ند 5 

(احشكا رالطعام) أى احتباسه لانتظار الغلاء بهقال الرمخشرى ا حتكر الطعاماحة سهر فلانحر فته الحسكرة وهىالاحتدكار 
انتبى وليس عدوم الطعام مرادا بلالمراداشتراء مايقتات وحبه ليقل فبغاو(فى الحرم )المكى حسما يفسر والخيرالاتى لعده 
0 فيه) يعنى احتكارالقوت حرام ف شار اللذد وغ أشد تر عا ؛ والإلحاد الميل عن الاستقامة والانخرافعن 
الو إلى الباطل ومثّه الملحد لانه أمال مذهبه عن الآديان كلها وم > تلهعن دين إلى دين ذ كره الزعخشرى قالالله تعالى 
«ومن برد فيه بإلحاد بظلم نذقه منعذا ب ألم أى ودن بم فيه بمحرم عذب 0 المكان وإما سا ظلياً لان 
الحرم واد غير ذى 3 فالواجب على الناس جلب الآقوات إله للتوسعة على أهله فزن ضيق عليهم بالاحتكار 
وقد ظلم ووضع الثىء فى غير محله 0 الوعيد اأشيديد د ق الحج هن حديث جعفر بن حى بن و بان عن عمه 
عمارة عن موسى بن باذان ( عن يلى) بفتح المثئاة نحت واللام بينهما مهملة ساكنة (ابن أمية) يضم الهمزة عن 
أيه القيمىال: نظل سم يومالفتح وشهد 3 والطائف وشمداججل مع عائشة ثم تجو لإلى على وقتل معه يصفين ) قال 
ان القطان حديث لايم لآن موسى وعمارة وجعفراً كل متهم لايعرف فهم ثلاثة مجهولون وفى الميزان جعفر 
تجهول وعمه لين ومن مثا كيره وساق هذا الحديث ثم قال لهذا حديث واه الإ-ئاد ه (احتكار الطعام كه إلحاد) 
أراد 3*4 هى وما <وها من ارم فلا يثاى ماقبله رطس عن ابن عسر) بن ١‏ الخطاب قال اله.تمئ فيه عبدالله زالمؤمل 
وثقه ان حبان وغيره وضعفه جمع انتبى ولم برض له بثىء ومن زعم أنه رمن لحسنه لم يصب فقد حر رته من خطه 
وظاهر صذء 0 أنه 2 يرف لغيرة من هو ل واللاص خلافه فقد أخرجه الإمام البخارى 
فى الا 0 عن يعلي بن أمية أنه 2 يقول احتكار الطعام بمكة إلحاد انتبى وكان المصنف إنما عدل عنه 
لكرنه لهم أن البخارى آشار إلى وقفه وأنت 0 أن هذا نما لا مجال لارأى فيه فهو فى حْ المرفوع وأخرجه 
البيق فى الشعب مصرحا رفنه فروى عن عطاء أن.ابن عر طلب رجلا ققالوا ذهب ليشترى طعاما فقال للبيت أو 
للبيع فقالو | للبيع قال أخبروه أ ألى “معت رسول الله صي الله عليه وسلم يقول فذكره 

(أحثوا) عت بعتم الحمزة وسكون الحاء وضم الثلثة ارموا (البراب ب فى وجوه المداحين) عير بصيغة البالغة إشارة 

إلى أن الكلام فيمن تكرر منه الدج حتى اتخذه صناعة وبضاعة يتأكل ما الناس وجازف ف الاوصاف وأكثر 
الكذب بيدلا ترم عي الدج 3 ٠‏ فاط كناية عن المرمان والرد والتخجيل قال الزمخشرى مز الجازحى فى 
وجهه الرماد إذَا أخْجله أو المراد قولوا لم بأذواهك الثراب والعرب تستعمل ذلك لمن يكرهونه أو المراد أعطوثم 
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يه سور 


5 د اين بأستعد - (<م) عن ل رص 


ما طلبوا لأنكل مافوق الثر اب تراب فشبه الاعطاء بالحثى على سيول الترشيعم والمبالغة فى التقليل والاستهانة. ويهذا 
جزم البيضاوى وقيل هو علي ظاهره فيرى فى وجوههم الآراب وجرى عليه ابن العربى قال وصورته أن تأخذ كفاً 
من تراب وترى به بين يدنه وانقول ماعمىأن يكون مقدار من خلق م. هذا ومن آنا وما قدرى توي بذلك نفسك 
ونفسه ولعرف المادح قدرك وقدره مكذ فليحث الثراب فى وجوههم قال وقد كان بعض مشاضنا إذا رأى شفصاً 
را كاذ شار “ينظيه الناس وينظرون إلبه يقول لم وله إنه تراب را كب على تراب وينشد 
حتى فى وإل مى تنراق أنظن: ذلك نافى لساناً 
قال الذووى ومدح الانسان يكون ف غيبته وفى وجهه فالاول لامنع إلاإذا جازف المادح ودخل فيالكذب 
فيحرم الكدب :لا لكو نه .مدا ريبتحب مالا كدب فيه إن ترتب عليه مصاحة ولم ير إلى مفسدة والثانى قد 
جاءت أخبار تقتضى [ احته وأخار تقتضى منعه كهذا الخير وجمع بأنه إن كان عتد الممدوح كال إيمان وحن 
يقين ورياضة بحيث لايفاكن ولا يغتر ولا تلعب به نفسه فلا بحرم ولا بكره وإن خيف عليه ثنى. من ذلك كره 
مدحه (ت) واستغر به/(عن أنى هريرة عد حل عن ابن عمر) بن الخطاب لم برضن له المصنف بثىء ا 
(أحثوا ف أفواه المداحين التراب) قال الطيى يحتمل أن يكون المراد دفعه عنه وقطع لسانه عن عرضه بما يرضيه 
ضِ الرضخ والدافم قد يدفم خصمه بحث الآراب علي و جهه استهانة به قال الشافعية و حرم مجاوزة الحد فى الاطراء فى 
المدح إذا لل يمكن <له على اللمالغة وترد به النرادة إن أكثر منه وإن قصد إظهارالصنية قال |نعبدالسلام فى قواعده 
ولا نكاد تجد مداحا إلا رذلا ولا مجاء إلا نذلا انتبى بل ربما تجارز الحد حتى وقع فى الكفر كقول ابن هانى 
الآندلمى شاعر التق الغبدى مخاطيا له شئت لا ماشاءت الأقدار ٠‏ فاحكم فأنت الواحد القهار 
(عن المقداد) بكسر الممم وسكون القاف و مهملةين (ابنعير, ) ,نثعلبة الكندى بكشير الكافثمالزهرى يضم الزاى 
حالف أو هكندة وتبناه الااسود بنعديذوث فنسب إليهتانى مشهورمن السابقين الأآولين وهو الكندى لأ نالاسود 
تزوجبأمه أوتبناه وقيل غير ذلك قال الذهى وكان ساذساً فى الإسلام ماتسنة ثلاث وثلاثين (حب عن ابنعمر) بن 
الخطاب رابنعسا كر) فى تاريخه زعن عنادة بن الصامت ) لم ررض ل#بثىء وتضية صنيع المؤاف أن هذا لم يمخرج فى 
الصحيحين رلا أحدههما وإلا لما ضرب عله صفحاً ودزاه لغيره لما هو متعارف بينالقوم أنه ليس لحدث أنيعرو 
حديثاً فى أحدهما مايفيده لغير هما ودوذهول يجيب فقد غزاه الحافظ ااعراقإلى الديلىثم إلى مسل وأبداود وأحمد 
من حديث المقداد وأيب من ذلك أنه فونفسه عزاه فى الدرر [لمسلم 
(أحد) بفتح الحمزة وكسر المهملة .شدّدة بصيغة الا ( باسعد ) بن أبىوقاص أى أشر بصع واحدة وهى 
المسبحة فإن الذى ندغوه واحد قال الزمخشرى أراد وحد فقلبت الواو همزة كا قب لأحد وإحدى وآحاد فد تقلب 
بهذا القلب مضمومة ومكسورة ومفتوحة انتبى ؛ وأصل هذا أن المصطق صل الله عليه وسل م على سعد أحدالعشرة 
وهو يدعو بأصبعين فذكره ويوافقه ماأخرجهمسلم هن حدبشعمارة أنه رأى بشر بن مروان يرفع يديه فأنكر ذلك 
وقال لقد رابك رسول الله هلي الله عليه وسلم ومايزيد على هذا يشير بالسبابة وحكى الطترانى عر يعض السلف 
أنه أخذ بظاهره فقال السنة الداعى أن إشير فلا معنى للتءسك به فى منع رفع اليدين ف الدعاء مع ثبوت الاخبار 
عشروعيته هكذا ناقه الحافظ اينحجر وماذكره من أن ذلك إنما ورد فالخطبة بفرض تسليمه إنماء تى فى خبر 
لوح لل ل سس سيم 











غم - 
م؟ -آحد أَحَدْ - (دن ك) ءع_سعد (ت ن ك) عن أبى هريرة (عته) 
عر 5 3ع 5د درثر 
بمع؟- احد جبل عبنا وتحبه - ( خ) عن سهل بزستعد (ت) عن أنس (حم طت) وااضياه عر سويد بن 
عام الاتصارى ؛ وماله غيره » أبوالقاسم بن بشران فى أماليه عن أبى هريرة (صح) 


عو ع ةوق درؤمر ده وعم و دوو عم ممه و سد 1 
بم”؟ - أحد جيل كينا وحبه ع فإذا جتهوه فكأوا ىشجره » ولوهمنعضاهه - (طاس) عن أنس (ض) 


د 


.مسل وأما خبر سعد هذا فسياقه يا ترى كالناطق بأنه لم يكن فيها إذلم يحفظ أن أحدآ من الصحابة كان مخطب فى حياة 
المصطق صل انه عليه وسم حضرتهفالآ ولىأن>ا ب ,أن الامر,الإشارة بإصبع واحدة فى الدعاء ليس فيه مايقتضى مئع رفع 
اليدين فيهفيرفعهما ويشير فى أثنائه أو أنهتارة يشير وتارة يرفع ( حم عن أنس ) قال مى النى صل الله عليه وس على 
سعد وهو يدعو بأصبعين فذكره قال الميتمى لم يسم تابعيه وبقية رجاله رجال الصحيح وزاد أحد أحد. 
( أحد أحد ) باسعد كرره التأ كيد ولا يعارضه خبر الحا ك عن سهل مارأيت النى صلى الله عليه وسلم شاهرأ 
يديه يدعو على مثيره ولا غيره : كان يحعل أصيعيه >ذاء مننكبيه ويدعو لآن الدعاءله حالات اولان هذا [خلاص 
أيضاً لأن فيه رفع أصبع واحدة من كل بد أو أنه لبيان الجواز على أن هذا الحدرك قد حمله بعضهم علي الرة قُْ 
الاستذفار لما رواه أبوداود عن ابن عباس مرفوعا المسألة رفع يديك :حذو منكييك والاستغفار أن تشير بأضبع 
واحدة والابتبال أن تمديديك جيعاً وذحم بعضهم أن ذلك كان فى التشهد ولادليل عليه ( د ) فى الدعوات (ن ) فى 
الصلاة ( ك ) فى الدعوات وه ( عن سعد ) بن أىوقاص فال مر الننى صلى الله عليه وسلم ونا أدعر ناصئى 
فال أحدأحد وأشار بالسبابة (ت ن ك عنأبىهريرة) أن رجلا كان يدعو بأصبعيه فقال رسو لاله صل اتهعليهوسم 
أحد أحدء قال ت حسن غريب وصمحه ك وأقره الذهى وقال الهتمى رجاله قات انتهبى ول يرصن المصنفكه بثىء 
( أحد ) بضنمتين.( جبل ) وفى رواية البخارى جبيل بالتصغير وهو على ثلالةأميال منالمدينة فى شامتهاك؟! حرره 
الشريف السمهودى بالذرع وبه رد قول النووى على نحو مياين وقول المطرزى على نحو أربعة نمى نه لتوحده 
وانقطاعه عن أجبل هناك أو لان أهله نصروا التوحيد ( يحبنا ونحبه ) أى تأنسبه وترتاح نفوسنا لرؤيته وهوسد 
يدننا وبين مايؤذيتا فحبة الحى للجاد إيخابه.به وسكون النفس [إلسه والارتناخ لرؤيته ومحبة اماد وهو الجبل هنا 
الحى بجازعن كونه نافعاً ساد بينه وبينما يؤذيه أوالمراد أهله الذينم أهل المدينةعليحد , واسأل القرية » والأصوب 
أن المراد الحقيقة ولا تنكر محجة الماد للانبياء عليهم الصلاة والسلام كم حن إليه الجذع وسبح الحصى فى يده وسلم 
الحجر والشجر عليه وكله الذراع وأمنت حوائط البيت على دعائه فهو إشارة إلى حب الله إباه صلى الله عليه وسلم 
حتى أسكن حبه فى اناد وغرس محبته فى الحجر مع فضل يبسه وفظاظته وكال قوة صلابته (خ) ف المغازى ( عن 
سبل بن سعد ) الساعدى لات عن أنس ) بن مالك ( حم طب وااضياء ) المقدسى ( عن سويد ) يضم المهملة وقتح, 
الواو وءثئاة نحت ( ابن عامس ) بن زيد بن غارجة ( الانصارى ) وفى أسد الغابة عن ابن منده أنه لا يعرف له 
حبة انتبى ( وماله غيره ) أى ليس لسويد غير هذا الحديث وهذا تبع فيه بعضهم وليس بصواب فقد ذكران 
الاثير له حديث باوا أرحامكم ولو بالسلام فكان حقه أن يقول ولا أعرف له غيره ( أبو القاسم بن بشر فى أماليه 
عن أنى هريرة) وظاهر صنع المصنف أن هذا ما تفرد به البخارى عن صاحبه وليس كذاك بل رواه مس فالحج 
ع نأنس هذا اللفظ وبه يعرف أنزاستقصاءه لخر جيه لااتجاه له لآن ذلك [تايحتاج إليه فحديث يراد نقويته لوهنه 
وما اتفق عليه الشيخان فى غاية.الصحة والا:قان ولي ساستيعاب الخرجين من دأيه فى هذا الكتاب فإنه يفعله كثيراً 
ويتركه أكبر حتى فى الأحاديث الحتاجة للتقوية والاعتضاد نعم لك أن 'نقول خاول بذلك إدخاله فى حيز المتواتر. .. 
(أحد) يضم أوله وثانيه اسم مرتجل لهذا الجبل قال يافوت مشتق هر الاحدية وحركات حروفه الرفع 
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غ5 .و5 .عه دق 
٠‏ - أحد ر كن من اركان الجة - (ع طب) عن مهل بن سعد (ض) 


222828-5-592 م َه دياه موقر. مس سيره برع سن وز لم 


- أحد هسذا جبل بحبنا وتحبه ؛ على باب من أبواب اجن » وهدًا عير يفضت وتبخطه » ونه عَلّ 


باب من أبواب النار - (طس) عن أنى عبس بن جبر (ض) 


وذلك يشغر بارتفاع دين الاحد إشارة إلى الوحدة التى فيه قال فى التنقيح هذا أولى ما قبل فيه وقيل أراد الثناء 
علي الانصار الذين مم سكان المدينة الذى الجبل منها وقيل على الحقيقة لآن الجاد يعقل عند الايجاز وهذا هو الذى 
عليه التعويل ”ا 'نقرر وقال بعضهم كانت عادة المصطنى صل الله عليه وسلم أن يستعمل الوتر ويحبه فى شأنه كله 
إشعاراً اللاحدية فقد وافق امم هذا الجبل لاغراضه ومتقناصده فى الاسماء وقد بدل كثين مر أسماء البقاع 
والناس استقباحا لا (جبل بحن ونره) لان جزاء من حب 1 








ن يحب وسججىء فى خير. المرم مع من أحب وقد 
كان المصطقى صلى الله عليه وسلم بحب انم الحسن ولا أحسن من أسم مشدتق من الاحدية ( فاذا جثتموه ) أى 
حالم به أو مررثم عليه ( فكلوا ) ندبا بقصد التبرك ( من شجره ) الذى لايضر أكله ( ولو من عضاهه ) 
بكسر المهملة ككتاب جنع غضة وق لتضاهة وهى كل شجرة عظيمة ذات شوك وه-ذا وارد.مورد الحث على عدم 
[همال الاكل حتى لوفزض أنة لابوجد إلا مالارؤكل كالعضاة بمضغ منه للتبرك ولويلا ابتلاع ثمهذا يخبرك بضعف 
قول من زعم أن قوله يحبنا وتحسه باز عبر عنه باسان .الخال لأنه كان يبشره إذا رآة عند قدومه ,القرب من أهله 
وذلك فعل أنحب فنزل منزلته (طس عن أنس) رضى انه تعالى عنه قال اليتمى فيه كثير بن زيد وثقه أحد ويه أ 
كلام اننهى : ظ 
(أحد ركن من أركان الجنة) أى جانب عظم من جوانيها أى أصله منها وسيعود إلا ويصير ركنا من أركانهنا ا 
أو أنه وإن كان يتصل إليها فى الآخرة [كراماً له بمحبته لمن يحبه الله فيسكون مع من أحبهكا م قال السهييلى وقدمعى | 
به هذا الجبل .ذا الاسم مقدمة لما أراده مشا كلة اممه لمعناه إذ أهله وم الانصار نصروا التوحيد والمبعوث بدين 
التوحيد سدق رعئدة نا ومنا وكان داب المصطق صل الله عليه ولم أن يستعمل الوتر وبحبه فى شأنه كله استشعاراً 
ظ 
3 








للاخدية فد وافق اسم هذا الجبل لاغراضه ومقاصده فى الامماء فتعلق اب: هن المصطف به انما ومسمى نخصمن 
بين الجبال بأن ييكون معه فى الجنة إذا بست الجبال بساً » وأزكان التىء جوانبه التى تقوم بها ماهيته قال الطبى ولعله 
أراد بالجبل أرض المدينة كلها وخص الجبل لانه أول ماببدو من أعلاها (طب عن مهل بن سعد) قال اللهيتمى فيه 
عبد الله بن.جعفر والدد على بن المديى ضعيف وقالأبو جاتم منكر الحديك جداً وقال النساق متروك الحدرثك 
وقال الجوزجاقى واه ثم أورد له منا كير هذا منها وبالخ ابن الجوزى حك بوضعه 

(أحد هذا جبل بحبنا ونحبه) بالمنى المار (على باب من أبوابالجنة) أى من داخلها يا أفصح به فى الروض الانف 
فلا يناقضه قوله فيا مس قبله ركن من أركائها لآنه ركن يحانب الباب ذكره بعض الأعاظ زوهذا عبر) بفتح العين 
0 ن التحية وراء مهملة مرادف امار ويقال عاير جبل مشهور فى قبلى المدينة يقرب ذى الحليفة وفوقة جيل آخر 





يسمى باسمه وبميز الاول بالوارد والنانى بالصادر وقال أبوعبيدة هو نلقاء غرب وأنشد جعفر بن الزبير 

باليت إنى. فى شواء غير فلا أرى ولا أرى إلا الطير 
قالالسمهودىرشورة عيرغير خافية قدبما وحديثا فقول مصعب بن الزيير ليس بالمدينة جب ل يسمى عيرغير صواب 
وقال امجد قال نصر عير جبل بالمديئة يقال له المثنية كعرفة (يبغضنا ونبغضه) بالمعى المار (وإنه على باب م نأبواب 
النار) نار جهنم أقاز إليه لتدفع توم إرادة غيره مما يشاركه هناك لعدم شهرتة ”قال السمهودى لما انتقسمم أهل المدينة 


50 نس اس جح )0 
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5" احدد أبوى بل 


يس كن جني - أبو الشيخ فى العظعة ٠‏ وابن دوه 'فى التفمير وان عنا كر ) 


ع أبى هريرة 
موسر اس ماس ولرة عه ادرو بير م١‏ مم بير امه مم١‏ 
موب احذروا فراسة المؤمن ٠‏ فإنه ينظر بنور الله » وينطق بتوفيق الله - ابنجرير عن ثوبان (ض) 
إلى خب موحد وثم المءنون وإلى منافق مبغض وم الجاسلون الجاحدون كأنى عامس الراهب وغيره من المافقين 
وكانوا ثلث الناس يوم أحدرجعوا مع اب نأنى! بنساول فل يحضروا أحداً اتقسمت بقاع المديئة كذلك جع لاله أحداً 
حدا حوباكن حضر به وجعله معهم فى الجنة وخصه بهذا الاسم المشتق من الاحدية المشعر با تفاع دين الأحد 
وجل عيرا مددوضا وجعللجهته المنافقين من أهل مسجدالضرارفر جعوا من جهة أحد إلى جهة عير فكان معهم فى 
النار وخصهم باسم العيرالذى قواسم اما رالمذموم أخلاتا. وجهلا ها وم يبدله ولذلك تعلق 2 لداسها وى نخص 
من بين الجبال بأن يكون ممه فى الجنة (طس) وكذا البزار (عن أنى عبس) بفتح المبءلة وسكونالموحدة عبد الرمن 
بن جبر ضدكسر الانصارى الآشهلي ول اسمه عبد الله من كبار الصحب شهد بدراً ومابعدها قال الميتمى فيه عبدامجيد 
ابن أى عبس لينه أبوحاتم وفيه أيضا منلم أعرفه انتبى وهو مأخوذ من الميزان أورد له هذا الخبر 
(أحد أبوى بلقيس) بكسر أوله ملكة سبأ النى قص الله سبحانه وتعالى قصتها مع سلمان عليه الصلاة والسلام فى 
سورة الفل ( كان جنيا) تالقتادة وطذا كان مؤخر قدميها كافر الدابة وجاء فى آثار أن الجنى الام وذلك أن أباها 
ملك الهين خرج ليصيد فعطش فرقع له خباء فيه شيخ فاستسقاه فقال باحسنة اسق عيك تفرجت كأنها شمس بيدها 
كأس من باقوت حقطها من أبها فذكر أنه جى وزوجها منه بشرط أنه إن سألا عن ثشىء عملته فهوطلاقها فأتت 
منه بواد ذكر ولم يذ كر قبل ذلك فذبحته فكرب اذلك وغاف أن يسألما فتين منه ثم أنت ببلقيس فأظهرت 
البثر فاغتم فلم لك أن سألها فقالت هذا جراق منك باشرت قتل ولدى من أجلك وذلك أن أنى يسيرقالسمع فسمع . 
الملائكة تقول إن الولد إذا بلغ الحم ذكحك ثم استرق السمع فى هذه فسمعهم يعظمون شأنها ويصفون ملكها وهذا 
فراق يبنى وبينك فلم يرها بعد » هذا حصول ما رواه ابن عسا كر عن يحى الغسانى قال الماوردى وهذا مستتكر 
للعقول ليان الجنسين واختلاف الطبعين إذ الادى جمياق والجنى روحانى وهذا م صاصال كالفخار وذاك سن 
مارج من نان والامتذاج مع هذا التباين مدفوع والتناسل مع هذا الاختللاف “نوع ورده القرطى بوجوه أقناعية 
من "ناريخ دمشق وفى حل نكاح الإنس للجن خلاف فى الفتاوى السراجية للدنفية لاتجو: المنا كة بين الانئن 
والمن وإنسان الماء لاختلاف الجنس وفى فتاوى البارزى من الشنافعية لاتجوز التنا كح بدنهما ورجح ابن العماد 
جوازه ( أبوالشيخ ) اءن حبان ( فى ) كتاب ( الغظمة وابن مردويه فى التفسير وابن عسا كر ) فى ترجتهما (عرن 
أبى هريرة] وفيه سعيد بن بشر » قال فى الميزان عن ابن معين ضعيف. وعن ابن مسبر لم يكن بمدنا أحفظ منه وهو 
ضعيف مشكر الحديث ثم ساق من متا كيره هذا الخبر . وبشير بن تميك أورده الذهى فى الضعفاء وقال أبو حاتم 
لاج به ووثقه النساتى 
(احذرؤا فراسة الأؤمن) الكامل الإيمان أدار اليه بعض اللاعيان (فانه ينظ يتور الله) الذى شرح به صدره 
(وينطق) فيتتكلم (بتوفيق الله) إذ التور إذا دخل الفلب استتار وانفسح وأفاض على اللسان وظهرت آثاره على 
الآركان وإن فى ذلك لايات للتوسمين» قال فىالكشاف ولايكاد خق عل ذىالفراسة النظار بتورالله سب-انه وتعالى 
مخا لكل مختص يصناعة أوفن من العلم فى منطقه وثمائله والنطقالكلام.(ابن جرير) الطبرى (عن ثوبان) يضم الممثلثة 
| السرى مولى المصعاق صيالله عليهوسم وقضية صنيعه أنهذا م يرمخر جا لاحد منالمشاهي را لذين وضع لهم الر موزمعأن 
ا أنا تعيم والطبراق خرجاه ولعله ظهر له أن سند ابن جرير أمتن فإن فرض أنه كذلك فكان يذبغى عزوه للكل وقد 
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ين نت 
+4 - أحذروا رَلَّه العلم, مِنَ ونه مكبكيه فى الثار (فر) عن أنى هريرة (وض) 
ره ا 1 تس امسر 3 ا 1 2 ا 2 
6 0 الدنا 2 فإنمها ضور هرء هاروت ماروت - 5 أ الدننا ف ذه الدننا هتب 
5 9 * 0-0 3 2# 7 7 أ 3 ) ِ 
عن أبى الدرداه (ض) 


رواه العسكرى وغيره أيضا عن ثوبان بزيادة احذروا دعوة المؤمن وفراسته 

(إحذروا زلة العام) أى احذروا الاقتداء به فيها ومتابعته علها كلبهالإبريم وركوبه مراكب العجم وأخذه مافيه 
شبوة من مال السلطان وغيره ودخوله عليه والتردد إليه ومساعدته إياه بترك الإنكار وأمزيقه الأعراض والعديه 
باللسان فى المناظرة واستخفافه بالناس وترفعه عليهم واشتغاله بالعلوم بما لايقصد منه إلا الجاه وكتساهله فى الإفتاء 
وفى الإجازة به وكةتقصيره فى بذل الجهد فى الاجتهاد وإدطائه النظر حقه ذما يسأل عنه واتسارعة إلى الجواب هن 
1 القلم أو اللسان وإجماله فى محل التفصيل والببان فهذه ذنوب بتع العالمفيها العالم قيموت العالمو يق شرهمستطيرا 
ف العالم ومن ثم قال ( فإن زلته تكبكه ) بنذم الماناة فوق وفتح الكاف وسكون الموحدة (فى التار) أى تقلبه على 
رس وتردبه لوجهه فيها لما يترتب على زلته ٠‏ نالمفاسد التى لاتحضى لاقتداء الماق به ولهذا قالبعض الصوفية إذازل 
عام زل بذلته عالم قال الزمخشرى والكبكبة ‏ نكرير التكب وجعل التشكرير فى اللنفظ دليلا على التتكريرف المعنى ودن 
ألق فى النار انكب مرة بعد أخرى حتى يستقر بمستقرها فلما قلب الخاق عن الحدى يزلته قلبه الله تعالى فى النان 
جزاء وفاقا وعصيان العالم :سا هو من رين القلب وظلة الذنب ولوكشف له غطاء قله ورأى هامنم عر عليه أن 
يد نسخلعة الله التى خلعها عليه كا عزعايه أن يدنس خاع الملوك فالدنيا فلوأن ملكاشرفه مخلغة منخرلصائها فكيف 
بخلعة رب اعالمين على ذلك المسكين من عامة المسلءين إوضيهي قال الغز الى كان بلعم بن باعوراء من العلماء وكان حيث 
إذا نظررأى العرش وهوالعنى بقوله تعالى دواتلءعايهم نبأ الذى [تيناه آياتنافا نساخمنهاء و يقل آية واحدة ولم يكن 
له إلا زلة واحدة مال إلى الدنيا وأهلها ميلة واحدة وترك لثى من الآنبياء <رمة واحدة فسلبه معرفته وجعله مازلة 
الكلب المطرود فقال «فثله كثل الكلب إنتحمل عليه الآية فإن قلت كيف ”تدخل العالم زلنه الثار مع أنه مأجور على 
اجتهاده وإن أخطأ ولهذاقال ابن المارك رب رجل حسن وآثاروصاة كانت له هفوة وزلة فلا يقتدى به فيهما 
قلت الزلة والغلظ تارة تقع عن تقصير فى الاجتهاد وفاعل ذلك غير مأجور بل «أزور ونارة 'نقع عن اجتهاد نام 
لكن وقع فيه الغاط فى استخلال حرم أو تحرم خلال أواترك واجب بتأويل وهو فنفس الآمر خطأ فهذا يوجر 
علي اجتهاده ولا يعافب على زلته ( فر عن ألى هريرة ) لم يرهز المدنف له بشىء وهو ضعيف لآنفيه د بن ثابت 
البئانى قال الذهبى ضعفه غير واحد ود بن عجلان أورده فى ااضعفاء وقال صدوق ذكره البخارى فى الضعفاء 
وقال الحا ع سى* الخفظ عن أبيه عجلان وهو بجهول 

(اخذروا الدنيا) أى نيقظوا واستعماوا الحزم فى التحرز من دار الغرور بالإنابة إلى دار الخلود والاقلاع 
عنها قبل سكن الل<ود (فانها أسحر هن هاروت وماروت) لآانما نكم فتتها وهمأ يقولان [نما تحن فتنة فلا تكافر 
والاخلاد إليها أصل كل شر ومنه يتشعب جميع ما رؤدى إلى سخط الله ويخلب الشقاوة فى العاقبة وقد قال على كرم 
الله وجهه الذنيا آضر واتغر وثمر وقبل لحكيم كيف ترى الدنيا قال تحل يوها فى دار عظارويوما فى ذاربيطار وطورا 
فيد أفير وزمنا فى يدحقير وقآل قالكشاق الحذر التيقظ والحاذر الذى >#دد حذره إفائدة» قال يعض الشافعية 
إسلثتى من جزم الآلمة بقبول التوبة أربعة لاتقل تو بتهم [بليسوهاروت وماروت وءقر ناقةصالم قال بعضهم ولعل 
المراذ أنهم لاتوبون انتهى واعترض بأن ماذكره فى إبليس غير ضواب بل هو علي ظاهرة وماذكره فى هاروت 
ؤماروت غير ييح لان قصتهم قد دلت على أنهع يعذ بون فى الدنيا فقط وأنهم فى الآخرة يكونون م الملائكة بعد 
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ردم إلى صفاتهم (ابن أنى الدثا فى ذم الدئيا هب عن ألى الدرداء) لم برض له بثىء وهو ضعيف لان فيه هشام بن 
كالقالالذهى قا لأ بحام صدوق وقدتغير وكا ن كلءالقنيتلقنوقالأبوداود وحد ث بأرجح من أريغائة حديث لاأصل لما 
(ا<ذروا الدنيا) أىالاسئرسال فى شهواتها والاكجاب على ملاذها واقتصروا منها علي التكفاف (ذفانها خضرة) 
بفتح الخاء وكدسر الضاد المعجمتين أى حستة المنظر مزيئة فى العيون آخذة بمجامع القلوب (حلوة) بالضم ذى خازة 
المذاق صعبة الفراق قال فى المطائح فيه استءارة #ازية ومعجرة بوية نفضرتها عبارة عن زهرتها وحسنها ء وحلاوتها 
كناية عن كونبها حبية للنفوس مزريئة لاناظرين وهو إخبار عن غيب واقع » فإن قات إخباره عنها يخضرتما وحلاوتما 
ينافضه إخباره فى عدة أخبار بقذار”,! وأنالله جع البول والخائط مثلا لما ؟ قلت لامنافاة فانها جيفة قذرة فى مرأى 
الشان رازه حمر فى مرأى الايضار فذ كر ثم أنها جفة قذرةللتتفير وهنا كونها حاوة خطرزة للتجذر فكأنه 
قال لالغر نكم حلاوتها وخضرتها فان جلاوتما فى القيقة مرارة وخضيرتها يبس . فله در كلام المصطق صل الله عليه 
وسل ماأبدعه (حم فى) كتاب (الزهد عن مصعب) يضم المم وسكون الصاد المهملة وفتح العين المهملة ويموحدة 
(ان سعد مرسلا ) وهو ان أنى وقاص أبو زرارة بضم الزاى وفتح الراء الخفيفة الأولى ادنى ثقة نزل الكوفة 
م يرصن له المصئف لشىء 
(احذروا الشبوة) هىكا قال المرانى نزوع النفس إلى محسوس حبوب لايتالك عنه وفى المصباح هى اشتياق 
النفس إلى الثنىء (الفية) قالوا ,ارسول اله وما الشهوة الخفية قال (العالم يحب أن يحاس) بالبناء للمفعول أى بحاس 
الناس (اليه) فإن ذلك بطل عبله لتفويته الاخلاص وتمحيح النية فليس الشمأن حفظ العم بل فى صونه عما يفسده 
كالرياء والعجب والتعاظم بإظهار عله » وذلك سم وخم وسهم مر سهام الشيطان الرجم ؛ أخرج العلا فى 
أماليه عن على كرم الله وجهه سيكون أقوام يحملون العلل لاجاوز تراقييم يخالف علهم عبلهم وسرهم علنهم يجاسون 
حاقا حاقا داهى بعضهم بعضا جى :إن الرجلليغضب على جليسه إذا جلسلغيره وبدعه : أوائك لاتصعد أعالم إلى 
لله تعالى وقال كعب الاخبار سيكون فى آخر الزمان علاء ,تغايرون علي العلم يا نتغايرالنساء على الرجال يغضب أحدمم 
على جليسه إذا جالس غيره أو أخذ عنه أو لك الجبارون أعداء الرحمن وف ناريخ ابن عسا كرغن أبن عبيئة أن ربيعة 
بكى ففيل مايكيك قال رياء حاضر وشهوة خفية والناس عند علءائهم كغلبان فى حجور أمهاتهم إن أمروهم اثتمروا 
وإن نموم انتهوا . قال الفزالى هذا هو الانتكاس على أمّ الرأس وفاعله الذى يقوم فى العرض. الآ كبن مع الجرمين” 
ناكساً رأسه عند رربه انظر كيف انتهى أمرالذين يزعمون التقرب إلىاللهتعالى بالعم يبذلون المال والجاه ويتحماون 
أصناف الذل فىخدمة السلاطين لاستطلاق الجرايات ويتوقع المغلم فنفس الماعل أنينقطع اليه ويقتصرعليه ويقوم 
معه فكل نائبة وينصر وليه ويعادى عدوه وينبض حماراً له فى حاجاته مسخرا بين يديه فى أوطاره ومهماته ان 
قصر غضب عليه وعاداه فاخسئ بعالم يرضى لنفسه .هذه المرتبة ثم يفرح ما ثم لايستحى أن يقول. غرضى من 
التدريس لش رالعلم تقربا إلى الله تعالى انتبى ٠.‏ فهذا:حال زمزن الغزالى فلو رأى زمائنا هذا قال الببق فعلى هذا 
ينب العالم أن يكون فعله لوجه الله تعالى لاير يد أن يزداد من الناس جاها أو على أقرانه استعلاء أو لاضداده اقساء 
وأن لايريد أن يكثر الآخذون عنه وإذا حضروا وجدوا أ كثر من الآخذين عن غيره وأن لايكون عله أظهر 
فالناس من عدلم غيره بل يقصد أداء اللامانة بنشر ماعنده وإحياء معالم الدين وصونما عن الدروس ( ثثمة 4 قال 
فى المكم : ادقن وجودك فى أرض الول فا نيت مسا ل يدقن لايتم تتاجه (فر عن أبى هريرة) ول يرمزله بثىء قال 
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هم مسمه 2 ص 2 
؟ - أحذروا الشهرتين : الوق »وار - أبوعبد الرحنالسلى فسان الصوؤة(فر) عنعائعة د 
11 وف ة(فر) عن ض) 


مو 00 يه هه سي 5 عر .اورم 


م - أَحدّروا صَفْرَ الوجوه» وله إن نم يكن من علة وس نه مغل فقلومم الْسلِينَ - ا 


1 
ابن عباس (ض) 
دود ار مودهة ‏ وري ا ع2 


ا 00 ا » فاه ليس من 0 هى أخضره دن عهو ب لبن - (عد) وابنالنجار عن على (ض) 
ابن حجر وفيه إبراهم بن جمد الاساق سروك 
( احذروا الشمرتين ) تثنية شبرة وهى 5 فى القاموس ظهور الثىء فى سمعة حتى 2 الناس وااراد هنا اشتهار 
الإنسان بابس ( الصوف ) يدم أوله ( والر ) بفتح المعجمة الحرير أو نوع منه أى احذروا لبس مايؤدى إلى 
الشهرة فى الطرفين أى طرفى 0 وهو الصوف والتحسن وهو الحرير فانه مذموم مكروه والمراد مافيه حرير 
أما المرير الحض أوما أ كثره حرير فراع على الرجل وهو أمربالتباعد عن طلب الشهرة فىالاباش وقد أمرالشبارع 
بالتوسط بين التفريط والافراط حنى فى العبادة وفيه رد على من تحرى:من الصوفيه لبس الصوف دائما ومنع 
نفسه من غيره وألزءها زا واعدا وعد المرسوم وأوضاع وهيئات ويرى الخرو ج عنها كب را وقد كانالمصطق 
صل الله عليه ونسم بابس ما وجد فلبسالبكيتان والصوف والقطن ومااهدى الاهديه وهاالافضل إلاماسنه وهولبس 
مانيسر من الوسط للتتدل عتوفا ناذة وقظنا طو را و كينا 1 خرى ولبس البرود العانية والاحمر والاخضر والجية 
المكفوفة بالديباج والقباء والقميص والإزار والرداء والشعرالآ.سود وأرخنالعذية 'نارةوتركها أخرى.وتقئع نارة 
وتر كه أخرى ولس عنامة ابيضاء ثارة روسوداء أخرى واحدك هرة ورك مرق إلى غيون ذلك عا هو مشيور طون 
ويهذا علم أنه لاتعارض بين هذا الخبر وبين الخبر الاتى علي بلباس الصوف إلى آنخره لآن ماهنا فى ملازمة زى 
واحد وذاك فى لبس الصو ف أحيانا أو يقال التخذير عن لبسه للثمورة والإذت + فلبسه بقصد إذلالالنفس وقهرها 
(أبوعد الرحن ) تمد بنالحسين (الساى) الصوق (ف) 5 تاب ( سئن الضوفية ) نه تل الذهى وغير دعن اللقطيب عن 
القطان أنه كان يضع للصوقية وفاللسان كأصله أنه ليس بدمدة:ونسه البييق للومم'(فر) من حديث السلى هذا ( عن 
عائشة ) رذى الله عنها قال فىالاصل وضعفه وفيه أحمد ن ناسين الصفار ككذبوه 
( احذروا صفر ) بذم فسكون ( الوجوه ) أى أى الأناسى المصفرة 0 أى احذروا غ#الطهم واجتذوا 
عشرتهم (فإنه ) 0 م من الصفرة (إن لم يححكن ) ناشئا ( من علة ) أى مرض قال فى المضباح العلة المرض, 
ااشاغل ( أو سهر فإنه ) يكون ( من غل ) يكسر. المعجمة غش وحقد ( فى قلوبهم ) زاده إيضاحا .إذ الغل ليس 
إلا فى القلب ( للمسامين ) لآن ماأخفت الصدور يظهر على صفحات الوجره وذلك مدرك بنور الفراسة الاعانة 
ويظهر أن اراد به قوم مخصوصون 2 أهل زمته من أهل النفاق أواليود لامظلقا لقوهم م إنت :فرك الالو ان 
الآبيض المشرب بحخمرة أو صفرة وأن المشرب بصفرة هواؤن أهل الجنة والعرب تتمدح به فى الدنيا يا فى لامية 
امريٌ القيس وغيرها ( فائدة 6 قال العارف الخواص أرباب الأحوال يعرفون الصالحين بضفرة الوجوه .مع سواد 
البشرة وسعة العيونف وخفض الاصوات وأما الكل فلا يعرفهم إلا من عرف الله وفى إشعاره تحذير هن 
[ضماز السوء لليسابين خوف الفضيحة والعذاب ف العقى (ة رعن ابزعباس) وفيه زيد بنحبان ذ كر ف اللسان عنا.ن 
حبان أنه يخالف فى حدثه وأخرجه أبضا أبو نعم فى الطب ,ينسئد واه عن أنس وبه يعرف أن قول ابن حجر م 
أتف ا عل سند إن ن أراد ثابت جيد فسل , وإلا فقد علدت وروده 
. (احذروا البغى) أنى احترشوامن قعله سس 11 الضطوية بة هى أحضر) أىأسرع وقوعا (مزعةوبة 
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البثى) فانه يعجل جزاؤه فالدنيا مير يعافا لالحرانىو البغىالسعى بالقولو الفعلفىإزالةثعم اللهتعالىعنخلةهبها اشتملت 
عليه ضواثر الباغى من الحسد (عد وابن النجار ) فى تار بخ (عن علي) أمير المؤمئين رضى الله تعالى عنه 

(احرثوا) ذم الممزة وااراء ازرعوامنحزث ل أثارها لازراعة (فان الحرث) أى تبيثة الآرض لازراعة 
وإلقاء الإذر فنها (سارك) أى كثير الذير نافع الخلق فان كلعافية :أ كل منه وصاحبه 0 على ذلك منارك له فها 
إيصير اليه 1 1 كثروا فيه ) أى ف الزرع إذا نبت (من اجماجم) يحيمين جع ججمة البذر أوالعظام. التي تعلق عليه 
لدفع اطبر أ و العين ويدل لثانى مافى خبر منقطع عندالبيهق أن ان صل الله علره وسلم َه 0 ن تجول 
فى الزرع من أجل العين وفيه ندب الاحتراف بالزرع ولايعارضه الخبر الاتى إذا تبايدتم بالعيئةو نبعتم أذنابالبقر إلى 
آخره لآنه فوزرع معه ترك الجهاد والاشتغال عن وظائف الطاعات وما هنا فيا ليس كذلك وف السي رأن المصطق 
صل الله عليه وس كانيزرع أرضن بنى النضير لما صارت إليه ومن كلامهم الفلاحة بالفلاح مصحوبة وااركة 
ع أهلها مصبوبة إد ؛ فى مراسيله عن على بنال4سين) زين العابدين قال الزهرى مارأيث قرشيا أفضل منه (مرسلا) 
قال إن المصطن صلل الله عليه و-لم لما قدم المدينة قال يامعشر قريشن إنكم تحبون الماشية فأقلو امنها فإنم إأقل 
الآرض مطرا واحرثوا فان الحرث إلى آخره 

(أحسن الناس قراءة) لاقرآن القارئّ (الذى إذا قرأرأيت) أى علءت (أنه يخثىالله) أى يخافه لان للقراءة حالة 
تقئضى مطالعة جلال اللهوعرفان صفانه وإذلكالحال آثار ننشأً عنها الخشية منوع,دالله وزواجر تذ كيره وقوارع 
تخويفه فن تلبس بهذا الخال وظهرت غليه هيبة الجلال فهو أحسن الناس قراءة لما دل عليه حاله من عدم غفلة قلله ” 
عن ندير مواعظ ربه وخشية الله سبب لولؤج نوراليقينفالقلب والتلذذ بكلام الرب ولم يكن كذ للكفالقرآنلاتجاوز 
حتجرته ل تنبيه 6 قال بعض الكاملين كان طفل قرأ على بعض الصالهين القرآن فرآه مصفر اللون, فسأل عنه 
فقالوا يقوم الايل بالقرآن كله فقال له فى هذه الليلة أحضرنى فقبلتك واقرأ على القرآن فصلا”نك ولا نغفل عنى ذلبا 
أصبح قال له ؤتدت القرآن كالعادة قال لمأقدر على أ كثر من أصفه فقال فىهذه الايلة اجعل من شمت من الصحب 
الذين سمعوه من الرسول صل الله عليه وسلم ؤاقرأ عليه ففعل فل يمكنه الا قراءة نحو ربعه فقال اقرأ الليلة علي من 
أنزل عليه ففعل فلم يقدر علي أ كثر من جزء فقال له الليلة استحضر أنك تقرؤه علي جبريل الذى نزل به واعرف 
قدر من نقرأ عليه ففعل فلم يقدر الا علي سورة فقال الليلة تب إلى الله ونأهب واعلم أنالمصلى يتاجى ربه واقفبين 
يديه فانظر حظلك 0 القرآن و-ظه وتدير ماتقرأ فليس المراد جمع الحروف بل نديرالمغانى ففعل قأصبيح م يضافعاده 
أستاذهفليا أبصره الشداب بى وقال جزاك اللهعنىخيراً : ماعرفت أنى كاذب الا الارحة لما ار ل وأنابين 
يديه أنلوعايه كلامه فو صلت إل إياك تعبدم أر نفسى تصدقفىقوطافاستحييت أن أقول [, اك عبد وهو يعلم كذبى وصرت 
أردد فى القراءة إل مالكيوم الدبن حتى طلع الفجر وقداحتر قكبدى وما أنا إلاراحل له على <الة لاأرضاها من نفسى 
فات فدقن فأناه استتاذه فناداه فأجابه من القبريا أستاذ أناحىقدمت عل حى فلم يحاسنىفىثى فقام مر يضافلحقبه (ممدن 
نصرفى) كاب (الصلاة هب خط عنا:نعباس) و فيهاسماعيل:؛ نعي والبجلى قالالذهى ضعفوه (السجزى) بكس رالسين 
المهدلة و سكرن الجم وزاى نسبةإلىسجستان علىغير قباس (فى) كتاب (الابانة) فأصو لالدياثة (خط) فىترجمة مدن 
وزبرالرشيد (عن!بنعير) بنالخطاب وفيه -ميد ناد قالاانعدى نحدث عن الثقات بالمنا كير (فرعن عائُشة) رضى 


٠‏ سج مسد 














1 ةزت 
2 ماخ له ممء وذه رس ماما كه 


ا 7 احسن اثامن قرام غن #ر) اقراق بتَحْنه (طب) عن ابن عياس 


وسيم نس 


هم - أَحْسنُوا ذا و يم » وأعفوا امل تم - الخرائطى فى مكارم اللاخلاق عن أ أنى سعيد 


0 سس تتم مه 8 صم 68 سه 6 


و1 أ شو جوار ذم الله > قروم فقلما دالت ع وم فعادت إلهم 8 عد) عن ا (هب) 


| 


١‏ عن عائدة (ض) 


ظ 


الله تعالى عنها قات سكل رسول الله صلى الله عليه وسلم ع الفامن | صوتا بالقرآن فذ كره وفيه يحى بن عمان 
ابن صالح قال ابن أبى حاتم تكلموا فيه وانطيعة فيه لين لكن بتعدد طرقه يتقوى فيصير<سئا وظاهر صنيع المؤاف 
أن هذا لم يخرج فى آحد الستةوالالما عدل إلى قول «خلطاى وغيره ليس محدّث أن يعزو حديئًا لغير أكداب الكتب 
الستة وهو فنا الا أن 'نكون قبه زيادة أوشمها أما إذا ل يكن كذلك فلا يجوز [لاعندمن لم يكن حدما وقد خرجه 
ابن ماجه عن جابر بلفظ أ-سن الناس صوتنا بالقرآن الذى إذا سمعته يقرأ رأيت أنه خثى الله تعالى قال الحافظ 
العراق وسنده ضعيف وقد رواه الإزار بسند كأ قال اللخافظ الهيتمى رجاله رجال الصحيح ؤذفه الصحيح واقتضاره 
على 0 ل ةالص : 

( أحسن الناس قراءة) للقرآن (من قرأ القرآن ,تحزن به) أى برقق به صوته لما أهمه من أن القرآن وهذا 
هو المراد تخبر ااطبراتى أحسةوا الاصوات بالقرآن لامايفعله القراء من رعاية الالحان الخرجة لا<دروفعنمواضعها 
فالقصد بالتجزن به التخشع عند قراءته لينشأ عن ذلك الشية (طب عن ابن عباس) قال افيتمى فيه ابن طيعة وهو 
حسين الديثك وفيه ضءف وقال ابن حجر فيه ابن لميءة صدوق خلط بعد احتراق كته 

( أحسنوا) يفتبح فسكون فكسر ( (إذا وليتم) بفتمح أوله عفنا وبحوز ضمه مثقلا أىإذا ولتم ولاية يعنى إمارة 
ونحوها- تأحسنوا إلى الرعية ومن وليم عليهم قولا وفعلا وفى أسخة فها ما وليتم ومن الإحسان 1 إحسان القتلة 
وبزقامةا للفو والتعازير والتأ ديب (واعفواعنا ملكتم ) من الازقاء بأن تتجاوؤوا قرس الممئء: إن كان 
اتجاوز أملاد إن الله يأمر بالعدل والإحسانء والإحسان فى كلثىء سبه ورب نفس كرزيمة تمخضع وترجع العفو 
و:فس ائيمة لوسوحت لفسادت وأفسدت «والله يمل المفسد منالمصلح » وهذا فى غير الحدود وحق الاق ؛ أما اليد 
فبقام ثلا يعصى الله فى أمره ونبيه لتكن يحب على السيد أن يعاقبه له لا لنفسه ولا شفاء لفيظه ولا يحاون التكنة 
ولا يتعدى فى العكيفية وإلا فالقضاص قاثم يوم القيامة والتأد ديب امود ماهو نه والمذموم ماللتفسس اناس فى 
هذا طيقات فو هك كيده كناو وبق ام الدنيا , والآخرة لله ومن لم يكن ن كذلك بل غلءه هواه فلا يضرت 
إلا فى أ الدين فقط حسبه ليسكون لله أما فى أمص الدنيا من نفع أو ضر فلا للانه:[نما يفضت لنفسه (الخرائطىفق) 
كتاب زمكازم 4 عن أ سعيد) الخدرئ وكذا رواه الديلى وغيره وفيه ضْعف 

(أحسنو |) فرواية أحدى خطاباً لعائشة ولعلالخطا ب تعدد (جوار) بالكس رأ فصح كذا فوالصحاح وف القاء ومن 
الضم أقصح وفودةق المضياح والمراد الجوار المعتوى ( نعم الله) جمع نعمة معنى [نعام وهن كل ملام تحمد عاقبته 
م فسر المراد حدن الجوار بقراه (لانتفروها) أى لاتبعدوها عنم بفعل المعاصى فاتها تزيل النعم ولا 0 

ترك الشك ر (فعلما) مافىقلما لتأكيد معنى القلة كاذ كره فالكشاقق «قليلا ماتشكرون» و إنا أ كن القلة مها 0 
ا تؤكد اللكيرة ها لآن المهم يتناول التكتير والقليل أى فى قليل من الاحيان وقال بعضهم. ماعن قلها' بحتما 
كونها كافة للفعل عن العمل وكونما مع الفعل بعبدها فى تأويل المصدرية (زالت عن.قوم فعادت إلييم) لآن حشن 
الجوارلنعم اله من آعظيمها وتعظيمها من شكرها والزى با من الاستخفاف د 0 عقوت 





ا 


5مع ءءء 5 2 ع 
7 -احسنوا إقامة الصفوف فى الصااة ‏ (<م حب) عن أنى هريرة (صح) 


د م م روات سه جرع م زه 5277 2ق اع عه ررةا م +8 .2 

/1ن ب - احسنوا لباسم ؛ وأصلحزا رحالك ىت ونوا كانم شابة فى الناس - (ك) عن سبل بن 
النظلية (صح) 2 0 

مسلوب ولذا قالوا الشكر قيد للنعمة الموجودة وصيد للنعمة المفقودة وقالوا كفران النعم بوار وقليا اقشنعت نافرة 

فرجعت فى نصابها فاستدع شاردها بالشكر واستدم هارما بكرم الجوار واعلم أن سبوغ سر الله متقلص عنما قريب . 

إذا أنت ل ترج لله وقارا وقال الغزالى -خافظ عن إحسان الجوار عسى أن م نعمته عليك ولاءيبتايك مرارة الزوال 

ذان أ الأمور وأصعبها الاهانة بعد الا كرام والطرد بعد التتقريب والفراق بعد الوصال وقال بعضهم إن حقا علي 

من لعب بنعم الله سبحانه وتعالى أن يسلبه إباها . قبل أنمت امرأة صبيا بكسرة فوضعتها فى جحر فابتلى أهل ذلك 

البلد بالقحط فاضطرت المرأة لثدة الجوع حتى طليتها فأكلتها . فارتباط النعم بشكرها وزواا فىكفرها فن عظمها 
. فقد شكرها ومن استخف بها فقد حقرها وعرضها للزوال وَلذا فالوا لازوال للنعمة إذا شكرت ولا بقاء لها إذا 
كفرت » فالعاقل من حصن لعمته عن الزوال بكثرة العطايا والإفضال وجرى علي شاكلة أكابر جنسه من أزياء الله 
صلوات الله عليهم أجمعين وخواص عباده الذين دأهم أن يتلقوا نعمة الله القادمة حسن الشكر كا يشيعون النعمة 
المودءة يحميل الصير بحمد الله (إتنبيه) قال ابن الحاج كان العارف المر جانى إذا جاءه المح لم يترك أحداً من فقراء 
الزاوية ذلك اليوم يعمل عملا حتى يلتقطوا جميع ماسقط من الحب علي الباب أو بالطريق قال فينبغى للانسان إذا 
وجد خيزاً أو غيره بما له حرمة ها بث كل أن بر فعه من موضع المهنة إلى محل طاهر يصونه فيه لكن لايقبله ولابرفعه 
لوق رأسه يا تفعله العامة فانه بدعة قال وهذا اباب جرب فن عظم لله بتعظم نعمه لطف به وأأكرمه وإن وقع 
بالناس شدة جعل له فرجاغرجاً ( ع عد) وكذا البق كاهم من حديت عثيان بن مطر عنثابت .(عن أنس) ثم قال 
البييق عثمان ضعيف وقال الذهى ضعفوه كلهم وقال الهيتمى عقب نسبته لأبى يعلى فيه عثان بن مطر ضعيف (هب) 
من حديث الوليد بن مد الموقرى عن الزهرى عن عروة (عن عاثشة) قالت دخل على رسولالله صلى الله عليه وآ له 
وس فرأى كسرة ملقاة فأخذها ومسحها. وأكها ثم ذكره وظاهر صنيع المؤلف أن مخرجه البق خرجه وسكت 
عليه ولا كذلك بل عقبه ببيان غلته ققال. الموقرئ ضعيف قال ورواه خالد بن:اسماعيل المخروى :عن هشسام عن أنيه 
عن عائشة وهو أيضاً ضعيف 

(أحسئوا إقامة الصفوف) جمع صف (ى الصلاة) أى أتموها وسدوا الخال فيبا وسووها مع اعتدال القائمين علي 
سمت واحد واللاص للندب وين إذا كبر المسجد أن نأمس الإمام رجلا بنسوية الصحفوف ويطوف علهم أو ينادى 
فييم ويسن لكل من حضر أن ,أس بذلك من يرى.منه خللا فى نسوية. الصف فإنه من الا .بالمءروف والتعاون 
على الب واللتقوى قال فى المجموع والمراد بتسوبتها إتمام الاول فالآول وسد الفرج وتحرى القاتمين فيها بحيث لابتقدم 
صدر واحد ولا شىء منه على من هو جنبه (حم حب عن أنى هريرة) قال الميتمى رجاله رجال الصحيح 

. (أحسنوا) ندياً ( لباسكم ) بالكسر أى ما تلبسوله من نحو إزار ورداء أو قيص وعمامة أى نظفوه واجتذوا 
البالغ فى الخشوئة ( وأصلحوا رحالكم ) أى أثائم 3 سروجم التي ركوت غلبا أو الكل ( حتى 'نكونوا 
كأنك شامة ) بفتح فسكون وقد تهمز وتذفف وهى أثر يغاير اونه لون البدن يسعى خالا وأثرا. والمراد كونوا فى 
أصلح زى وأحسن هيئة حنى تظهروا (فالناس) فيرونك بالتوقير والا كرام والاحترام يا نستملحون الشامة لثلا 
تحتقروا فى أعين العوام. والكفار فيزدريم أهل الجهل والضلال فيندب ننظيف كحو الثوب والعامة والبدن 
وتحسينها لكن بلا مبالغة ولا مباهاة ولا إعجاب وغلى خلافه تحمل ماوّرد مما ظاهره مخالف ذلك ير اخشوشنوا 
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00 
9 - أخبدوا الأصوات الثرآن - (طب) عن لبن عاض رط 


2-1 إل سن !نكاد وأعوا عن سن + رطب موسبل ن سهد ١‏ رعد اتابن 

جعفر معأ (كم) ا 0 

ا ار هلال عبان لمان رت 6 عن أنى هربرة (عح) 

وفيه إشارة إلى أنه ينغى أن يتجنب كل مايزدرى وحتقر لآجله الإنسان لأسها ولاة الأمور والعلاء لك عن سبل 
ابن الحنظلية) المتعبد الزاهد المتوحد وهو سهل بن الربيع الانصارى والحنظلية أمه سكن دمثق وبهامات أول خلافة 
معاوية وهذا روى عن ابن الحنظلة المذكور بؤيادة فى أوله بلذظ إن قادمون على [خوانكم عدر[ إل أضرة 
501 فلعله سمعه من المضطق صل الله عليه وسلم مرتين كذلك أو حدث به هى مرة عختصراً وأخرى مطولا 

( أحسنو | الأصوات ) لفظ رواية الطبرانى عل ما وقفت عليه فى أصول تيحة أصو انك جمع صوت وهر 
هواء منضغط بين قازع ومةروع ( بالق رآن) أى بقراءته بترقيق صوت وترتيسل وتدير وتأمل لاحكامه وقصهمه 
ومواعظه وبذلك تنذءث الخشية ويستنير القلبَ قال الشاففية تن القراءة بتحسين الصوت وطليها من حسنه 
والاصفاء إليها وقراءءته حدراً وتحزبنا والحدر رفع الصوت ثارة وخفضه أخرى والتحزين تليين الصوت ولابأس 
بالإدارة واجتاع جماعة فى القراءة وترديد آبائه للتدبر (طب عن ابن عباس) لم يرس له المؤلف بشىء ووهم من زعم 
أنه رض أضعفه قال الحافظ الهيتمى رواه بإسنادين وفى أحدهما عبد الله بن خراش وثقه ابن حبان وقال ربما أخطأً 
وضعفه البخارى وبقية رجاله رجال الصحييح 
(أعسو ١‏ إلى محسن الآنصار) بالقول والفع لقال ابن الكال والاحسان فعل ماينبغى أنيفعل من الخير (واعفوا 

عن «سيثهم ) مافرط منه من زلة وحذف المفعول للتعمم وذلك لما لم من المآثر الميدة من نصرة الدين وإبواء 
المصطق صلى اله عليه وسلم وصحبه وبإيثارهم من الاموال والأنفس وهذا وإن كان عاما فى التجاوز فا هو إلا على 
منهاج التكرمة وزيادة المبالغة فى العفو إلا فلا منرية لم إلا فبا كان من:إساءة لانةملق بحد حر ولا بحد عبد فهو 
من قبيل ير أقبلوا ذوى اطيآت عثر اتهم وهذا من جوامع الكلم لآن الخال متحصر فى الضر والنفع وفى الشخص 
الحسن والمسى. وفيه من أنواع البديع الطباق (طب عن سول بن سعد) الساعدى (وعبد الله بن جغفر) بن أنى طالب 
(معآ) قال العباس بن مهل دخل سبل على الهاج وهو متسكيئ فقال له قال رسول الله صل الله عليه وسلم حرا 
إلى آخره قال من يشهد لك قال هذان عند كتفيك عبد الله بن جعفر وإبراهم بن حمد بن حاطب فقالانعم روامكاه 
الطبرانى قال الهييتمى وفيه عبدامهيمن بن عياش بن سبل وهوضعيف اتتهى وبه يعرف مافى رمز المصئف اصحته ذم 
رواه الطيرانى بمعناه فى ضمن حديث خطب به ولفظه أما بعد فإن هذا المى هن الأانصار يقلون ويكثر .الناس فن 
0 0 م نأمةحمد صل الله عليه وسل فاستطاع أن يضر فيهأحداً أويتفع بدأحداً فليقيل منحسنهم وليتجاو ز عن مسيتهم 
(أحصوا |) يضم الحيزة2© عدوا واضبطواوالاحصاء أبلغ من العد فى الضبط لما فيه مز إعمال الجهد فى العد زهلال 
شعبان لردضان) أى لاجل صيامه والهلال مايرفع الصوت عند رؤيته فخلب على الشبرالذى هوالهلال ذكرهالحرانى 
وفى القاموس المهلال غرة القمر أولليلتين أولئلاث أولسبع والمراداحصواهلاله حت تكملوا العدة إنغم عليكأوتر اؤذا 

. هلالشعبان واحصوه ليث رتبعليه رهضان ,الام شكال أو الرؤية فانقيلحديث العدد لابقع فيه اضطراب فالا خذ به أولى 
وردبالمئع و إن سل خديث الرؤية مثلهبلأو لى وقد قالاحصوا إلىآخره لآنفيه إظهارالشءاردونه(ت)فالصوممنطريق ٠‏ 
«سل صاحب الصحبح (ك)فالصوموضحه (ع نأبوهريرة) ورجاله رجالالصحيمح إلاممد بنعمرو فانه لض رجهالشيخان 
)0 قره أحصوا يضم الحمزة : هوخطأ » والصواب بفتح الجمزة لآنه مرى الاحصار . اه 
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0 
عله اس ساس ل اسم سل 5 1 سس اس 6 لمم 


01 1 0 اجدة رأدنوام من الإمام إن الرجل لازال له اعد م ى وخر ف الجنة وإن دخلها - 


(حم دق أن سمرة (صح) 
0 ا عن م 0 


- ََ 


عار سم الشدرءا ( الجعة) أ _0 وصلاتما ا 0 عن 0 0 2 0 
اجمعة الذكر ( 8 ندبا ( من الإمام ) أئ اقربوا منه بأن تتكونوا فى الصف الأول حيث تسمعون الخطية 
)0 فإنالرجل لازال يتباعد ) عن الإمام أو ع اماع اكد أو عن مقام المقر بين أوعن مقاعد اللابرار ( حنى يؤخر) 
بضم أوله وفتح ثانيه أى عن الدرجات العا لية ( ف الجة) ) قال اللهرانى والتأخر إبعاد الفعل من الاين الكاثن وفيه 
توهين أ المتأخرين وتسفيه رأمهم حيث وضعوا أنفسهم هن أءالى الآءور إلى سفسافها والله حب تلك ويكره 


هذه كا يأ فى بر وف قوله ( وإن دخلها ) بغير سق تعريض بأن الدال قنع من الجنة ومن تلك الدرجات 


0 والمقامات الرفيعة بمجرد الد<ول ويّه در القائل فالمعنى 
ا 
8 


عار جات الأقور ولاقفل + إز ىت أشامد والعل أززاق 
وارغب[ كان تكون مقصرا ا غابة فها الطلاب سباق 

وإذا كان هذا حال المتأخر فكيف بالتارك (حم ذ)فى اله الصلاة رك فامعة ( دق عن معرة ا( بن جلدب وافظ 
أحمد وأبى دار راطق ّ عنسمرة احضرو | الذحكر وادنوا من الإمام إلى آخر ماذكر ورواه أحمد أيضا والييق 
بلفظ احضر وا اجمعة وادنوا من الإمام فإن الرجل أب تخلف عن اجمعة حتى إنه ليتخلف عن الجنة و إنه لمن أهلها 
و اق الأؤاف ذا لف الطريقين ثم الحديث قال الا 6 بح على شرط مسلم وأ .0 ره الذهى 4 ااتاخيص وسكت عليه 
:أبوداود لكن نعقيه المذوئى بأنفيه انقطاعا وقال الذهى فى لحقية على البق في اك ْ بنعبدالملك قالأ بن معبر ليس لشىء 
(احفظ ) كلسل اطمزة ( لسانك ) صنه عن النظق عا لايع كك ذفان من كثر كلامه كير سقطه نا سقطه 
كارت ذو به ون كسك ذنونه فهو فالنار وهل 25 النا س علىو جوههم فى النار لاحصائد ألستتهم و خص اللسان 
لان الا عضاء كلها تابعة له فإن استقام استقامت وإن اغرج اعوجت ولكثرة اكلام هفاسد يتعذر إحصازها 
أو ام راد لاتتتكلم ا 00 من الوساوس فانك غير مو اذ به مالم نتافظ أوتصمم أ لاتتفقه بماساتره 
الله عليك فانالتوبة منه أرجىة قبولا والعذ غنه أقرب وقوعاً دكره القاضى وهذا مالم يتعلق بالكلام مصاحة كابلاغ 
ى ثبو و ال ى 0 2 
عن الله ورم-وله وتعلم عم شرعى.وأ أمر مدر وف وى عن مار كر وإصلاح بين اناس ونحو ذلك هن كل أمر 
درى أل دتعرف إيكرانب علي السكوت عنه فوت “مصاحة وقد لطابقت المال وتضافرت النحل على مدح حفظ اللسان 
فى غير ذلك ل راثه جميل المعاشرة مرة وملييح المعاءلة وقد قال عسى ‏ عليه الصلاة والسلام الختزير اذهب بسلام فقيل له 
فيه فال كرهت أن أعود اسانى منطق السوء قال الحرانى والحفظ الرعاية لما هو متداع فى نفسه فيكون تماسكة 
بالرعاية له عنا يوهته أو يسطله وقال الراغب دو المحافظة على مراعاة الثثىء وقلة الغفلة عنه ويقال ل'بات صورة الثىء 
:فى القلب حفظ وللقوة الحافظة حفظ قال الزعشرى : والاسان جارحة الكلام وقد كنى به عن الكلام ومنه قرلم 
| إن تحفظط 000 ملك الشيطان فضل عنانك ان عن 7 0 2 ثار ة (عن مالك ن خامر) بضم المثئاة تحت 
' وفتح المعجمة ركسر الم . بالرا. ويقال أخامر بقلب التحدة همزة و يمر مصغر تمر و هوالسكك الالمانى الجحى 

قل مخضرم وقيل له ض وم بدت والحديث جيد الإسناد والكالهة- رس لعي الاصح 
(احفظ ) أيها الإإسان ر مابين كييك ) يفت اللام عل الاشمر وهما العظمان الاذان عليهما الاسنان السفلى بأن 
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موده مء ممه 2 وده 2 #0 عا دصا له 0 اص امه و عو ءا ارة َه 


56 'حمظط عورتك [لامس زوجتك أ كلدك متك »قل : إذا 6د 0 دض َال 
مومه 86د 2 داه عق دس ملسا - - - 


إن اسطدت أن لام ذا أحد فلا برنباء قب ل : إِذاكانَ 


1 رسام ع اده ا وال :عه عودهةسه 00 - 


حسدنا خاليا . قال.. الله أحق ان يستحما منه من 


22 - 28 


انلأس - (حم 3 هق) عن مز 'ن 0 عن أبه عن جذه 


لاننطق إلا بخير ولا تأكل | ا حاو بي لام أ ل 1 0 2 عو وتك عن 
العيون فانك إن فملت ذلك ضمن لك المصطق صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم دخول الجنةيا ذكره فى خير يأنى 

و[إما تمر على الآمر بذلك ولم يكتف بدننوله فى العمومات الى لاتحصى لان ن كف داعية اللسان والفرج من أثم 
١ل‏ مور ومن ثم حَد هن أعظ لم أنواع ااصنر و فضله لشدّة ألد. اعى فان معاصى اللسان ذا كهة الإنسان اقصيمة وغة 


و كلت وخرام ا وحكاية ة كلام النَاسٌ وأ<والم والطن فى عدو وناج صديق ونحو ذلك ومةأ اف كك 


الفرج أشتد من ذلك ومن غيره إذ ذهو أظم 2 وخ الشبيطان لاتقيا. الرحمن فا بالك يآحاد الشبان (ع وان قائع) 


( عن صعصعة ) بفتح المهملتين ل الأهملة بتهما و قايح المهملة الثانية |1 ناجية بن عقال القيم ى ( المجاشعى ) 
يضم الم وفتح ال مخففة وشين ٠«عجمة‏ سسبة إلى بجاشع بن دارم دا وهو جد الفرزدق لاعمه على 
الصحيح »م فى أسد الغابة لكن فى ااتقريب أنه عبه وهو عر 0 نن حابس كان يفتدى الموؤدة فى الجاهلية وهو 
مق أشراق خأ شع له وفاءة و وحدنث(احفظ عور:ك) ا زالعبون لاا خلقت من 1 دم مستورة وقد كانت مستورة 
عن آدم وحواء ودخلاالجنة ول يعليا ها حتىأ كلا من الشجرة فانك شفت قأمم! بل ها أخرجالحكم الآ مذىخير إن 

أ ول ماخلق الله من آدم فرجه ثم قال هذه أمانة قد خأ تا عندك (إلا من زوجتك) بالتاء لغة وبدونها جاء القرآن 
( أو ما) أى والا الآمة التى (ملكت عينك) وحل لك وطؤها وعبر بالعين للغالب إذكانوا يتصالكون ها عند 
العقود والخطاب وإن كان للفرد لكن المراد العموم لمن حضر وغاب من جميع الآمة بقرينة عموم السؤال والمرأة 
نتحفظ عورتها حتى مما. ملكت ىنا إلا من زوجها قال الطبى وعدل عن اسبر إلى احفظ ليدل السياق 06 

بسيرها استحياء عبن ينغى 0 ستحاء مه أى* اك ددر خلنه 00 ) قوله تعالى « الذن مم. لفر روجهم 
حَاظرن إلإ.عا أزوا جه أو عاملكك أعامم » لان عدم السثر تؤدى إلىالوقاحة وهى إل الزنا وفية أن لازه جأظر 
فرج ل نه صل ارج تمكين حليلته من الاستمتاع به ورد بأن معنى 

قوله إلا من إلى آخره أى فهو أول أن لا عفظ عورتك منها رذاك لآن الحق فى الهتم له لا لما فلزمها تمكينه 
ولا عكس رقيل) يعنى قال معاوية الص<اد و بارسوكات ( إذا وان القوم) 0 ) وفى سخ منوالآاول 
هو ماق خط اول (بعض) كأب وجد وابن وابنة أوا اراد المثل لمثله كرجل لرجل وأتى لان وعله فالقوم ام 
كان ولعضيم بدل منه ومن بعض خيرها 9 أى درك ألله صلى الله عليه و سإ 2 أن لا برها أحدا) 
يثون اك كد شديدذة أو خفيفة زفلا 1 ى اجتهد فى حفظها فااستطعت وإندحت ضرورة للكشف جازيقدرها 
(قبل) أى قلت يارسول الله رإذاكان أحدنا خالياً) أى فى خاو ]0 عل عور 0 رسول أنه 
صل الله عليه وسلم (الله أحق) أنى أوجب (أن يستحيا) بالبناء للمجهول زمنه من الناس) عن كشف العورة وهو 
تعالى وإن كان لاتحجبه ثم شىء ويزى المستور كي برىالعارى ل رعاية الادب 'تقتضىالسير قال العلانى وغيرهودذا 
إشارة إلى مقام المراقبة فان العبد إذا امتنع عن كشف عورته خاء من الثاسن فالان يستحى من ريه المطلع د1» فى 


5 
ا 
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ا 
ا 
ا 
ْ 
ا 
/ 
عيد الباق فى معجمه ) وابن مده ) مد بر 0 العبدى الأصبانى الحافظ الجوال 0 والذياء ( المقدسى فى الختارة ٠‏ 
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دواه 2ه تس اا مهار مير بره 


8 لامر ادم 
و-؟ ‏ أحفظ ود أبك» لانقطعه فيطؤء الله نورك - (خد طمن هب) عن ابن عمر ( ح) 


كل حال وكل وقت أولى والداعى [ل المراقبة أمور أعظنها الحساء قبل إن ابرهم بن أدم على قاعداً ثم مد رجله 
فيتف به هاتف أهكذا تجالس الملوك فا مدها بعد أبدأ وقال الحكم من تعرى خالياً وم يحنشم فهو عبد قلبه فافل 
عن الله لم يعلم ا الله يرى عل اليقين ولذلك كان الصديق رضى الله اتعالى عله يقنع رأسه عند دخوله الخلاء حياء 
من انْه تعالى وكان عّْمان رض الله تعالى عنه يغدسل فى بيت مظم حتى لا يرى عورة نفسه قال الماوردى ومن 
خصائص نينا صل الله عليه وس أنه (ترعورته قط ولورآها أحذععى وعدوا من +صائص هذه الامة حرمة كثيف 
العورة وكا يؤمم المرء حفظ عورته بؤص فظ عورة غيره برك النظر إليها قال ابن جرير إلا لعذر كحد يقامعليه 
وعقوبة ندرأ وظاهر البر وجوب سر العورة فى الخلوة لكن المفتى به عند الشافعية جواز كشفها فيها لآدنىغرض 
كتيريد وخوف غبار علي نحو ثوب فينزل الخبر على ندب الستر فى الخلوة لا وجوبه ومن واققهم ابن جرير فأول 
الخدر فى الآثار على الندب قال لآن الله تعالى لا يغيب عنه ثىء من خلقه عراة أو غير عراة (حم ع ك هق عن بهز 
إن حكم عن أبيه عن جده) معاوية بن حيدة القشيرى الصحانى المشهور قال قلت يارسول الله عؤراتنا هاتأنى منها 
وما نذر فذكره قال الترمذى والحاك صميح ل ه الذهى ورواه البخارى معلقاً قال ابن حجر وإسناده إلى مز 
صيح ولهذا جزم البخارى بتعليقه وأما بهز وأبوهفليسا من شرطه وقال الكال ابنأ وشريف بهز وثقه أحد وآخرون 
وقال أبوحاتم لايحتج به وقال ابن عدى لم أر له ديا مشكر| وأيو «حكم قال اانساتى لابأس نه 
(احفظ وتأبيك) لضم الواو أى حبته ويكسرها أى صديقه وعلى الآول فهك فى الهاية حذف تقديرة احفظ 
من كان وداً لا بيك أى صديقا له وعلى التكسر لاتقدير فاكف الود بالكسر الصديق (لا تقطعه) بنحو صد وهجر 
(فيطؤء الله ثورك) بالنصبجواب النهى أى مخمد ضياءك ويذهب براءك ويمسكدومايمسك الله فلا مرسل لدوالمراد 
احفظ حب أببك أو صديق أبيك بالاحسان وانحبة سما بعد موته ولا تهجره فيذهب الله زور إبمانك وهذا وعيد 
مهول وتقريع يذهب عقول الفدول عن قطع ود الأصول حيث آذن عليه بذهاب نور الإيمان وسخط الرن 
وما يذكر إلا أولوا الآلباب ولم بقل ضوءك بدل نورك لان الضوء فيه دلالة عل الزيادة فلو قيل يطؤء الله ضوءك 
لآوم الذهاب بالزيادة وبقاء ما يسمى نورا والفرض الاباغية والتوعد بالطاس النور بالكلية قال الحافظ العراق 
وهل المراد به نوره فى الدنيا أو نوره فى الآخرة كل محتمل وقد ورد ف التنزيل مابدل علي كل منهما أما فى الدنيا فى 
قوله أومن كان ميت فأحييناه وجعلنا له نورا بمثى به فى الناس وقوله فى حديث الماك إنالنور إذا دخ الصدراتفسح 
قبل يارسول الله هل لذلك منعل قال لعم التجافى عن دار الغرور والإناية إلىدار الخلود واستعداد للموت قبلنزوله 
وأما فىالاخرة فى نحو «يوم ترى المؤمئين والمؤمنات يسعى نورهم بين أيديهم» قال ويؤيدأنالراد النورالاخروى 
إذترك الودلمن كانمنأهلودأيه نوع من التفاقفانه كان >املأ.باه فلما تو ىأبوه ترك ذلكوترك النورفالاخرةجزاء 
من فيه ثفاق كأقال تعالى ويو ميقو لا اثافقون والمثافقات للذين آمنوا انظرو نائقتيس مننورك»ه «مثلهم كثل الذىاستوقد 
نارا فلما أضاءت ماحولهذهباله بتورثم, وقدأخرجابعالمارك ف الرهد عنابنسلاموالذى بعت جمد! صل اللهعليدو-لم 
بالحق نبيا إنهلق كتابالله تعالى لاتقطع منكان يصلأباك فيطؤءالتهنورك وأخرج ا:نعساكر ع نأبىهريرة عنكمب 
الأحدارقال فىكتاباتهالذىأنزل عل«وسىعليهالصلاة والسلام احفظ ودأبيكلاتقطعه فيطؤءالله نورك وكالابالجد 
أبوالابٍ والام و يظه رأ نياحق به جميع الصو لمن الجهتين ومنالبين أنالكلام ىأب ترم يحرم عقوقه ويطاب بره 
(خد طس هب عن انر) ن الطاب قال ززن الحفاظ العراق إستاده جيد واطيتنى [ستاذه خسن وسبب تحديك 
ابن عمر به أنه مس فى سفره على أعرانى فقال له آلست ابن فلان فقال ذعر فأعطاه خماراً كان يستعقبه ونزع عبامته 
فأعطاه إياها ققال من معه أما بكفيه درهمان ققالكان أبوه صديقاً لعمر وقد قال المصطق فذكره أه ١‏ 
22س و 











2 ا 2 مور مك 2 امم 2 
- احفظونى ىق 0 0 ابى - (عد) وابب عاق عن عل 
م.ر 2 وم عده ها لم سم دار امه م ةسومه 


لدم أحفظ رع .1 حفط فهم حفظه أنه ى لديا والآخرة ؛ ومن م عمظى 


ل 


وعدي ار ور عاسه سسته راع وثكر ره 


فهم على أمة .رمن لأ اذك كن" حدم ار ا بولعيم فى المعرفة ٠:‏ وابن عسا كر 


عَنَ عياض الانصارى 


(احفطونى ف العباس) أى احفظوا حرمتى وحق عليكم فى احترامه و[ كرام وكف - عله (فانه) أى الشأن 
أن له تمييزاً علي غيره من الصحابة فاجلاله ينبغى أن يكون فوق إجلام إذ هو (عى وصنوأب ) بكسير أوله المهمل 
أى مثله يعنى أصلهما واحد فهو مثل أنى فهذا كالعلة فى كون حكهما منه فى الإيذاء سواء وأنف تعظيمه وإجلاله 
ل كتعظيمه وإجلاله لو كان موجوداً ولاحجةفيه لمن استدل به على يمان والدى المصطق صلى الله عليه وعلى آ لهوسلم 
3 لا يخ وقد كان الصحاية رضى الله تعالى عنهم يعرفون العباس ذلك ويبالغون فى تعظيمه ويشاورونه ويأخذون 
برأيه به بل واستسق به عمر غير مرة ول يمر قط بعمر وعثمان راكبين إلا نزلا حتى يحوز إجلالا له يا أخرجه ان 
عدار را وقال يوهاً بار..ول الله إنى أتيت قوماً يتحدثون فلنا رأونى سكتوا وما ذاك إلا أنهم استتقلوق فقال 
أو قد فعلوها والذى تفسى بيده لا يؤمن أحدم حتى يحبك نحبتى رواه الطبراتى بإسناد يح (عد وابن عساكر) فى 
تاريخه (عن على) أمير المؤمنين وأخرجه عنه الطبرانى فى الأوسط والصغير بلفظ احفظرنى ف العباس فإنه بقية 
آباتى قال التفتازانى يعنى الذى بق من ججلة آباتى قال ال هيتمى وفيه من لم أعرفهم 
(احفطوق و3 أانى) أى راعوا حرمتى وارقبوق فوم واقدروهمحق قدر, ثم وكفوا الستم عنغمطهم أ والوقيعة 
فهم بلوم أو تعنيف لبذلم نفوسهم وإطراحها بين يدى الله 0 وقتالهم القريب والبعيد فى ذات الله 
وبذهم أمراهم وخروجهم من ديارهم وصبرهم على اليلاء والجهد الذى لا يطيقه غرم وليس ذلك إلاعن أ م عظم 
ملك البواطن وصرفها على حّ محبة الله ومحبة رسوله فاستوجوا بذلك الرعاية وكال العناية والإضافة للنشريف 
(وأه صبارى) جمع صبر وهو ما كان من خاطة تشبه القرابة يحدثم! التزويح قال الرمخشرىفلان صهر فلان من يتذوج 
بنته وقد يقال لآهل بيت الزوجين معاً أضهار انتهى وقال ابن السكيت من كان م 3 الزوج أحماء و من قب لالمرأة 
أختان ويجمع الصنفين الاصبار والمتعارف من أصهاره آباء زوجاته كالعمرين وأ زواج بناته كعلي وعتّان وأقارب 
زوجانه رفن حفظى فيهم) أى راعانى فهم .ب( كرامهم وحسن الآدب معهم ا دعاء أو خبر رف الدذيا 
والآخرة) أى منعه من كل دير وضير فههما قال الراغب يعبر بالدار الآخرة.عن النشأة الثانية يا يعبر بالدار الدنيا 
عن النشأة الاوى وريما ترك ذكر الداريا هنا وقد توصف الدار بالآخرة تارة وتضاف إلها'ثارة نحودو ا 
الأخرة خيرللذين يتقونء "تقديرهدارالحياة الاخرة (ومنم يحفظىفييم) :سا ذكر (تخيالت) أ عرض (عنه) وتركة 
فغه يترددوهذا أيضاً حتمل الدعاء والخبرء وأيامّا كان فيالمها من شقاوة: كيف (ومنتخلاته عنه أوشك)أ ىأسرع 


ا 1 وفى سخ بوشك وهو تر يف هن النساخ فان الآول هوك فى مسودة المؤلف مخطه ( أن يأخذه ) أخذ مزيز 


مقتدر وهذا .وعيد شديد لمن لم بحفظه فيهم وتحذير بليسغ من تعجيل العقوبة له وأن ذلك من أفظع الكبائر وأشنع 
الجراءم قال الحافظ الزرندى لم بكن من العلماء المجتهدين والاثمة المهتدين إلا وله فى ولاية أهل البيت الحظ الوافر 
والفخراازاهر كا أخبر الله بقوله «قل لا أس. ألم عليه أجرا إلا.المودة فى القربى ى «(طب وأبونعيم فى) كتتاب(الممرفة) 
أى معرفة الصحابة ( وان عساكر ) فى تاريخه وكذا الدلى ( عن عياض ) بكسر أوله ومثناة تحت خففة فعجمة 
(الانصارى) له حب قال الهيتمى وفيه ضعفاء وقد وثقوا وقال شخه العراق سنده ضعيف 
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م دوا اشوارب؛ واعفوا اللحى - (م تن) عن ابن عمر (عد) عن أبى هريرة 
ومع وو -12 


- اخفوا ا وارت: واوا الى رو كرا الكو عارص مر أذ 


(أحفوا) قال النووى بقطع الهمزة ووصلها من أحفاه وحفاه استآصلة (الثتوارب) أى اجعاوها حفاف الشفة 
أى حولهاو -فاف الثىء حوله . ومنه دوترى 1لا /5حافين من +و ل العرش» كذاذ كرهالغز الى وا قتص عليه وقالالقاضى 
من الاحفاء وأصلهالاستقضاء فأخذالشارب وفى معناه أنبكوا الششوارب فى الروابة الأخرى والإنهاك المالفة فى 
الثثىء والمراد بالغوا فى قص ماطال منها حتىتشينالشفة بياناً ظاهراً نديا وقيل وجوباً » أماحلقه بالكلية ففكرودعى 
الاصح عند الشنافعية وصرح مالك بأنه بدعة وقال : جع ذاعله ضر بآ وأخذ الحدفية والحذابلةبظاهر الخ فسنوا حلقه 
وثقل بعضهم عر الشافى ندب حلقه باطل (وأ. عفوا ) بفتتح الحمزة (الاحى) ,الضم واالكير أى اتركوها بحالها 
لدكبر والغزر لآن فى ذلك جالا للوجه وزيشة الرجل ,ع .اغة لزى ار رس » والإعفاء 1١‏ تلكثير إرئذ تذيه لخدا 
هذه الأحاديث وحوها أنه يندب مداواة الذقن بما ينبت"الشعر أو يطوله فإن الإعفاء داكي 1 'تقرر وهو 
غير مأمور به لانه غير مقدور.للرجل نما ال أمور به سيب التكثير وهو إما الثرك أو ال الجة بما يفيت الشعر 
فهو من إفامة المسبب وهو التكاير مكان السبب وهو الثرك أو المعالجة فى الام به ورد بأن الإعفاء بمعنى الترك 
فلا بكون من ذلك بل يدل على عكسه فإنه إذا أمى بتركبا فعالجها لتطول مافءل ذلك المأمور به وبفرض جعل 
الإعفاء بمعنى التسكثير فالصارف عن القول به أدلة أخر ى ذخكرها ابن دقيق العيد ولم يثقل عن أحد من الساف 
أنه كان ماج لحيته لذلك ول يذهب أحد إلى دخول المعالجة تخت الإدفاء انتبى ثم محل الإعفاء فى غير ماطال من 
أطرافها حتى تشعث وخرج عن الست أما هو فلا بكره قصه بدليل مايجى. أن امداق صل الله تُعالى عليه وآله 
وسل 2 ِأَخْدْ من عرضها وطوخا فافهم واللحية الشعر النابت عل الذقن ومثلها العارض و أطلقه ان سسيده 
على ذلك وشعر الخدين ونقل اانووى عن الإمام الغزالى كراهة الاخذ من العنفقة وأقرّه ( م تان عن ابن عبر ) 
ابن الخطاب ( عد عن أنى هريرة ) 
(أ<فوا الشوارب ) -بألف القطع رباعى أشهر وأ كثر وهو المبالغة فى استقصائه ومنه أ-ى ف المسألة إذا 
أكثركذا فى التنقييح وتحصل سنية قص الشارب بفلى الرجل بنفسه و بفعل غيره له لحصول المقصود من غير هنك 
ولا حرمة خلاف الإبط والعانة ذكره الثووى لكنه بنفسه أولى 5 ذكره ابن دفيق العيد ويندب الابتداء بقص 
الجهة الى لآن المصطنى صل الله عليه وسلم كان يحب التيامن لكن صل أصلى السئة بالمكس ها قاله العر او يستئى 
من طلب إزالة الشارب حالة الإحرام وعشر ذئالحجة لمرزيد التضحية والمدت علي الختار قبل والغازى بدار الحرب 
لإرهاب العدو والخديثك 0 وها لز قام راك حو حاف سياد وق نح يك أن التصريم بهما لكن فى 
الإحياء لا بأس بتركهما ( وأ عفوا اللحى ) وقروها فلا يجوز حلقها ولا نتفها ولا قص الكثير منها كذا فالتتقيح 
ثم زاد الامس نأ كيدا مشيراً إلى العلة بقوله.( ولا تشهوا) حذف إحدى التاءين للتخفيف ( بالهود ) فز 1 
هو عكس ذلك وفى خبر انن حبان يدل المهود المجوس وف آخر المشر كين وبى آخر آل كسرى قال الحافظ العر 
والمثبون أنه من قل الجوس فيكره الآخل من اللحة واختاف السلفف فما طال منها فقيل لابأس أن 2 
ويقض مالدت ا واستحسنه الشعى وابن سيرين وكرفه الحسن وقتادة 
والاضحكر اهة أخذ ما هالم يتشعث وخرج عن السمت مطلقأم من وا لكلام فى غير لحية ار أة واللاتى أماهى فيندب 
إزالتها وكذا الشارب والعنفقة لا قال الحافظ العراق وفى قص الشارب أ أص ديتى وهوخالفة دين المجوس ودليوى 
وهو نحسين اهيثة والتنظيف ما يعاق به من الدهن وكانا يأصق ,ا محل كعسل وقد يرجع تحسين الهيئة إلى الدين 


سس ص سج سس سس سس سس سس سس 0 
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لل سس لك حلدية 3ك لخدا اما عن ذى الما 315 ةا مين 


َه 


2 هوس دس صسكموور عه مور 6 ل 
٠‏ ايا د احفوأ الوارب ؛ واعفوا اللحى » وانتفوا الشسعر الذى فى الاناف ( عد هب ) عن عبرو بن 


شعيب عن أبيه عن جده 
5نم ع سهورةه عد ووم ره 
١/1؟‏ - ا<ق ماصايتم على اطفالم - الطحاوى (هق) عنالبراء (صم) 


8ه نعدا له زروا اهم 


1 0ه معم اس عور 1 
5 - احل الذهب والحرير لإناث أمتى ؛ وحرم على ذكورها - (حمن) عن أبى 


أيضاً لانه يؤدى إلى ول قرل صاحبه وامتثال أص ه من ولاة الآمور وتهوهم ( الطحاوى عن أنس ) رصن 
المؤلف لضعفه ودثم من زعم أنه رن لصحته 
( أحفوا الثهوارب وأعفوا اللحى وانتفوا الشعر الذى فى الآناف ) بمد الهمزة وئون وألف وفاء جمع أنف 
ولفظ رواية الببيق فى الشعب الانوف بدل لآناف والآمس لاندب ويظهر أن المراد إزالته بنتف أوقص؛ فإنقات 
ينافيه قوله فى الحديث الى نيات الشعر فى الانف أمان من الجذام؛ قلت كلا لآن دلالة ذلك [نمساهى على أن صمة 
منيت باطن الأانف لاجامعها ١‏ ذام فإبه يسقط شعرهوحدوثه فيه يدل على عدم فساد المابت فا دام فيه فالمنبت 
حبح والغلة مثتفية وأما ماهنا فبين به أن إزالة ذلك الشعر مندوبة لآن الاذى كالمخاط يعلق به (عد هب عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده ) ظاهر صنيعه يوم أن عخرجيه خرجاه وسكتا عليه والامس مخلافه بل تعقبه البييق بقوله 
قال الإمام أحمد هذا اللفظ الاخير غريب وفثبوته نظر انتهى 
(أحق) أفعل تفضيل من حق وجب (ماصلتم؛ أى صلاة الجنازة ( على أطفالكم ) أى من أوجب ثىء صليتموه 
الصلاةعلىمن ما تمن أو لادم قبل البلوغ. وفيه أن الصلاة على الىت واججبة ولوطفلا <:. السقط إن استهل” صارخاً 
ولا يعارضه خير عائشة رضى الله تعالى عها مات إبراهيم ابن النى صل الله عليه وسلم وهوابنمانية عش رشهرا فلم يصل 
١‏ عليه رسولالته صبىالّه عليه وسلم لفو لأحمد هذاحديث منكرجداً وقد روى فى مراسي لماح الييق وغيره أندصل الله 
| عليه وس صلىعاية قالوا وهذه المراسيل مع خير البراء هذايشديءضها بمضاً و بفرض أن لخبرعائشة أصلالا يعمل لانه 
| فى عارضه إنبات فيقدم و بفرض الإغضاء عن ذلك فلاتعار ض لآنه [ ما لويصل عليه استغناءبذوةأبيه صلىالله عليه وسل 
تر كالهناء لو ردني لوعاش فلاا يصو نىعلىننى ذ كرها لز ركشى أو المر ادأنه لميصل عله فوجماعة وهذاقال التووىالصحييح 
الذى عليه الجهور أنه صباله عليه وسم صل عليه وكبرأربعاً انتبى وأما الجواب بأنه تركااصلاة عليه لغيره لاشتفاله 
بصلاة الكسوف فغير ناهض لأنه ما تتوفر الدراعى على تقله ولو فعل لنقل ( الطحاوى هق ) منحديث عبدالسلام 
ابن جريرعزليث عن عاصم (عن) ألى جمارة أو عبرو أو الفضل ( البراء ) بفتح الموحدة وخفة الراء وقد يقصر ابن 
عازب بهملة وزاى ابن الحارث ادر الحارثى الصحابى ابن الصحابى رمن ا ولف لصحته وهو زلل فقدتعقبه الذهى ٠‏ 
فى المهذب فقال ليث لين وعاصم لايعرف فالصحة من أين بل والحسن من أبن ْ 
( أعل ) بالبناء لمالم يسم فاعله بضط المؤلف والفاعل هو اقه ( الذهب والحرير ) أى الخالض أو الزائد ونا 
(لإناث أمتى) لبس وتحلية وغيرذلك من وجوهالاستعهال (وحرم) بالبناء للنفعول أيضاً (علذكورها) المكلفين غير 
المعذورين أن يستعملوهما لآن فى ذلك خنوثة لاتليق بشهامة الرجال وألحق بالرجال الخنائى والمراد من الذهب هنا 
لبسه أما الستعاله فى آ كل أو شرب فلا فرق فى تحرمه بين ااذكر والأنثى والفضة كالذهب ( حم ن ) فى الزيئة (عن 
أبى مونى ) الأشعرى وظاهر صذع الأؤاف أن النسالى تفرد به من بين الستة والأمر خدلافه بل رواه الرمذى 
ا أيضاً وقال حسن كيح وحفحه البغوى وغيره : 
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ده 8ه وموسه اه 


ا حلت ل :يتان ودمان : فاما لمان لوث الورك زأنا لمان كيد الال 


(د لك هق) عن ابن عر صم 
م لوا لله 1 تدارا ٠‏ فَإنّ له بحب أن تحلفَبه- رحل) عزن مر (إض) 


ّ 


ا 
أ 
ْ 


ركيم أى لا لفيرنا من 11م م ( ميقان) تي مي وهى م أذر اموت من يوان م 1 


وفناء الحرارة 5 والحر الىوعر فها ل بأنهاماز ا لتحياته لغير ذ كا ةشر عية (ودمان ( تدعة مه دم يتخفيف ميمهوشدها 
أى تناوا فى حالة الاختيار ( فأما الميتنان فالمهوت ) يعنىحيوان البحرالذى يحل أ كله ولوم يسم جمكا وكانعلي غيد 
صورته بالكلية ولو طافاً , ووقع لابن الر فعة هئا أنه ساق الحديث.و أيدل الحوت بالسمك 0 الذهى بأنه 
ليردوإما الوارد الحوت ومماده بعدم الورود عدمالثبوت وإلافقد ورد لفظ السمك فىرواية م250 كنا ابن 
0-0 تفسيره ( والجراد ) من الجرد لاانه برد الارض فى الجنهرة لابندريد سعى جرادا لانه برد الأرض أى 
يأ كلمافيها وف التنزيل وكأ: نهم جراد منتشره الآية وذ كر نحوه الرعخشرى فتحل ميئته » هبهمات باصطيا د أم م بقطعر أسهأم 
حتف أنفه أوبغيره وتقل النووى الإجماع عل حل أكله واستثناء ابن العربى جراد الاندلس فلا ل لضررهيتوقف 
المصير إليهعلىتبوتضررهمن بينجرادالبلاد (وأما الدمان فالكبد) بفتحفك برأفصح (والطحال) كتكتابقال العر اق 
وهذا لايقتضى اختصاص الل بالميتتين المذكورني نأو النمين لأانهمفهوم لقب وهذا ماه السك مفهومالعدد وهوغيرحجة 
اتفاقا وفرقبينه و بينمفهوم المعدود عندالقائل نحجيته بان العدديشبه الضفةوالمعدود لايذ كرمعه أمزائد فيفهم منه 
انتفاء انح عماعداء (ه) منرواية عبدالرحمنبن زيدبنأسم عنأببهعن ا بنعير (ك هق ) منرواية! نأبىأويسعناثلاثة 
المذكورة (عن ابن عمر) بنالخطابثم حك البيهقعنأحمدوابنالمديىأنبما وثقاعبداللهبنزيد الك الصحيح من هذا 
الحديث هو الاول قال الحافظ العراق يريديه رواية ان وهب عن سلمة بن كير عن زيدبنأسل عن |بنعمر موقوذاأحلت 
لنا إلى آخره قال السييق بعد تخربحه هذا اسناد ع وهو فمعنى المسند انتهى ومن شم قال النووى هو وإن كان 
الصحيح وقفه فى حك المر فرع إذلا يقال من قبل الرأى 
راحلفوا) ندبا إذا كان الداعى للحاف مصاحة (بالله) أى باسم من أسعائه أوصفة من صفاته لآن الحلف يه ما 


تؤكد به العهود وتشد به الموائيق (وبروا) بفاتح الموحدة ( واصدةوا ) فيخافك (فان الله) كد إن وضع | 


الظاهر هوضع الم رتفخما ودفعا لتوهم المنع (بحب أن يحاف به) أى يرضاه إذا كان غرض الحالف طاعة كفعل 
جهاد أووعظ أوزجر عز لثم أوحش على خير ٠‏ وقدحكى الله تعالرعن يعقوبعايه الصلاة والسلام أنه طلب هن بنيه 
الحاف حين القّسوا ارسال أخهم معهم فهو إذن منهؤذلك ولايأذن إلا فمادووب مطلوب ولا يناتضه «ولاتجناوا 
الله عرضة ة لأإمانك, فان معناه لاتتكثروا منها أويحمل الحديث علي ماإذا كانت وطاعة أودعت إلمباحاجة والآية 
علي خلافه وبذلك عم أنه لاتدافع قال النووى يستحب الحاف ولو بير تحليف اصلحة كتوكد مهم وتحقيقه وق 
اجاز عنهة وقد كثرت الاخبار الصحاح فى حلف الممطق صلي الله عليه وسلم فىهذا النوع لهذا الغرض؛ وخرج 
بالحلف بالله الحلف بغيره فهومةمؤم 5 جاء .صرحا به فى أخبار أخرء قال فيالكشاف وقد استحدث الناسى هذا 
الباب فى إسلامهم جاهلية تنسب إليها الجاهلية الا ولى ودلك أن الواحد لوأقسم باسماء الله تعالى كلهاوصفاته على ثىم 
ميقل منه حق يقسم برأس سلطانه وذلك عندهم جهد الدين النى ليس وراءه حاف لحالف اتهى وأقول قداستحدث 
الئاس فى هذا الاب الآن فى إسلا دهم جاهلية وهو أن الواحد منهم لو أقم اسعاء اد كلها لميقبل هنه حتى يقول وسر 
الشيخ فلان وذلك عندم: ‏ جهد العين رحل) من حديث معروف بن محمد بن زياد عن الفضل بن عياش الجرجانى 
عن عفان بن يسار عن مسعر عن وبرة (عن ابن عمر ) ثم قال 'نفرد به عفان عن مسعر وهو ضعيف. قال البخارى 
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نوع عزةم ع موررر رإؤؤر‎ 


وام - احلدوه كله : اواتر كوه كله - زدن) عن ابن عير () 


1/5 - املو | النساء على أهوائمن - (عد) عن ابن عر (ض) 


لا بك د 6 6 2 د ا ج20 0 ا ا ات 
/ا/ا؟ - أخافع: امى لاما : زلةعالم ؛ وجدالمنافق بالقر آن؛ والتسكذ يب بالقدر - (طب) ع نأ الدرداء 


لايضح خديئه ومعرؤف قال الذهى فيه طعن ٠‏ (إحلةوه) يكسر اللام ( كله) أى شعرالرأس أىأزياوه حلق أوغيره 
كقص أونورة وخص الحاق لغلبته وسلامته من الأاذى وغيره قد يؤذى قل الحراتى والحاق إزالة مايتأتقى الزوال 
| | فبه بالقطم من الالة المناضة عله والرأس مجتمع الخلقة ومجتمع كل ثىء رأسه (أو اتركوه) وفرواءةأوذروه 
( كله) فذان الحلق عض الرأس وترك بعضه مثلة ويسمى القزع فهو مكروه مطلقا تنزبها الالعذر سواء كان لرجل 
أو اسل ذكره التووى وسواء كان فالقفا أوالناصية أو الو سط خلافا لبعضهم وأ كده بقوله كله دفما لتوم التجوز 
بإزادة الآ كثر وذلك لما فيه من التشوبه تقح الصورةوالتعليل بذلك كاقال القرطى أشهمئهبانهزى أه ل الدعارة 
والفساد وباتةزى اليهود وفهم من إطلاقه عموم النهى كا لوترك منهمواضع متفر قة أوحلق الأ كثر وترك تمحلاواحدا 
وهذا من 6ل يحبة المصطانى صل الله عليه وسلم للعدل فانه أمس به حى فى شأن الإنسان مع نفسه فنهاه عن خلق بعض 
وترك بعض لآنه ظَ" للرأسن حيت نرك بعضه كاسيا و بعضه عاريا ونظيره المثىف نعل واحدة وقوله احلقوه كليدل 
على جواز الحلق وهو مذهباجمهور وذهب بعض المالكية إلى تخصيصه بحالة الضر ورةمحتجابورودالنهىعنهالافى 
الحج لكونه من فعل الخْوس والصواب الحل نلا كراهة ولا خلاف الآولى وأماقول أبوشامة الآولىتركهمافيهمن 
التشويه ومخالفة طريق المصطى صل الله عليه وسل إذ ليتق ل عنه أنه كا نحاقه بل [ذاقصد بالتقر بفغير نس كأثم لانه 
شرع ف الدين مالم يأذن به اله فنى حيز المع بلاريب كيفوةدحاق المخطنى صلي الله عليه وسم رؤسابتاءجعفر بن 
أبى طالب “وفأنى داود أنه أق النى صلى الله عليه وسدلم رجل ثائر الرأس فقال مه أحس. إلىشعرك أواحلقه؛ 
فانظر كيف سوى .بين ترجله وحلقه وخيره: تنهما؟ وأعدل حديث فى هذا المقام قولحجة الاسلام لابأس حلقه 
ميد التنظيف ولا بأس بتركه أن يدهن ويترجل يعى «رى قدر على دهته وترجيله فبقاؤه له أولى ومن عسرعليه 
اعت وفقير منقطع علم من بقانه أنه يتيد ويجمع الوسيخ والقمل فالتنظيف منه حلقه أولى والكلام كله فى الذ كر 
أما الات خلقها له مكرزه حيث لاضرر بل إن كانت مفترشة ول بأذن الحليل حرم بل عده فالمطامح من الكبائر 
وشاع على الألسئة أن المرأة إذا حلقت رأسها بلاإذن زوجها سقط صداقها وذلك صرخة منالشنيطان لم يقلبه أحد 
١د‏ فى ااترجيل رن ) فى الزينة ( عن ) عبد اله ر بن عمر) بن الخطاب قال رأى الثى صل الله عليه وسلم صبيا 
حاق بض رأسه وترك بعضه فذ كر ٠‏ وآضية صنيع المؤاف أنه لم يخرج فى أحد الصحيحين وإلا لماعدل عنه وهو 
غر نب فقد خرجه عسل تلو حديث اللهبى عن القزع بالسند:الذى د كزذه و ]ريه به أنوداود لكنه لويذ كرلفظه بل 
قال ولذلك فلم يتفطن له المؤاف ومن ثم عزاه الجيدى كأبى مسعود الدمشق إلىمسم وتبعهما المزى فالاطرافقال 
. فى المجموع وحديث أبى داود صحيح على شرط الشيخين 
(إحلوا) بكر الحمزة امم أيها الاولياء ( النساء على أهوائين ) أى زوجوهن بن يرتضينه ويرغين فيه إذا كان 
كفا وكذا إذا كان غير كفف. ورضيت المرأة به فإذا التقست بالغة عاقلة التذويج من كفء لزم الولى إجابتها فان امتنع 
' فعاضل فيزوجها اساطان (دد) دن حدرث #د بن اخارث تن ابن اسلا دن أيه ( عن ابن عر)بن الطاب قال 
فى الليزان #د بن الخارث عن ابن اد لمانى أحاديثه «:دكرة «ثروك الحديث ثم آورد له أخبارا هذا »نما 
(أخاف دلى أنى) زاد فى رواية بعدى فالإضافة للتشريف (ثلاثا) أى خصالا ثلاثا قال الزمخشرى والخذوف غم 


باحق الإنسان لتوقع مكروه والحزن غم يلحقه لذوت نافع أوحصول ضار (زلةعام) أى سقطته يعنى .له بمايخالف 
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سه هع م ساسم وه سدس كما 
-دى لاا :.ضلالة الاهواء : واتباع الشبوات فى البطون واافروج ٠‏ 


6 مه 


عليه ولو مرة واحدة فابه عظم المفسدة لأن الناس مرتقيون لافعاله ليقتدوابه ومن :تا ولشيئا وفالللناسلاتتناولوه 
فاله سم قائل سخروا هنه واتهموه وؤاد خرصهم عل مانام عنه فيقولون لولا أنه أعظم اللاشياه وآلذهالما استأثربه ؛ 
وأفرد الزلة لندرة وقوعها منه (وجدال ٠خافق‏ بالقرآن) أى مناظرتهبه ومقابلته الحجة بالحجة لطلب المغالية بالباطل 
وربما أؤل منه شيئاً ووجهه بما يؤل لىالوقوع ففعذور «فأما الذين فقاوم زيغ فيتبعون ماتشايه منهابتغاالفنتة» 
وربما غلب بزخر فته وتوجبهه العقائد الرائغة على بعض العقول القاضرة فأضاها ( والتكذيب بالقدر ) بالتحريك 
أ أن الله يقدر علي عبده الخير والشريا زعمه المعترلة حيث أَسَندوا أفعال العباد إلى قدرتهم فزعموا أن أفعالالعباد 
خيرها وشرها مسئدة إلى قدرة العند واختيازه وعاكستهم الجير ب فأثنتوا التقدير لله تعالى ونفوا قدرة العبد بالكلية 
وكلا الفريقين من التفريط والإفراط على شفا جرف هار والصراط المستقم والقصد القوحم مذهب أهل السنة أنه 
لاجر ولاتفويض إذ لايقدر أحد أن يسقط الأصل الذى هو القدر ولا يبطل الكسب الذى هو السبب قال الطبى 
وقدم زلة العالم لانما السب فى الخصلتين الآخيرتين فلايحصلان إلا من وله ولا ماناة بك قر د يهنا ثلزنا وفمابأى 
سنا وفى الخبر الآتى على الآثر ضلالة الآهواء إل آخره لاا إن قلنا إن مفهوم الح عر فر فز اانه القفتون 
فلا إشكال وإلا فكذلك لآنه أعلم أولا بالقليل تم بالكثير أو لآن ذلك يع لطائفة وهذا للاخرى ( طب عن أنى 
الدرداء) قال ال هيتمى فيه معاوية بن بحى الصدفى وهو ضعيف 

(أخاف على أتى من بعدى) بين به أن ذلك لايقع فى حباته فان وجرده بن أظهرم أمان لحم من ذلك (ثلا:1) من 
الخصال (ضلالة الآهواء) أى إضلال أهوية نفوسهم لهم وقد يراد بجا خصوص الدع والتعصب للمذاهب الباطلة » 
والضلال ضد الرشاد وفى الصحاح أضله أهلك: والأاهراء مفرده هوى مقصور وهو عرض نفسانى ناثىء عزشهوة 
نفس فى غير أمس الله كذا ذكره بعضهم وأوجز القاذى فقال رأى يبع الشبوة وقال الراغب والضلال أن يقصد 
لاءتقاد الحق أو فعل اميل أو قول الصدق فيظن بتقصيره وسوء تصر فه فيا كان باطلا أنه حق فاعتقده أو فيا هو 
قبيح أنه جميل وليس بحميل ففعله أو فيا كان كذبا أنه حدق فقاله والجهل عام فكل ذلك (واتياع الشهوات ) جمع 
شبؤة قال الحراتى وهى نزوع النفس إلى بوب لانمالكعنه وقال التكيشاف طلب النفسالاذة (ف البطوزو الفروج) 
بأن إصير الواحد كالهيمة قدعكف همه «لى بطنه وفرجه لابخطر باله حقا ولا باطلا ولا يفكر فى عاقبة أمره 
عاجلا ولا آجلا وأنشد لعضهم 

تجنب الشهوات وا< ه ذر أن تكونلها قنيلا قارب ثهوة ساعة ٠‏ قد أورئت خزنا طويلا 

وخصيما لآنهما مرجع جيع الشهوات قال الراغب و[؛سا خاف علي أمته الشبوات لانها أقدم القوى وجودا فى 
الإنسان وأشدها به تثيتا وأكثرها تمكنا فإنها تولد معه وتوجد فيه وفى الحيوان الذى هو جنسه يلوؤالنباتالذى 
هو جنس جنسه ثم :وجد فيه قوة الية ثم آخر|”وجدفيهةوة المكر والنطق مز القييز و لايصير الإ نسانمتميزاعزجلة 
اليهاكم متخلصا من أسر الموى إلا بإمانة انشهوة الميمية أو بقهرها وقعها إن م مكن إماتتها ء فهى الىتضره ولغرء .. 
وتصرفه عن طريق الآخرة ومىقعها أوأماتهاصارحرا نيا فتقل حاجاته و يصير غنيا عما فىرد غيرهسخيا بمافيددحسنا 
فمعاءلته لكن هنا ثىء يحب التنه له وهو أن الشهوة إنما تذم إن أفرطت وأهملها صاحها حتى ملكت القوىأماإذا 
أديت نهى اللملنة لاسعاذة <تى لولم تكن لا أمكن الوصول إلىالاخرة وذلك لانه لاوصول اليهلا بالعبادةولاسيل 
المها إلا بالحياة و لاسول الها إلاحفظ اللدن ولايمكر إلا إغادة ماتحال منه ولا بكر إلا بتناولالغذاء ولا عكن إلابالقوة 
الشهوية فالامرمحتاج الها ومتتضى الحكمة إيحادها ونزييها «زين للناسحب الثبوات» لكن هى كعد ر خثى هضر نه 
من وجه ونفعه هن وجه ومع عداوته لايستفنى عنه خق العاقل أن يأخذ نمعه ولا يسكن اليه قال 





و سب ببح يبيج حج جب سيت | || 
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اس وسوع لمر سوء هم 


والعملة عه اعرف - الحكيي - والخوى 5 وابن مده ؛ وان قاع ء وابن شاهين 2 وأبوقم ' اعلؤسةق لين 


الصحابة عن أفلم 
2 2 >2 الى د و 200 

7 حاف على امج م تى من ن بعدى ثلاث : حيف اله 6 ا ذا بالتجوم ٠‏ وتكذيا بالقدر - ابن عسا كر 

عن أ .حجن (الثقق) - ١‏ 


0 نيد الدنيا عل المرء عر # 0 2 ا ا 3 
( والغفلة بعد المعرفة ) أى ى [همال الطاعة بعد معرفة وجوم ,| أو ندنها ؛ هذا فى حق العوام.أما فى حق اللواض 
فالالتفات إلى غير الله حتى بمجرّد الدعوى أو العجب أو الركون [ إلى ما ظهر من مبادىّ اللطفف وذلك هو المكر 
الخق الذى لايقدر علي التحرز منه إلا ذو القدم الراسيخ قال الغرالى وإتما كانت الغفلة من أعظم المصائب لآن كل 
نفس من العمر جوهرة.:فيسة لاخلف لا ولا بدل منها لصلاحيتها لآن توصل إلى سعادة الابد ونبعد. من شقاوة 
الابد فإذا ضيعتهفى الغفلة فقد خسرت خسرانا بين وإن صرفته للدعصية هاتكت هلا كا فاحشا قال الحر اتى والثفلة 
فد الشعور بما حقه أن يشعر به وأراد بأهل الاهواء البدع كا تقرر؛ وبدأ بها إشارة إلىأنما أخو فالثلاثة وأضرفا 
إذ فى مع كوتها داغية لاكتامما إلى الثار موقعة للعداوة «ؤدية إلى التقاطع و [تما حدث الثباين والفزق بسبب ذلك 
نت :أدى' إلى أن بعضن "تلك الفرق سب المسخين :و لعنيها وتحصب كل :قريق قضتلن! وأناوانواتلك أمة قدا غلت لما 
ما كسبت وعليها ما ١‏ كتسيت وقيل لما نزل قولهتعالى دومن يذفرالذنو ب ]لا اللهء صاح إبليس ودعابالويل والثبور 
جاءته جنوده وقالوا مايال سيدنا قال نولت آية لايضر يعدها آدهيا ذنب فقالوا نفتح لهم باب الاهواء فلا يتوبون 
ففر ح بذلك وقال الغزالى. قال الحسن بلغنا أن [بليس قال سولت لامة عمد المعاصى فقطعوا ظهرى بالاستففار 
فسولت لهم ذنوباً لايستغغرون منها وهى الاهواء قال الغزالى رخمه اله تعالى وصدق الملدون فإنهم لايعاءو نأنذلك 
من الاسناب التى تجر إلى المعاصى فكيف يستغفزون وقال الجنيد لو أقبل عارف على الله تعالى ألف سرئة ثم أعرض 
عنه لحظة كان مافاته أ كثر مما نال. وقال الغزالى قد نظر الحكاء فردوا مصائب العالم ومحنه إلىخمس : المرض ف الغربة 
والفقرفى الشيب والموت ف ااشباب والعمى بعد البصر والغفلة بعد المعرفة قال وأحسن منه قول القائل 
دعل شى. :إذا 3 غوضن :م وليس لله اوقاراقت هن عوض 
(تنيهع قال ف المناهيج : الخفلة داء عظم ينث ؛ وعرّفت فأصطلاح الصوفية بأتها غشاوة 
وصدأيماو ممآة 2 عمنعه “من التبفظ لما يقرب من -ضرة الرب ومداواته أن يعم أنه غير مغفول عنه ويلحظ 
قوله تعالى ه وما ربك بغافلعما تعملون » ويعلم أنه يحا.ب على الخطرة وام أى المقترنة 0 فى تحفق سبذا 
وراعى أوقاته وزان أحواله زالت دنه الغفلة لك )أ نو جعفر مد الترمذى (والبغوى) أبو القاسم (واين منده) 
عبد الله (وابن قائع) عبد الباق (واان شاهين) عمر بن أحمد له زهاء ثلائمائة ملف (وأبو نعم ) اي أجدائيور 
( اغنسة فى كتاب الصحابة عن أفاح ) بفتح اطمزة 0 الغاء جره مهملة مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وهو الذى قال له المصطق صلى الله عليه و وقد رآه بنفخ إذا سجد ترب وجهك ذكره ابن الآثير وغيره وأفلح 
فى الصحابة متعدد وهذا هر المراد لكن لو ميزه لكان أولى قال فى الأصل وستنده ضعيف 
.. .(أخاف على أمتى من بعدى) ؤرواية بمدى بإسقاط من (ثلاثاً : حرف الامة) أىجورالإمام ار وثوايه 
قال الراغب : الحيف اليل فى الحكم والجتوح إل اد 0 مانا بالتجوم) أى تصديقاً باععاد يا نطا شراق 
العالم ؛ ونشكره ليفيد الشبيويخ فيد على التحذير من التصديق بأى ثىء كان من ذلك جرئيا أو كليا مبا كان من أحد 
قسمى عل النجوم وهو علم التأثير لاالنسيير فإنه غير ضار (وتكذيبآ بالقدر) أى. إستاد ري إلى قدرم قال 





لسدااعوة# لد 


عدر عر غ2 


لا اعاف على امى من بعدى حَصَلَنين : تكذيا بالقدر « 00 النجوم - (ع عد خظ) فى 
كتات الننجوم عن أندن (ض) 


62 راس وى برومر 


58١‏ - برق جبديل ان حسينا فقتل شاط رات أءن سعد عن على 


الغزالى العم نه لعيئه وَإنما 0 ىح الناد لآبات ككرة هر ساح أ غيره غالبا كعلم النجوم فانه غير 
مذموم إذاته إذ هوقسمان حسانى وقد نطق القرآن العزيز بأن عل تسبي رالكوا كب محبوب «الشمس والقمرحسبان: ؛ . 
وأحكاى وحاصله يرجع إلى الاستدلال على اليوادث بالاسباب وذلك يضاهىاستدلال الطبيب.بالتيش غلىمابحدث 
ين 0 معرفة مجارى سثة الله تعالى فى خلقه لكز نح ذمه الشبرع لاضراره بأ كين الخاق حدما لباب فانه 
إذا ألق إلهم أن هذه الآثار تحدث عند قران الكوا كب 1 تناظرها أو صعودها أو هبوطها أو غير ذلك وقع فى 
تفوسهم أنها هى المؤثرة وأنها آلة لكونها جواهر شريفة سماوية يعظم وقعها فى القلوب فيبق القلب ملتفتاً إليها 5 
الخير والشر منها: ويتمحى ذكر انيه من قله إذ الضعيف يقصر لط على الوسائط والعال الراسخ مطلع على أن 
ااشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره وأن أفعالها وتأثيرها بأقداره-ومشيثته لابقدرها فلاييزازل ولايضطرب 
بحال وإن شاهد منها عجائب الأحوال زابن عساكر) فى تاريخ الشام (عن أنى محجن الثقق) عمرو بن حبيب أوعبد 
الله كان فارساً جواداً شاعراً بطلا لكنه منهمك فى الشرب: لايصده خوف حد ولالوم : جلده عمر رضى الله #مالى 
عنه مراراً سا أو ثماناً ونفاه قال الحافظ العراق إسئاده ضعيقف ول يرم المؤلف رحمه. الله له بثىء »ووم هن 
ذم أنه رمن لحسنه لكنه أشار بتعدد طرقه إلى تقويته 
(أخاف على أمتى بعدى) وفانخ من عدى ولاوجود لها فىنسخة المؤلف النى مخطه (خصلتين) تثنية خصلة وهم 
فى الصحا اح بالفتتح الخلة وفى الاساس الخد.اة المرة من الضل وهى الغلة فى الفضائل يقال فضلهم خصلة وخصالا 
وأصل: الاصل القطع قال ومن#1ازفيه جل جح ريمال الات عونا بالقدرو تصديقابالنجوم) 
فانهم إذا كر ١‏ بتأثيراتها مع قصور نظرم على الاسباب 0 بة السافلة والانقطاع عن الترق إلى مسبب الأسباب 
هلكوا: بلا ارنياب فعرفة الاسناب من حدث كوتبا: معرفة غين مذمومة لكنها تجر إلى الإضرار كي الخلق 
والوسيلة [لكى الشر ثير فليا نظر المصطق صل ابه عليه وسلم إلى ماءتولد منه من الشرخاف على دنه عوقول 
شفقته عليهيم ونظره بالرحمة إللهم ؛ قال منجم لعلى كرم الله وجهه لما قصد الهروان لانسر.ى فدوع كا 10 
موضع كذافقال ماكان محمد يعلم ما ادعيت اللهم لاطير.إلاطيرك وما كان لعمرمنجم وقد فتح نلاد كسرى وقِصر 
(ع عد خط فى) كاب (النجوم عن أنى)ٍ بن مالك وهو حسن لغيره انتبى 
(أخاف على أمَتى الاستسقاء بالانوا )٠‏ أى طلب السقيا أى المطر بها جمع نوء وهو يحم مال الغواوتك بأو سقظيق 
. المغر مح افيح للم آخرمقابله منالمشلق (وحي ف السلطان) أىمن له سلاطة وقهر (وتتكذ يا بالقدر )وأ تشدبعضهم 
0 وما نذر .م فكز ن على حذر قد ينفع الحذر 
واصبرغل القدراحتوم وارض به » وإن أتاك بما لا تشتهى القدر 
فا صفا لامصرىٌّ عيش يسر نه ه إلا سيتبيع وما صفوه الكدر 
(رداه) الإمام مد (نجرير) الطنرى امجتهدالمطلة للق (غن جابر) بن عبدألله وهذ|سافط منكثيرمن! لفنسيخ مع مع و جوده خبطه 
( أخيرق جبريل أن حسينآ ) ابن فاطمة (يقتل ل .بشاطع الفرات ) عم الفاء أى يجانب مهن اللكوفة العظم 
المشبور وهو يخرج هرن آخر حدود الروم ثم يمر بأطراف الشام م بأرض الطف وهى من بلادٍ 3 
فلا تدافع بينه وبين غير الطراق بأرض الطف , وخيره بكربلاء وهذا من أعلام النبوة. ومعجزاتبا وذلك أنه 











و 


لمامات معاوية أنه كن أهل العراق إلى المديئة أنبم بألعوم بعد مونه ارخل إليهم ابنعنه مسل بن عقيل فيايعوه 9 
تأرشل إليه فتوجه !لبهم عخذاوه وقاوه بها بو م اجئعة عاشر حرم سنة إ<دىوستين وكسفت الشمس عند قتله كسفة | 
أبدت الكوا كب نصف النهاركا رواه البييق وسمعت الجن تنوح'عليه ورأى ابن عباس النى صلى الله عليه وسل فى ! 
الثوم ذلك اليوم أشءث أغير بيده قارورة فيها دم قسأله عنه فقال هذا دم الحسين وأابه لل أزل ألتقطه منذ اليوم | 
وطيف برأسه الشريف ف البمدان إلى أنانتهت إلى عسقلان فدفنها أمير ها بها فلما غلب الفرنج على عسقلاناستفداها 
منهم الصالم طلائع وزي رالفاطمبين بمال جزيل و:بىعايها المشبد بالقاهرة يا أشار إليه القاضى الفاضل فى قصيدة مدح 
مها الصالم ونقله عنه الخافظ ابن حجر وأقره لكن نازع فيه بعضهم بأن الحافظ ‏ أبا العلاء الحمداتى ذكر أن يزيد بن 
معاوية أرسلها إلى المديئة فكفنها عاءله بباعهرو بن سعيدين العاص ودفتها بالبقيع عند قبر أمه قال وهذا أصح ماقيل 
وقال الزير بن بكار حمل الرأس إلى المديئة قدفن بها وقال القرطى والزبير أعل أفل الندب وأفضل العلياء هذا 
السبب والإماءية يقولون الرأس أعيد إلى الحبشة ودفن بكربلاء بعد أربعين يوما من القتل قال القرطى وماذ كر من 
أنه فى عسقلان فى مشبد هناك أو بالقاهرة فباطل لم يضح ولا يثبت وأخرج ابن خالويه عن الاعيش عن منهال بن 
عترو الاسدى قال والله آنا رايت رأين الحسين دين حمل وأنا بدمشق وبين يديه رجل يقرأ سوزة الكهف حتى 
إذا بلغ قوله سبحانه وتعالى د أم حسبت أن أكاب الكهف والرقم كانوا من أيائنا يجبا » فأ نطقالته سبحانه وثعالى 
الرأس باسان ذرب ققال أب من أصحاب الكهف قتلى وحمل قال ابن عساكر إسناده بهول وتفصيل قصة قتله 
تمرق الا كياد ونذيب الاجساد فلعنة الله على من قتله أو رضى أوأمس وبعدا له ما بعندت عاد وقد أفرد قصة قتله 
| خلائق بالتأليف قال أبو الفرج بن الجوزى فىكتايه الردعلى المتعصب العنيد المانعمن ذم يزيد أجاز العلماء الورعون 
لعنه.وفى فتاوى حافظ الدين اللكردى الحذنى لعن يزيد يوز لكن ينبغى أن لايفعل وكذا الحجاج قال ابن الكال 
5 ع نالإمام قوام الديناصفارى ولابأس بلعن يز يد ولايحوز لعن معاوية عامل الفاروق كته أخطأفى اجتهاده 
فيتجاوز الله تعالى عنه ونتكف اللسان عنه تعظما لمتوعه وصاحبه وسئل ابن الجوزى عن بزيد ومعاوية فقال قال 
رسول الله صلي الله عليه وسم من دخل دار أبى سفيان فهو آمن وعلمنا أن أباه دخلها فصار آمنا.والابن لم يدخلها 
ثم قال المولى ابن الكوال والحق أن لعن يزيد على اشتهار كفره وتواتر فظاعته وثشره على ماعرف بتفاصيله جائزوإلا ) 
فلعن المعين ولو فاسقاً لايحوز بخلاف الجنس وذلك هو حمل قول العلامة الافتازانى لا أشك فى إسلامه بل فى إمانه 
فامنة التمعليه وعل ,أ نصاره وأعوانه » قبل لابن ال+وزى وهوعل كرمى الوعظ كيف يقال بويد قل الحسين وهو بدمشق 
والحسين بالعراق فال سهم: أصاب وراهيه بذى سلم من بالعراق لقد أبعدت مزماكا 
وقد غلب علي ابن العربى الغض من أهل البيت حتى قال قتله بسيف جده وأخر ج الجا ِ فى المستدرك عن ابن 
عباس رضى الله تعالى عنهما أوحى ان تعالى إلى مد صلي الله عليه وسلم إنى قتلت بيحى بن ز كريا سبعين ألفا وإنى 
قاتل بابن ابنتك الحسين سبعين ألفا وسبعين ألفا قال الحاكم صمح الإسناد وقال الذهى وعلى شرط مسلم وقال ابن 
حر زد دن اطررق واه عن على مرفوذا قاتل الحسين فى نابوت من نار عليه نصف عذاب أهل ١‏ نيا زاين سعد) 
فى طقاته من حديث المدائنى عن يحى بن ز كريا عن رجل عن الشعى (عن على) بن أنى طالب أمير اممو منين كرم 
وجهه قال دخلت على النى صلى الله عليه وسلم ذات يوم وعيناه تفيضان. قال فذ.كره وروى نحوه. أحمد فى المسند 
فعزوه اليه كان أولى ولعله لم يستحضره وبحى بن ز كربيا أورده فى الضعفاء .وقال ضعفه الدارقطى وغيره انتهى 
تكن المزلف رحمهاته رمز ل+سنهواعله لاعتضاده فى معجمالطبراى عن عائشة رضى الله تعالى علها مر فوءا أبخبرنى 
جبريل أنابى الحسين يقل بعدى بأرض الطف وجاءنى ذه الثربة وأخبرنى أن فيها مم جعه .وفيه عن أم سلية 
وزينب بنت جحش. وأنى أماءة ومعاذ وأبى. الطفيل وغيرثم من يطول ذكرهم نحوه فرهز المؤلف رحه الله لحسنه 
إذلك لكنه لم يصب حيث اقتصر علي ابن سعد مع جوم روات وتكثر طرقه 
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لم1 


--2 32 وه غود 


مم ع . مدص مم هعم وفة الما سما * ا ١‏ 2 هر 5 ه- 
11 أحبر وى بشجرة شب الرجل الملم لايتحات ورقهاء ولا ولا ولا . تؤفى اكلها كلحين . هى النخلة 


(ح)عن ابن مر 


غ وه مه تره 


م أخير قله -(ع طب عد حز) عن أنى الدرداء 


(أخبروق) يا أصعابى (بشجرة شبه) بكسر فسكون و بفتحتين وفى رواية مثل كذإك وهما بمعنىم فى الصحاج 
(الرجل المسلم) هذا هو المشبه به والتخلة مشيهة ركان القياس تشبيه المسلم بها ليكون وجه الشبه فيها أظهر لكن 
قلب التشبيه إيذانا بأن المسل أثم.منها فى الثبات وكثرة النفع على حد قوله 
'وكأن النجوم بين دجاها سسأن لاح بينهن ابتداع 
ثم بين وجه الشبه بقوله (لايتحات) أى لا يتساقط (ورتها) وكذا المسلم لاتسقط له دعوة (ولا) ينقطع ثمرها فانها 
هن حين رح طلعها يؤكل منه إلى أن يصير كرا بابسا يدخرفكذا المسسم لابنقطع خيره حياولا ميتاً زولا)يطل 
نفعها زولا) يعدم فيؤها بل ظلها دام يشتفم به هكذا كرر الانى ثلاثا على طربق الا كتفاء ووقع فى مسلم ذكر الى 
مرة واحدة فظن الراوى عنه تعافه بما بعده فاستشكله وقال لعل لا زائدة ولعله وتؤتق إلى آخره ولي سكا ظن بل 
معمؤل الثق محدوف اكتفاء ؟! قدر وقرر ثم ابتدأكلاما على طر يق التفسير لما قبله فقال (توى أكلها كل حين) 
بإذن رما فإنها. تؤكل من حين تطلع إلى أن تيس ثم ينتفع يجميع أجزائها حتى النوى فى العاف والليف فى الحبال 
والجذع فى .اليناء والخوص فى نحو آنبة وزنييل وغير ذلك وكذا المؤمن ثابت بإمانه متحل بإيقانه جميل الخلال 
والصفات كثير الصلاة والصلات جزيل الإحسان والصدقات وما يصدر عنه من العلوم والخيور قوت للارواح 
ويتفع بكل صادر عنه حيا وءيتآ قال ابن عمر راوى الخبر فوقع الناس فى شجرة البوادى ووقع فى نفسى أنها النخلة 


| وأردت أن أقوهًا فاذا أنا أصغرالقوم فاستحييت ثم قالوا حدثنا ماهى بارسو لاله قال (هى النخلة) و فيه أن الملغز له 
| بننغى أن بتفطن لقرائن الا.حوال الواقعة فى السؤال وأن الملغز ينغى أن لاببالغ فى التعمية يحيث لاجمل للغز باباً 


يدخل منه بل كلا قربه كان أعذب فى نفس سامعه وامتحان العالم إذهان طلبته ما يدق مع بيانه تف لم يفهموه 


| ولا يثافية النبئ عن الاغلوطات المفسرة بصعاب المسائل مله على ما لاا نفع فيه أو ماخرج على طريق لعنت 
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المستول أو تعجيزه والتحريض علي الفهم فى العلم وبركة النخلة وما تثمر . ثم إن ما تقررمن وجه ااشبه هوالانسب 
ما أورد فى هذا المقام قال ابن حجر ومن زعم أن موقع التشيه تؤافق التشيه من جهة كون النخلة إذ! قطع زللنها 
مانت أو أنماءلا تحمل حى تلقح أو أنها إذا غرقت مانت أو أن .لطلعها رائحةكنى الادى أو أنها تعشق فكلها 
أوجه ضعيفة إذكل ذلك مشترك فى الآدميين لا يختص بالمسل وأضعف منه زعم أنها خلقت من فضلة طينة آدم فانه 
حديث لم يبت وفيه رض إلى أن تشيه الثىء بالثى. لا يلزم منه كونه نظيره منكل وجه فان المؤمن لا يمائله 
ثى. من اجخاد ولا يعادله. قالاين رشيق كغيره والمشاممة الاتحاد فى الكيف كاتفاق لونين أو حرارازينمثلا والتشيبه 
وصف الثىء بما قار > وشاكله من جهة' أو جهات لا من جميسع جهاته إذ لو ناسبه كاياً لكان هو إباه (.خ عن 
ابن عير) بن الخطاب رضى الله تعالى عنهما 

( أخير ) بضم الحمزة والموحدة أمر بمعنى الخبر (تقله) بفتيح فسكون فضم أو كمسر من القلى:البغض الشديد قال 
فى الكشا ف كأنه بض يقلى الفؤاد والكبد انتبى والاء للسكت وهذا لفظ رواية أبى يعلي ولفظ رواية ابن عدى 
وغيره ويجدت الناس أن تقله أى وجدت أ كترم كذلك أى عللتهم مقولا فهم هذا القول ها هنهم من أحد إلا 
وهو مسخوط الفعل عزدد اليرة فإذا خيرته أبغضته كذا قرره بعض الأعاظم وظاهر اقتصاره.علل جعل الماء 
الكت أنها ليست إلا له لكن ذكر فيه فى الكشف أمها إما للسكت أو ضير حيث قال قيل مقول فىشأنهم فهوثانى 





























م سس وا لظ سرس وو لش اس عمس وشعر 


1" - اختان | راع وغر ار أناين بسن ١‏ بالعدرم - (حم ق) عن أبى هرنرة (ه) 


| | 'المفعولين يي العائد إلى الآول محذوف واطاء لاسكت أو هو الضمير نظراً إلى لفظ الناس وقيل وجدت 
بمعنى عرفت والناس مفعول أخبر مقدماً أى عرفت هذه القصة وتحتقتها وجداناً وأيا مَا كان فالقصد أن من جرب 
الناس عرف خبث سرائر أ كثرم وندرة [نصافهم وفرط استئثارمم وفى العيان ما يغتى عن البرهان وفى هذا اللفظ 
من البلاغة ما هو غنى عن البيان وقد قبل الافظ الحسن إحدى النفاثاتفى العقد قال الغزالى واحذر خصو صاعغالطة 
متفقهة هذا الزمان سما المشتغلين ,الخلاف والجدال فانهم ياربصون بك لحسدم ريب المنون ويقطءعوكف عليك 
بالظنون ويتغامزون ا َك لحرن سوق عليك عثراتك فى عشرتهم وف عشيرتهم وحبهونك بها فى عصبهم 
ومناظرتهم لا يقيلون لك عثرة ولا يغفرون لك زلة ولا يسترون لك عورة بحاسيو نك على النقير والقطمير 
ا على القليل والتكثير وحرضون عليك الإخوان بالتهمة والبهتان إن رضوا فظاهرم الملق و إن سسخطوا 
فباطتهم الحنق ظاهرهم ثياب وباطنهم ذئاب . هذا ما قضت به المشاهدة فى أ كثُرم إلا من رحم الله فصحتهم 
خسران ومعاشرتبم خذلان » هذا حك من يظبرلكالصداهة فكيفيمن يجامرك بالعداوة ؟ إلىهئا كلام حجة الإسلام 
الغزا الى رحه الله فاذا كان هذا زمانه فا بالك بهذا الزمان ؟ ومن نظم أنى الحسين الطانى رجمه الله 

نظرت وماكل امرى” ينظر الهدى ' إذا عدت أعلامه ومذاهيبه 

فأهات أن داظين" والشر قنها ٠١‏ ومترر هما + اما كان ٠‏ حي ]نز افك 

أرى اير كل الخير أن ممجر الفتى أخاه وأن يتأى عن الناس جانه 

يعيش خير كل هن عاش واحدآً ‏ ويخثى عليه الشر من يضاحبه 

وقضية صنيع الولف أن هذا هر الحديث بهامه ولا كذلك بل بقبته : وثق بالناس رويداً انتهى وممن ساقه هكذا 
هو فى جامعه الكبير انتهى رع طب عد حل عن أب الدرداء) قال الزركشى سنده ضعيف وقال الهيتمى فيه أبوبكر 
ابن أبى مرجم وهو ضعيف وقال ابن الجوزى حديث لا يصح وقالااسخاوى رحمه الله طرقه كلها ضعيفة لكز شاهده 
فى الصححين الذاس .إبل مائة لا تجد فيها راحلة انتهى كلامه إلى هنا 
(اختان) مبمزة وصل مكسورة رإبراهم) الخلرل أى قطع قافة ذكر نفسه والختان اسم لفعل الخائن وقيل مصدر 

ويسعى به محل الختن أيضاً اي الاق التانان زوهو ابن انين اه عشربن ومائة 
سئة وجمع جمع بده عاش ماق ننه مانن عيذ ختون و عترزين وفائة تون وارحه ابن لهم أنه قال اختئن وهوابن 
مائة وعشزين سنة ول يقل اختتن لمائة وعثيرين قال وأما خر اختئن وهو ابن عشرين وماثة ثم عاش بعد ذلك 
انين لخديث معلول لا يعارض ا فى الصحرحين ولا يصح 1 وبله “سا ذكره هذا القائل لانه قال ثم عاش بعد 
ذلك ثمانين سنة وبأن ادذى حت له على بعد قوله اختين لاثةوعشرينأنيكون اراد بقنت مقعره لاءضت والمعروق 
من مثل هذاة الاستىئال. يسا .هو إذا كاق اناق أقل هن المناطئ فان المشروو: ناستتناك العريق خلت وض تأندمن 
وَل الشور إلىاصفه يقال خلت وخاون ومن نضفه إلى آخخرهيقال بقيت وبقين فقوله لماثة وعشرين بقيت: من اخره 
كفوله لثثتين وعشرين ليلة بقيت من الشبر وهو لا يسوغ التهى وجمع ابن ججر بأن الراد بقوله وهو أبنثمانينأى 
من وقت فراق قومه وهاجر 7 العراق إلى الشام وهو ابن مائة وعشرين أى من «واده وأن بعض الرواة رأى 
ماثة وعشرين فظنها إلا عشرين أو عكسه ( بالقدوم ) بفتتح القاف والتخفيف 5 لة النجار يعنى الفأس كا فى رواية 
ابن عساكر وروى بالتشديد أيضاً . الاصيبى وغيره وأنكره بعضهم وقيل ليس المراد الآلة بل المكان الذى وقع 
فيه وهو بالوجهين أيضاً قرية بالنام أو جيل بالخجاز بقرب المدينة أو قرية بكلب أو موضع بعان أو ثنية فى جبل 
ببلاد سدوس أوحصن بالين والأكثر على أنه بالتخفيف وإرادة الالة ورجحه البييق والقرطى وقال الزركثىوان 
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ان عير فى المعرفة عن دهم 


حجر أنه الاصح بدليل رواية أبعي أنه عل قبل أن يعلم الآة فاشتد عليه انتبى وذكر ابن القم ون نعم والدبلى 
ونحوه وقال قد ييتفق الامران فيكون اختان بالآلة. وفى الموضع قال ومن اختتن أيضا المسيح قال القرطى وأول 
من اختتن ابراهم عليه الصلاة. والسلام ثم لم بول ذلك سنة عامة معم ولا بها فى ذريته وأهل الآديان الممتمين لديئه 
وهذا حم التوراة على بنى إسرائيل كلهم ولم تزل أنيياه بنى إسزائيل مختئنون حتى عيسى عليه الصلاة والسلام غير أن 
طوائفة من النصارى تأولوا مافى التوراة بأن المقصود زوال قلفة القلب لاجادة الذكر فتركوا المشروع من الختان 
يضرب هن الحذيان وليس هو أول جهالتهم فكم مم ع وّ وّ ويكفيك أممم زادوا على أنبيائهم فى الفهم وغاطوا 
فيا عماوا عليه وقضوا به من الحكم (حم ق عن أى هريرة) وفى الباب غيره أيضا 

(اختضبوا) بكسر الهحمزة أى غيروا ألوان شعور؟ ندبآ (بالحتاء) بكس الحاء المهملة وشدالنون والمد (فإنه طيب 
الريج) أى وى الرائحة والطيب ضد الخبيث زيسكن الروع) بفتح الراء أى الفزع بخاصية فيه علبها الشارع وزعم 
أن رؤية الشيب مفزعة والخضاب يستره يرده أن الام ,اهناب يعم الآشيب وغيره هذا هو الظاهر فى تقر برمعنى 
الحدرث ؛ فانقلتإن ريح الحناء مستكره عند أ كثرالناسن بشهادة الوجدان ومن ثم جاء فى برل الاتى فالثمائل 
أنه كان يكرهه فبين الحديثينتدافم ؛ قلت أما نفرة الطبع السام من رحه فضلا عن استلذاذه فانكاره مكابرة غير 
أن لك أن نقول الطيب يحىء بعنى الفاضل ف القادوس وغيره الطيب الأفضل من كل ثىء فلا مانع من أنالششارع 
صلى الله عليه وسلم اطلع على أن ريحه ينفع ويرك بعض الحواس أو الاعضاء الباطئة فلإينافى ذلك كراهته له لان 
الطع يكره الدواء النافع قتدبرء فانه نافع دم رأيتشيخنا ااشعراوى رحمه الله تعاى نقل عن بعضهم أن الضمير يعود 
إلى مر الحناء بدليل "نذكيره قال فلا يثافى أنه كان يكره ريحه انتهى وإنما يستقم أن لوكان نور الحتاء مخض ب أن 
وإلا فهو ساقط ( ع والحاكم فى الكنى عن أنس) بن «الك وفيه الحسن بن دعأمة عن عمر بن شيك قال الذهى فى 
الضعفاء مجهولان ه (اختضو ١‏ بالجناء) نديا (فانه يزيد فى شبابكم وججمالكم) أى يزيد فى الصورة قبولا للناظر وإلا 
والخضاب ايس فى الوجه (ونكاحم) لانه يشد الاعضاء والأعصاب وفه قبض وترطيب ولونه نارى محبوب ميج 
مقو للمحبةوفى ريحه عطرية مع قوض لإفان قلت » كفيزيد فى الششباب مع أن سنه محدود حسوب لا قلت المراد 
زيادته فى هيئة الشسيبة بأن يصير الكهل مثلا كهبئة الشاب إذا داوم عليه لما يكسوه من:النضارة والإشراق والقوة 
وخطب المرأة يديها ورجلما مندوب ومما ورد فى الترغيب فى الخضاب مارواه الخطيب فى ترجمة د الفبرى من 
حديث ع إن بن سيط ين فعه اختضبوا فان الله وملائكته وأنبياءه ورسله وكيا ذر أوبرأ حتى الحيتانفى2ارهاوالطير 
فى أوكارها يصاون علي صاحب الخضاب حتى ينصل خضابه رالبزار ) أحمد بن عبر بن عبد الخالق صاحب المسند.من 
رواية ثمامة عن أنس:بنمالك قال العراق فى شرج الترمذى واسناده ضعيف (وأبونعم فى) كتتاب (الطب) النبوى 
وفيه عبدالرحمن بنالحارث الغنوى قال فى الميزان لايعتمد عليه وفى اللسان فيه بعض تساهل وفيهيحى بنميمونالبصرى 
قال فى الممزان عن اافلاس كذاب رعن أنس) ابن مالك قال. الميتمى بعد عزوه للبزار فيه بن ميمون القاررهز 
ضعيف متروك .(وأبو عم فى المعرفة) أى فى كتاب معرفة الصحابة (عن) درمم بن زياد بن درم عن أبيه عن جده 
(درمم) ودرم وأبوه م يدخلا التهذيب ولا رجال المسند ولا ثقات ابن حبان وجده درم ذكره الذهى فى تجريده 
وذكرله هذا الحديث وتقدمه ان خرعة فو الصحابة 

بحيب : 
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سم وزع 00 ولخ م 
/ام” - اختضيواء وافرقواء وخالفوا اليوود -(عدٍ) عن ان ا 


مه عام ؤي مرق 


؟-اختلاف امتى رحمة - نصر المقدسى فى الحجة . والبييق فى الرسالة الأشعربة بغير سند » وأورده 


(اختضوا وافرقوا) مهمزة وصل وإطم الزاء وقاف أى اجعلوا شعر رؤسكم فرةتينعنيمين و يسار (وخالفوا 
الهود) فإنهم لاخضبون أى غالبا ولا يغرقون بل يسداون يضم الدال فى الاضاب خالفة أهل الكتاب وتنظيف 
الشعر وتقوبته وتليينه و تحسينه وشدالاءضاء وجلاء البصروتطييب الريجوزيادةاججالواتباع السنةوغيرذلك: وقوله 
وخالفوا الهرد يحتم ل أن اراد خالفوم ‏ جميع أحو الهم التى متها عدم الفرق فيشمل الامتناع من مسسا كنةالحائنض والسبت 
وغيرذلك و به جزم القرطى فقال كان بحب موا فقة أهل الكتتابؤ أو ل لامر حين قدو مهالمدبنةليتألفهم ليدخلوا فى الدن 
فلماغلبت عايهم الشقوة ولمبتجع »عهم أمس بمخالفتهم فى أدو ركيرةحتىقالواماير يد الرج لأ نيدع من أمر نا شي اًالاخالفنا 
فيه فاستف رآخراً علي خا لفتهم فى كل مالريؤمر فيه>كم . واعلم أنالمشر كين كانوا يشر قورن رؤسهمأى بحعاونشعرهانصفين 
نصفا من جانف العين على الصدر ونصفا منجانب اليسار عليه وكانأهل الكتتاب يسدلون أى يرسلون شعر رؤسهم 
حول الصدر و كانالمسطنى صؤالله عليه وس بحب موافقة أهل الكتاب فما لميؤعى فيه بثى.لقسكهم ببقايا منشرائع 
الرسل فلءا فتحت مكة واستقر الآ خالفهم ففرق وأمبالفرق فدل على أنه أفضل لرجوعه اليه آخرا فعلا وأمرا 
لكنه غير واجب بدليل أن بعض الصحب سدل بعد » فلوكان الفرق واجبا لايسدلوا وزع نسيخ السدل يحتاج لبيان 
الناسيخ وتأخره عن المنسوخ على أن رجوعه إلى الفرق تحتمل كونه باجتهاده لكونه أنظف وأبعد على الإسراف فى 
غسله وعن مشابهة النساء (عذ عن ابن عمر) بن الخطاب وفيه الحارث بن تمران الجعفرى قال فى المبزان قال ابن حبان 
وضاع على الثقات وقال مخرجه ابن عدى الضعف علي رواته بين 

( اختلاف ) افتعال من الخلف وهو مايقع من افتراق بعد اجتماع فى أمر من الأمور ذكره الحرانى ( أمتى) أى 
ع فى الفرو ع التى يسوغ الاجتهاد فها فالكلام فى الاجتهاد فى الاحكام كا فى 'نفسير القاضى قال فالنهى 
وص بالتفرق ف الااصول لاالفروع انتبى قالالسبكى ولاشك آنالاختلاف فالأدول ضلال وسبب كلفساد 
كا أشار البه القرآن وأما ماذهب اليه جمع من أنالمر اد الاختلاف فالحرف والصنائع فرده السبكى بأنهكان المناسب 
على هذا أن يقال اختلاف الناس رحة إذ لاإخصوص للامة بذلك فان كل الآمم #تلفون فالحرف والصنائع فلايد 
من خصوصية قال وما ذكره إمام الحرمين ف النهاية كاحليمى من أنالمراد اختلافهم ف المناصب والدرجاتوالمراتب 
فلا ينساق الذهن من لفظ الاختلاف اليه ( رحمة ) للناس كذا هو ثابت فى رواية عن عزى المصنف الحديت اليه 
فسةطت اللفظة منه سهواً أى اختلافهم توس.مة علىالناس يحعل المذاهب كابرائع متعددة بعث النى صليالله عليه وسلم 
بكاها لثلا تضيق بهم الامور من إضافة الحق الذى فرظه الله تعالى علي اجتهدين دون غيرهم ول يكلفوا مالاطاقة لم 
به توسعة فى شريعتهم السمحة السهلة فاختلاف المذاهب لعمة كيرة وفضيلة جسيمة خصت ما هذه الامة فالمذاهب 
التى استدبطها أكدابه فن بعدهم من أقواله وأفعاله على تنوعها كشرائع متعددة له وقد وعد بوقوع ذلك فوقع وهو | 
من معجزاته صييالله غليه وسلم أما الاجتهاد فى العقائد فضلال ووبال تقرر والحق ماءليه أهلالسنة واججماعة فققط 
فالحدييك نما هو فى الاختلاف فى الاحكام » ورحمة نكرة فى سياق الاثيات لاتقتضىعبوما فيك فوصحته أن يحصل 
فالاختلاف رحمة تاافوقت دا فحال ما على وجه دا ؛ وأخرج الببيقفالمدخل عن القاسم بنمد أوعمر بن عبدالعزيز 
لايسرنى أن أصداب تمد لم يختلفوا لامبم لولم ختلفوا لم تكن رخصة ويدل لذلك مارواه البهق من حديث ابنعياس 
مرفوغا أخابى منزلة التجوم فى السماء فيأهم اقنديتم ادتديتم واختلاف أححانى لكك رحمة قال السمهودى واختلاف 
الصحابة فى .فتيا اختلاف الآامة وماروى من أنمالك لما أراده الرشيدعلى الذهابمعه إلىالعراق وأن حمل الناس 
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الى والقاضى حعان وإمام ل+رمين وغ مُ 0 ولعله خرجق و:ض 2 المدظ 3 33 تصل النا 


0 الموطاً يا حمل عْان الئاس على ال رآن فقال مالك أما حمل.الناس علي الموطأ فلا سبل اليه لأ نالصحابة رضىالله 
تعالى عنهم افترقوا بعد موته صلي ابه عليه وسلم فى الأمصار خدثوا فعند أهلكل مصر عل و قد قال صنلى الله عليه 
وسل اختلاف أمتى رحمة كالصريح فى آن المراد الاختلاف فى الآ حكام يا :مله انالصلاح عن مالك من أنه قال فى 
اختلاف أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم مخطع وهضيب فعليك الاجتهاد قال وليس ا قال ناس فيه توسسعة 
عل الآمة الاجم د إنما هوبالنسة إلى الجتود لقوله فعلءك بالاجتهاد فالجتهد مكاف بما أ3اه اليه اجتهاده فلا توسعة 
عليه فى اختلا فهم وإنما التوسعة على المقلد فقول الحديث اسختلاف أمتى رحة للناس أى ل ةلديهم ومساق قرول مالك 
مخمطع ومصيب ال نا هوالرد على منقال من كانأهلا للاجتهاد له تقليد الصحابة درن غيرهم وف العا لابن قدامة 
الحذلى أن اختلاف الآثمة رحمة واثفاقهم حجة أنتبى ( فان قلت ع هذا كله لاتجامع نبى الله تعالى عن الاختلاف 
بقولهتعالى «واعتتصموا! حب لاله جبيعا ولاتفرقواء وقوله تعالى دولا نسكونوا كاإننتفرقوا واختلقوا من بعد ماجاءهم 
البينات: الآبة لإقلت) هذه دسيسة ظهرت من بعض منفقليه مرض وقد قام ناعباء الردعليه جمع جم متهم ا|بزالعر ف 
وغيره ما مه أنه سبحانه وتعالى [ننا ذم كثرة الاختلاف على الرسل كفاحا كا دل عله خير [نما أهلك الذين من 
تلم كثرة اختلافهم عن أنيائمم وأما هذه الأمة عاذ الله تعالى أن يدخل فببا أحد من العلياء امختافين لانه أوعد 
الذن اختلفوا بعذاب عظم والمعترض موافق على أناختلاف هذه الآمة فى الفرو ع مغفور لمن أخطأ منهم فتعين 
أن الآبة فيمن اختلف علي الأنبياء فلا تعارض بيها وبين الدرث وفيه رد عل المتعصين لبعض الالمة علي بعض 
وقد عبت به البلوى وعظم به الخطب قال الذهى وبين الائمة اختلاف كاير - الفرؤع وبعض الصو ل وللقليل»نجم 
غاطات وزلقات ومفردات منكرة وإنما أمرنا بتاع أ ك” هم صوايا ونجزم بأن غرضهم ليس إلا تناع الكتتاب 
والسئة وكيا خالفوا فيه لمياس أو ناويل قال إذا رايت فقباً خالف حديثاً أو ردّ حديثا أر حرف معناه فلا نيادر 
لتغليطه فقد قال علي كرم الله وجهه رقال له أنظن أن طلحة والزيير كانا على باطل ياهذا إنه موس عليك إن الحق 
لايمرف بالرجال اعرف الحق تعرف أهله<وما زال الاختلاف بين ال..ة واقعاً فى الفروع . بعض الآصول مع 
اتفاق. الكل علي تعظم الارى جل جلاله وأنه لين كثله ثىء أن ما نرعه رسوله حق . أن كتام. واحد : نيهم 
واحد وقباتهم واحدة وإبما وضعتالمناظرة لكشف المق و إفادة العالم الاذى العلم لمن دونه وتذبيهالاغف ل الأضعف 
فان داخلها زهو من الا كل وانكسار من الاصغر فذاك دأب النفوس الزكية فى بعض الاحيان غفلة عن اله فا 
الظنَ بالنفوس الشريرة المنطفية انتهبى . وجب علينا أن نعتةد أن الاآمة الآربعة والسفيانين والاوزاعى وداود 
الظاهرى واسحاق بن راهوية وساء,. الآنة على هدى ولا النفات لمن تكلم فيهم با هم بريؤن منه والصحيح وفاقا 
اجمهور أن المصيب فى الفرو ع واحد وله تعالى فها حكم عليه امارة. أن الجتهدكلك. بإضابته وزأن عطي لازام يل 
يؤجر فن أصاب فله أجران ومن أخطأ فأجر» لم إن قصر اللجنهد أثم اتفاقا وعلى غيّر المجتهد أن يلك مذهباً معيناً 
وقضة جعل الحديث الاختلاف رحمة جوار الانتقال منمذهب لآخر والصحيح عندالشافعية جوازه لكن لاورز 


'نقايد الصحاية كا التابعين 5 قاله إمام الحرمين من عل من ل بد بن مذهيه فيمةاع 'تقليد غير الار بعة فى القضاء 


والافتاء لأن المذاهب الآربعة اتتشرت وتحررت حى ظهر ترد مطلقها وتخمديص عامها خلاف غيرمم لانقتراض 
اتباعهم وقد نقل الإمام الرازى رحمه الله تعالى إجماع المحققين على متم العوام من "نقليد أعيان الصحابة وأ كاب رمم 
نتهى »2 نم يجوز لغير عانى هر الققهاء المةلدين تقليد غير الآربعنة والعمل لنقسه إن عل نسيته لمن يجوز تقليده 
وجمع شروطه عنداه لكن بشرط أن لايتتئع الرخصة بأن يأخذ م نكل مذهب الآهون بحيث تنحل ربقة التكايف 
من عنقه وإلالم >ر خلانا لاانعبدالسلام حيث أطلق جواز تقيعها وقدحمل كلامه علىماإذا تتبعها عروجه لابصل 








ا ا 8 
إلى الاحلال المذ كور وقول ابن الحاجب كالامدى من عمل فى مسألة بقول إمام ليس له العمل فها بقول غيره 
اتفاقا إن أراد به انفاق الاصوليين فلا يقضى علىاتفاق الفقهاء والكلام فيه و إلا فهو مردود ومفروض فما لو بق 
من 1 ثار العمل الل مايستلزم تركب حقيقة لابقول بها كل من الإمامين كتقليد الإمام الشافعى فى مسح بض 
الرأس والإماع مالك فى ظهارة 'الكلب فى صلاة واحدة فغلم أنه إننا متنع تقليد الغير فى تلك الواقعة نفسها لام للها 
كأن أفتى بيونة زوجته بتحو تعليق فنكح أختها ثم أفى بأن لابينوءة ليله الرجوع الأول بغير إباتتها وكان أخذ 
إشفعة جوار يدا للدنى 2 امتحقت عليه فيمت:ع تقليده الشافعىق تركها لان كلد من الإ مامين لا يقول به فلواشترى 
بعده عقاراً.وقلد الإمام الشافعى فى عدم اقول إشفعة الجوار م بمنعه مانقدم منتقليده ذلك فله الامتناع من السام 
العقار الثانى وإن قال الأمدى وابن الحاجب. ومن على قدمهما كتلى بالمنع فى هذا وعمومه فى جميهم صور ماوقع 
العمل به أول فهو منوع وزعم الاثفاق عليه باطل » وحكى الزركثى أن القاضىأبا الطيب أقيمت صلاة اجمعة فهم 
بالتكير فذرق عليه طير فتمال أناحنبلي فاحرم ولم بمنعه عمله هذهبه من تقليد الخالف عندالحاجة ومن جرى عل ذلك 
السبكى فقالالمنتقل من مذه يلار لهأحوال : الأو لأن يمتقد رجحان مذهب الغير فيجو زعمله به اتباعا للر جح فى ظنه » 
الثاى أن يعتقد رجحان شىء فيجوزء الشالث أن يتقصد بتقليده الرخصة فيا يحتاجه لؤاجة لحقته أو ضروورة أرهقته 
فيجوز. الرابع أنيقصد مجردالترخض فيمتئع لاله متب لحواه لاللدن الى أن بك لك ويجعل نياع الر خص ديدنه 
فيمتنع لماذكروازيادة شه . السادسأن يتمع «ز ذلك حقيقة مركية متنعة . لاجماع فيمتنع السابع أنيعمل بتقليد الأاول 
فى يدعى شفعة جوار فيأخذها عذهب ال فى فتستحقعايه فيريد تقليدالإمام الشدافعى فيمتنع لخطثه ف الآ لىأوالثانية 
وهوشخص واحد مكلف . قال وكلام الامدى وابن الحاجب مزل عليه » وس لالبلقينى عن التقليد فى السئلة السريحية ٠‏ 
فقال أنا لا أفقى بصحة الدور لكن إذا قلد من قال بعدم وقوع الطلاق كنى ولا يؤاخذه الله سبحانه وتعالى لان 
الفروع الاجتهادية لايعاقب عليها أى مع التقايد وهو ذهاب منه إلى نجواناتقليدالمر جوح وتنبعه »قال بعضهم ومحل 
مامرمن منع تتنبع الرخص إذا لم يقصد به مصلحة دينية وإلا فلا منع كبيع مال الغائب فإن السيكق أفتى بأن الاولى 
تقليد الشافعى فيه لاحتياج الناس الاق ضر ما وول رمشزوب إلة لاون إذا ضاق انسع وعدم تسكرير الفدية 
بتسكرر انحرم اللبس فالا لى 'نقليد الشافعى لمالك فيه كا أفنى به الابشيعلى وذهب الحنفية إلى مئع الانتقال مطلقا 
قال فى فتح القدير المنتقل من مذهب ذهب باجتهاد وبرهان | معله التعزير و بدومما أولى ثم حقيقة الانتقالإنما 
تتحقق فى حك مسألة خاصة لد فيها وعمل مها وإلا فقوله قلدت أبا <نيفة فيا أفتى به منّالمسائل أو التزمت العمل بهعلى 
الاجال وهو لايعرف صورها ليس حقيقة التقليد بل وعد به أوتعليق له كأنه ال م العمل بقولهفيا بقع لدفاذاأراد.هذا 
الالتزم فا دليل على وجوب اتباع اليد بالزامه نفسه بذلك قولا أونية شرعا بل الدليل اقتضى العمل بقو لالجتهدفما 
حتاجه بقوله تعالى «فاسئلوا أهل لذ كر إن كنتم لا تعلمونء والمسؤل عنه نما يتحقق عندرقوع الحادثة قال والغالب 
أن مثل هذه الالارامات لكفف الناس عن تتتبع الرخص إلا أن أخذ العانى فى كل +ثلة بقول مجتبد أخف عليه ولا 
يدرى مامنع هذا من النقل والعقل انتبى وذهب بعض المالكية إلى جواز الانتقال بشروط فى التنقيح لاقراف 
عن الزناتى التقليد يجوز بثلاثة شروط : أن لاجمع بينهما علي وجه ذال فالاجا ع كن تزوج بلا صداق ولاولىولا 





شهود فانه ميقل بهأحدء وأن يعتفدفى مةلد هالفضل . وأنلايتتشع الرخص والمذاهب وعن غيره يحو زفما لا ينقض فيه 
قضاء القاضى وهو ماخالف الاجاع أو القواعد الكلية أو القياس الج ونقل عن الحنابلة ما يدل للجواز وقدانتقل 


2 


جماعة من المذاهب الأربعة من مذهه لغيره متهم عبد العزيز بن عمران كان مالكيا فلما قدم الإمام الشافعى رحمه 
الله تعالى مصر نفقه عليه وأبو ثور من مذهب الخاتى إلى مذهب الشافعى وان عبدالحكومن مذهيمالك إلى الشاففى 
ثم عاد وأبو جعفر بن نصر من الحتبلى إلى الشافعى . الطحاوى مزالثنافعى إلى الننى والامام السمعاقىمن الحا إلى 
الشافعى والخطيب البغدادى والامدى وابن رهان ءن المدبلى إلى الششافنى و1 فارس صاحب ام#مل من .الشافعى 
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جوع مه و هوا ره. 5 سير راس 2 : 
هم - اخد الامير الدية: حت ع وقبول القاض الرشوة كفر - (حم) فى الزهد عن على ( ح) 


هس لمم 


و سمه 


٠ 8‏ 2< 2 
.9م - أخذنا فالك من فيك - (د) عن أبى هريرة وأبونعيم معا فى الطب عن كثير بن عبسد الله عن أبيه 


| الظاهرى للشافعى ذكره الآسنوىوغيره . وإتما أطلنا وخرجنا من جادة الكتتاب لددة الهاجة لذلك وقد ذ كر 
جمع أنه من المهمات التى بتعين إتقانها (تذبيه) قال بعض عدءاء الروم : المههدىيرفع الخلاف ويحمل الاحكام 
مزتلفة فى مسئلةواحدة حكم واحد! هو ماى عل الله وتصير ا اذاهب مذها واحدا لشبوده اللامر على ماهو عله فى 
عل الله تعالى لارتفاع الحجاب عن عين جسمه و قله يا كان فى زمن النى صلىاللهعليهوسم انتهى فان أراد بالمهدى 
عيسى عايه الصلاة والسلام فظاهرا والليفة الفاطمى الذى يأتى آخخر الزمان وقد ملثت الأرض ظلءاوجور افمنوع 
والله سب<انه وتعالى أعلم ( نصر المقدسى ف الهجة ) أى فى كتاب الحجة له كذا عزاه له الزركشى فى الاحاديك 
المشتهرة ولم يذ كر سنده ولاصابيه وتبعه المؤلف عليه ( والبيهق فى الرسالة الأشعرية ) معلقا ( بغير سند ) لكنه 
ل بحر م به يا فعل المؤاف بل قال روى (وأورده الحليمى) الحسين بن امسن الإمام أبو عبد الله أحد أئمة الدهر 
وشيخ الشافعية بما وراء النهر فى كتاب الشهادات مر تعليقه ( والقاضى حسين ) أحد أركان مذهب الشافعى 
ورفعائه (وإمام الهرمين) الأسد بن الاسد والسبكى وولده التاج (وغيرهم) قالالسبكى وليس بمعروفعندا#دثين 
و أقف له على سند صميح ولا ضعيف ولاهوضوع (واعله خرج فى بعض كتب الحفاظ الى لم 'تصل الينا) وأسنده 
فى المدخل وكذا الديلى فى مسئد الفردوس كلاهما من حديث ابن عباس فرفوعا بلفظ. اختلاف أضانى رحمة 
واختلاف الصحابة فى حك اختلاف الآمة كا مر لكن هذا الحديث قال الحافظ. الدراق سنده ضعيف وقال 
واده الحقق أبو زرعة رواه أيضا آدم بن أبى إياس فى كتاب العلم والحم بلفظ اختلافى أكدانى للامتى رحمة وهوهرسل 
ضعيف وفى طبقات ابن سعد عن القا.م بن مد نوه 

(أخذالامير) يعتى الإمام ونوابه (الهدية) وهىلفة ماأتحف به وعرفاتمليك ماببعث غالبا بلاعوض ا م (سحت) 
لضم فسكون وبضءتينأى حرام إسحت البركة أى يذههها ؛ قال الرمخشرى اشتقاقءمنالسحت وهوالإهلاك والاسة:صال 
ومئه السدت كا لاحل كسبه أنه يفعت البركة وفى خبر أن ع أهدى اليه رجل نهذ جزروز 2 جاءة يتحاكم مع 
آخر فقال باأمير المؤمنين اقض لى قضاء فصلا ي] فصل الفخذ من البعير فقال عمر الله أ كير ١‏ كتروا إلى جميعالافاق 
هدايا الهال سحت (وقبول القاضى الرشوة) بنثليث الراء مايعطاه ليحق باطلا أو يبطل حتا من رشا الفرخ إذامد 
عنقه لآمه لتزقه ( كفر) إن استحل وإلا فهو زجر وتهويل علىحد خبر : العهدالنى بيننا وبيهم الصلاة فن تركها 
فقد كفر ؛ وباجخلة فاعطاء الرشوة وأذها من الكائر وإنما كان القاضى أفظع خالا من الامير لان الآمير أخنذ 
لا لثىء يصنعه بل للميل ونحوه والقاضى أخذ لتغيير حك الله قالالثووى ومن خصائض المصدانى صلى انه عليدوسم 
أن له قبول الهدية مخلاف غيره من الحكام ؛ فان قلت ماسر تعبيره فىالامير بالأخذ وفى القاضى بالقبول وهلاعكس 
أوعبر فههما بالاخذ أو القبول معا ؟ قلت لعل حكته الإشارة إلى دوق الوعيد للقاضى بمجرد القبو ل بلفظ أوإشارة 
أوكتابةأوأ خذعناللها فغاظ فبه أ كثرمن الأامير (حمفى) كتاب (الزهداللكبير عن على) أميرا مو منين رمن الم لف لحسنه . 

(أخذنا فألك) بالهدز وتركه أى كلامك امسن أبها المدكلم (منفيك) وإن ل تقصد خطابتاقالالرخشرئالفأل أن 
سدع الكلمة الطيبة فتتيمن بها وتقول دون الغيب أقفال لارفتحها الرجر والفأل وفى القاموس ضد الطيرةكأن 
إسمع مريض ياسالم أو طالب ضالة باواجد ويستعمل فى الخير والشر وهذا قاله لما خرج فى عسكز فسمع فائلا 
بقول ياحسن أولما خرج لغزو خيبر فسمع علا يقول باخضرة فقالأخذنا فألك منفيك؛ اخرجوا بنا إلى خضرة 
فاسلفيها سيف . ولا مالع من التعدد ( د عن أننهريرة ) الدومى ( ابن السنى وأبونعم معآ ى) كتتاب ( الطب ) 
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8م 


عن جده (فر) عن ابن عمر ( ح) 


شع و مدع دخ 2 70088 2 : 
؟ - آخر ااسكلام ى القدر لشرار امتى فى آخر الزمان- (طس ك) عن أنى مريرة (ض) 


15 را الأحمال إن الأبدى مغلمة » والارجل موثقه (د) فى مراسيله عن الزهرى ٠‏ ووصله 
البزار زع طس) عن سعيد بن ألمستيب عن أى هريرة كوه (ح) 
النوى ( عن كثير ) مثلثة ضد القليل ( ابن عبدالته عن أيه عن جده ) مرو بن عوف قال خرج المصطق صل ان" 
عليه وسل لغزاة فسمع عاياً نقول «اخضرة فذ كره ورواه الطنراقى فالكبير والأوسط عنه أيضاً قالالهيتمى وكثير 
ضعيف جدأو بقية رجاله ثقات وفالتقريب كأصله وأبوه مقبول (فر ) و كذا أبوالشيخ ( عن ابن عمر ) بنالخطاب 
رضى الله تعالى عنهما قال سمع الننى صبٍاله عليه وسل كللة فأعجبته هقاله ورواه العسكرى فالامثال والخلعى ففوائده 
عن سمرة رض المؤلف لحسئه ولعله لاعتضاده وإلافقدسمع. القول فى كثير على أن فيه أيضاً من لامخلو عن مقال 

(أخر) بالبناء للمفعول (الكلام فى القدر) حرطا أى فى نفيه 22 ( لشرار أمتى ) وفى رواية لشرار هذه الآمة 
وأول من تكلم فيه معبد الجهنى وأبوالاسود الدؤلى أو سيبويه أو رجل آخر عند احتراق الكعبة فقال قائل هذا 
من قضاء الله تعالى فقال آخر ماهو من قضانه ( فآخر الزمان ) أى زمن الصحابة رضى الله تعالى عنهم فزْمنم هو 
الزمان لكونه خير الازمان وهذه من معجزاته صلى الله عليه وسلم لآنه [خبار عن غيب وقع قال الطيى مذهب 
الجبرية إثبات القدرللّه سبحانه وتعالى ونفيها عنالعبد أصلا ومذهب المعتزلة مخلافه وكلاهما فى الإفراط والتفريط 
على شفا جرف هار والطريق المستقم القصد اتتبى و"الزمان مدة قابلة للقسمة اتطاق على قليل الوقت و كثيره ( طس 
ك ) فى التفسير ( ع نأبى هريرة ) قال الحا ك على شر ط البخارى وتعقبه الذهى بأن فيه عنبسة بن مهران ثقة كن لم 
برويا له وأورده فى المنزان فى ترجمة عنبسة وقال قال أبوحاتم منكرالحديث 

( أخروا ) بفتح الهمزة وكسر الممجمة ( الاحمال ) إلى وسط ظهر الداية ولا تبالغوا فى التأخير. بل اجعلوها 
متوسطة بحيث يسسهل حملها على الدابة لثلا تتأذى باخل ( فإن الأ.يدى ) أى أيدى الدراب امحمول عليها ( مغلفة ) 
بضمالمم وسكون المعجمة أى مثقلة بالمل كأنها ممنوعة من إحسان السي رلا علبها منالثقل كأنه شبه بالباب إذا أغلق 
فإنه يمنع هن الدخول والْخروج أو من قِولهم استغاق عليه الكلام إذا أرمج عليه (والارجل مواظة) بطم فسكون أى 
كأنها مشدودة بوثاق هن أوثقه شده بوثاق والوثاق مايشد به من نحوقيد وحبل فينبغى جعل الحلفى وسط ظهرالدابة 
فإنه إن قدم علمها أضر يديا إن آخر ضر برجلا وإنما أمر بالتأخير فقط لانه زأى يعيرأ قد قدم عليه حمله فأص 
بالتأخير وأشار إلى مقابله بقوله والأرجل موثفة لثلا مالغ فى التأخيرفيضر؛ وفيه الرفق بالدابة وحفظ المال وتعلم 
الإخوان مافيه الخير هم ولدواموم وتديرالعواقب والنظر لق الله سبحانه واتعالى بالشفقة ويحرم إدامة حمي ل الدابة 
مالا نطيقه داتما وضربها عبثا (إد فى هراسيله عن) تمد بن مسلمة بن عبيد الله بن عبدالته بن ششهاب القرثشى (الزهرى) 
لظم الزاى المدتى أحد الاعلام وعال الحرمين والشام تابعى جيل سمع من أ كن من عشرين صحاياً قيل لمكحول من 
أعلم من رأيت قال ابن. شهاب قيل ثم من قال ابن شهاب قيلثم من ؟ قال|نشهاب مرسلا (ووصله البزار) فى مسئده 
(ع.طب عنه) أىالزهرى (عن سعيد بن المسيب) بفتيح الياء أشب. من كسرها الخزوى أحد الاعلام والفقهاء الكل 
روي عزمروعئان وسعد وعنه الزهرى وخاق (عن أبى عريرة نحوه) رمن المؤلف لحسنه و لعله بالنظر إلى تعدد طرفه 
و إلا.ففيه قيس أن الر بيع الأزدى ضعفه كثيرون ورواه التَرمذى فى العلل مسلا بافظإذا حاتم فأخروا فإن الرجل 
إموثقة والبد مغلقة وقال سألت ممدايمنى البخارى عنه. قل يعر فه وقالفيه قيس بنالربيع لا أ كتب حديثه ولا أروى عنه 


(1) أعافى نق كون الاشياء كلها بتقدير الله سبعاته وتعالى 
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5 اخسسر الناس صفةة رجل اخاق ديه 1 000 امد ألا بام م على منولة » 7 من' لدنيا 


م 2 مه 


قر زادء وقدم عل الله ل بير يد إن الجارى رخه عن ا ري را ا ل 


( أخرجوا ) بفتح فسكون فكسر [رشاداً م الإخراج ذل الطان دض اظيا" من حجاب ( منديل ) بكسر 
أوله ويفتع 0 الغمر ) أى الارفة المعدة لمسح 0 م من وضر اللحم والدسم قال انن الآ نبارى والماديل مذكرولا 
وز َّ نيثه لعدمالعلامة التصغير واجمع 0 عونت فلا يقال مند . حسنة والغمر 0 المعحجمة والم 
زهومة اللحم وما تعلق باليد منه ( من بوتكم ) يعي من الما كز الى 'نيتون فيها ( فإنه مبيت ) بفتح فكسر 
مصدر بات أى حيث بيت ليلا (الخبيث ) الشيطان والمراد الجذنس ) ل ا الدسن: كنأك إله وقد 
يغفل المرء عن ال :ور الذى يطرده فأمى بإبعاده بكل يمكن والخبيث فى الاصل مابدكره رداءة وخساءة محسوساً 
كان أو معقول' ؛ ذكره الراغب (فر عن جابر) بن عبدالله وفيه عميرينممداس قال فى اللسان يغرب وسعيد بن خثيم 
ركه الذمى فى الضعفاء وفال الازدى منسكر الحديث وقال انعدى مايرويهغير محفوظ حرام بن عثهان قال ابن 
حبان غال فى التشيع يقاب الأسازيد وقال ابنحجر متروك 

(أخسر الناس صفقة) أى من أشد ال منين خسرانا للثواب و أعظمهم حسرة يوم الم-آب » والخسران انتقاص 
رأس المال ثم استعمل فى المةتنيات الخارجة كالمال والجاه وأ كير استه له فى النفيس منها كصحة وسلامة وعقل 
وإيمان وثواب وهو المراد هذا ذ كره الراغب قالالزغشرى وهن الجاز خسرت تجارته وريحت ومن لم يطع الله فهو 
خاسرء قال الرءشرى والصفقة فى الأصل عرب اليد عل اليد فى البيع والبيعة ومن الجازله وجه صفيق ررجل) وصف 
طردى وامراد مكلف ( أخاق ) من قوهم حجر آخاق أى أماس لا ثىء عليه والاخلق اافقير وأخاق الثوب لبسه 
حتى بل والمراد هنا أتمب ( يديه ) وأفقرهما بالكد والجهد وعبر بهما لآ المزاولة بهما غالبا ( فى ) و : (آماله ) 
جع أدل وهو 0 وأكثر استعاله فى مستبعد الحصول روم تساعده) أى لم تعارنه (الايام) أى الاوقات رعلى) 
بلوغ (أمنيته ) أى على حصول مطلوبه من امال والمناصب والجاه ونحوها بل عاكسته وغذته فهو لايْال يتشيث 
بالطنع الفباررغ والرجاء الكاذت ويتمنى على الله مالا تقتضيه حكرته ولم سبق به كليته ؛ قال بعض العارفين أمانى 
النفس حديثها بما ليس عندها ولا حلاوة إذا انتصحها عبد لايفلح أبدا وأهل الدثيا فريقارن فريق يتمنون 
مانتمنون ولا يعطون إلا لعشأ منه. وكين هوم يتمئون ذلك العض وقد <رموه فاج مع علييم فقر الدنيا 3 





الآخرة فضاروا أخدر الناس صفقة 8 المؤمن المنق فقد حاز ماده وهو غى القلب المؤدى لغى الآخرة ففا 

الى أو حظاً من الدنيا أولا فان أوتى منها وإلا فربما كان الفقر سذيراً 0 عر علي مراده فهر , أرع النام 
صفقة واشتقاق الامنية من منى إذا قدر لآن المتمنى ,قدر فى نفسه ويجؤز مايتمناه رع ج مر الدنيا) بالموت 
(بغير زاد) يوصله إلى المعاد وينفعه يوم يقوم الأشباد ويفصل بين العباد لآن خير الزاد إلى الاخرة اتقاء القائج 
وهذا قد تلماخ بأقذارها الةبيحة الخبيثة الرواتح فهر فهو ههلك لنفسه باسترساله مع الامل وثجره للعمل حتى نتابعت 

عل قلبه ظلدات الغفلة وغلب عليه زين القسوة ول يسعفه المقدور يثيل مرامه من دلك الحطام المانى فلم يذل مغموراً 
مقهوراً مغموماً إلى أن فرق ملك الموت بينه وبين آماله ول جارحة مثه متعلقة بالدنيا التى فاتته فهى تجساذنه إلى 
الدنيا ومخاليب ملك الموت قد علقت بعروق قلبه تجذبه إلى الاخرة الى لابريدها (وقدم علالله تعالى بغيرحجة) أى 
مدذرة يعتذرءها وبرهان يسك نه على تفريطه بتضيعه عمرهاانفيسفىطلب ثىء خيث 0 وإعراضه عن عادة 

ريه التى[نما خلق لاجلها دوما خلقت ان والإنس إلا ليعبدون: قالالغزالى ومن كان هذا حاله فهو كالانعام برهر ُُ 
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6068 00 على أمى 2 ارط ان ؛ ومداومة الثوم » واللكسل : وضدف اليقين - لق 
8 فى الأفراد دعن 


أضل إذ البهيمة لم مدق ا المعرفة والقدرة التى بها تخاهد مقتضىالشووات وهذا قد خاق لهوعطله فهو الناقص عقلا » 0 
المدير يقيناً : وقيل فى المعنى وم أر فى عيوب الناس عياً » كنقص القادرين على القام 

وفى الحديث إلزام للحجة ومبالغة فى الإبذار وتنبيه على أن إثارالتلذذ والتنعم يما يؤدى إلى طول الآمل وتعطل ظ 
العمل وهذا مجيرا90 آ كثّرالناس ليست من أخلاقالمؤمنين ومن ثم قيل القرغ فى الدنيا منأخلاق الها 0 ذكره 
كله الزمخشرى ( ابن النجار ) محب الدين ( ف تار ء ) 00 د (عن عاص بن ر ببعة) بقنتح الراء وك بر المواحلة 
ابن كعب بن مالك العنزى بفتيح المهملة وسكون النون و بزاى حليف آل الخطاب من المهاجرين الاولين شهد بدراً 
وما بعدها ( وهو ما بيض له الى اندع وقوقه له عل عند ظ 

( أخشى ماخشيت على أمتى ) أى أخو ف ما خفت عابهم قال الرخشرى الخشية خوف يشويه تعظم 00 
مايكون ذلك عن عليه بما خثى منه ولهذا خص العلماء مها فقال ما خشى الله من عباده العلياء كبر ار ن) عن 
الانهماك فى الكل والشرب الذى بحصل منه كيرها ومن كانت همته مايدخله بطنه فقيمته ماخر ج من بطنسه إذ ا 
لافرق بين إدخال الطعام إلى البطن وبين إخراجه ؛ فهما ضروربان فى الجبلة فك لا يكون قضاء الحاجة من هنك | 
الى تشغل مها قليك فلا يذبغى كرن تنناول الطعام من همتك الى تشغل مها قليك فن زاد على ثاث بطنه وصرف هيته 
ونهمته لنحصيللذيذ الأطعمة ولم يقنع بما يتتفق فهومن الخوف عليهم قالالغزالى والخوف رعدة تحصل فالقاب عن 
ظن مكروه يثاله والخشية نحوه لكن الخشية تقتضى ض بآ من الاستعظام والمهابة (ومداومة النوم) المفوت للحقوق 
المطلوبة ششرعا الجالب لغضب الرب وقسوة القلب قال الغزالى قال عبد الله بن الحسن كنت معجباً حارية روهية لى 
ففقدتها من محلها فى الليل فظلتها فاذا هى ساجدة تقول يحبك لى إلا ماغفرت لى فقلت لها لاتقولى حبك لى قولى 
بحى لك قالت لابامولاى بحبه لىأخرجتى من اللكفر إلى الإسلام . يحبه لىأيقظى وكثير من خلقه نيام (والكسل) 
بالبذر يك التقاعس عن المبوعر إلى معاظم الآهور وكفابات الخطوب وتحمل المشاق والمتاعب فى الجاهدة فى الله 
وله والفتور عن القيام بالظاعات الفرضية والنفلية الذى من ثمراته قسوة القلب وظلية اللب ففى حديث للديلى عن 
عائشة رضى اله تعالى عنها ثلاث خصال تورث قسوة القلب : حب الطعام وحب الذوم وحب الراحة ؛ وفرن ثم 
تشمر إذاك السلف حت التشمير وأقاوا على إحياء ليلهم ورفضوا له الرقاد والدعة وجاهدوا فيه حتى التفخت 
أقدامهم واصفرت ألوانهم فظهرث السها فى وجوههم وتراى أمرمم إلى خدمة ربهم نقنف عنهم قال الراغب ومن 
تعود الكسل ومال إلى الراحة فقد الراحة لخب الهوينا يكسبالنصب » وقد قبل إن أردت أن لاتتعب فاتعب ثلا 
تعب وفيل إياك والكسل وااضجر نإنك إن كسلت لم تؤد حقا وإن ضجرت لم تصير عل الحق ؛ وما أحسن ماقيل 
علوالكعب ,الهم العوالى ه عزالمرء فى سهراللوالى ه ومن رام العلى من غي ركد ه أضاع العمرفى طلب الخال 

(إتنيهم قال بعض ااغار فين ااسبر :تيجة الجوع فاذا ذكره عقبه والسهر سهران سهر عين وسهر قلب فسهر القلب 
انناهه مرى نومات الغفلة طلا للشاددة وسهر العين رغبة فى إلتاء الحمة فى القلب اطلب المسامرة إذ العين إذا 
نامت بطل عمل القلب ذاذا كان القلب غير نام منع نوم العين ففايته مشاهدة سهره المتقدم فقط وأما أن يلحظ غير 
ذلك فلا ؛ ففائدة السهر استمرار عمل القلب:وارتقاء المنازل العلية (وضعف اليقين) أى استيلاء الغفلة على القاب 
المائعة من ولوج النور فيه وإيمنان العبد على قدر 'يقينه ومن ثم كان الأتياء أوفرحظا فى اليقين ومطالعتم , أمور 
الأخرة به م 000 بفتح الهمزة م (عن جابر) بن عبد الله وفيه جمد بن 
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5 أخضبوا م 2 3 5 00 0 مخضاب المؤمن - (عد) عن ان عباس 


006 ومه وصساه 


و أخفضى ولأتبكى ٠‏ فإنه أنضرلاوج 2 0 عندالاوج م طبك)عنالضحاك.بن 
ا سس أخاس ديك كفك 0 من اللي ابن أن الدنيا 0 7 عن 0 06 


لقا نم الازدى 0 الذهي كا حدو والدارقطى - 

0 ( 0 المزرة [صيدرا اننا ارم بكسر اللام أقصح جمع للية أ شين واد 1 
الملائكة ) الحفظة أو ملائكه الآارض أو أء عم (تستبشر ) تسر ( مخضاب الأؤمز ) لما فيه من اتباع 
السئة وعخاافة أهل الكتاب أما الخضاب بالسواد فى غير الجهاد كرام على الرجل (غد عن ابن م رضى الله 
تعالى عنهما بإسناد ضعيف لكن لمشواهد 

(اخفضى) بكسر الهمزة خطابا لام عطية التى كانت تخنض الى وارى بالمدينة أى تون زو لاتنهكى)بفتح المثناة 
فوق سكو ن النون وكسراطاءلاتبالغى ففاستقصاء ل الختان بالقطع بلأبق بعض ذلك المر ضع قال الر#شرى وأصل 
الهكَالمبالغة فى العمل( فإنه أنضر) بفتحالهمزة والمءجمة لاوجه) أىأ كثرلماتهودمه وأبمجلبريقهواعته (وأحظلى عند 
الزوج) ومن فى معناه من كلو اطع كسيد لآامة يدنى أحسن ملباعها عنده وأ < ب [ليه وأشبى له لان اذا فضةإذا | ستأصلتجلدة 
الختان ضعفت شهوة المرأة فكرهت ااع ذقلت حظوتها عند حليلهاما أنها. إذا تركنها يحالها فلم ناخد متها شا قت 
غلتها فقد لتكت يماع زوجها فتقع فى الزنا فأحذ بعضها تعديل للشهوة 0 قال حجة الإسلام انظر إلى جزالة 
هذا اللفظ فى الكناية وإلى إشراق نور النبوة من مصالم الآخرة ألق اه هم مقاصد النبوة إلى مصال الدنيا حتى 
انكشف له وهو أب من هذا الام النازل قدره مالو وقعت الغفلة عنه خيف ضرره وتطاير هن غبءاقبته شرره 
وتولد مه أعظم القبائح ا الدضائح فسبحان من أرسله رحمة للعالمين 3 لم بيعثته مصال الدارين ؟ وفيه أنه 
لا استحياء من قول مثل ذلك اللاجنية فققد 1 المضطق صل الله عليه وس 52 0 من العذراء فخدرها ومع ذلك 
قاله تعليا لللامة :ومن استحا من فعل فعله أو قول اله فهو جامل كثيرف الطيع ولعله يبشع فى عدة كبائر ولانستحى 
من اق ولاامن الخاق (طب ك عن الضحاك) بالتشديد (ان قيس) بفتح القاف وسكون المثناة نحت الفهرى قال كان 
بالمديئة امسأة يقال لها أم عطية تختن الجوارى فقال لها رسول الله صلى الله عليه وسلم ذلك: رالفه. رىقال الذهى يقال 
له حبة قتل .يوم راهط اننبى وماذكر من أن الضحاك هذا هو الفهرى هو ماذكره الجاكم وأبو لهم حك (ورة 
الحديث فى ترجمته ويخالفه مارواه البق و غيره عن الفضل العلاثى قال سألت ابن معين عن هذا فقال الضحاك هذا 
لبس بالفهرى قال ابن حجر وهذا الحديث رواه أبوداود فى السئن وأعله بمحمد بن حسان فقال >هو ضعيف وتبعه 
ان عدى .فى تجهيله وحالفهم عبد الى فقال هو عمد بن سعيد انسلو ب وحاله معروف وكينها كان سنده ضعيف جدا 
ومن جزم يضعفه الحافظ العزاق وقال ابن حجرفى موضع آخر له طريقان كلاهما ضعيف وقال ابن المنذر ايس 
فى الختان خير يعول عليه ولا سنة تابع 

(أخلص) بفتح فسكون فكسر (دينك) بكسر الدال إمانك عما يفسده من شووات النفس أو طاعتك بتجنب 
دواعى الرباء ونحوه بأن آعبده امتثالا امه وقياما حق ربوبيته لاطمعا فى جلته ولا ذوفا من ناره ولا اسلامة 
من المصائب الدنيوية (يكفك) بالجرم جواب الآمر وفى سخ يسكيفيك بياء إعد الفاء ولا أصل لها فى خطه(القليل 
من العمل) لآن الروح إذا خلصت من ثهوات النفس وأسرها و نطقت الجوارح وقامت بالعبادة منغير أن تنازعه 
النفس ولا ااقلب ولا الروح فكان ذلك ضدقا فيقبل العمل وشتان بين قليل مقبول وكثير مردود » وف التوراة : 
ماأريد به وجهى فقليله كثير وما أريد غير وجهى فكثيره قليل ؛ قال بعض العارفين لاتنسع فى [ كثار الطاعة بل 

















اس سد سح عر 


أخاصوا اعمال ف فَإن الله لابخيل لاما خاص) - (قط) عن الضساك ن قس (صيد 
مر 2 شبل صرله - (فط) بن فيس (صدح) 


. فىإخلاصها وقالالغزالى أقلطاعة سابت منالرياء والعجب وقارتما الإخلاص يكو نلهاعنداتهتعالى من القيمة مالانماية 
له وأ كترطاعة إذا أصابتهاهذه الآفة لاقيمة لها إلا أن يتداركها اللهتعالى بلطفه ا قال عل كرةالته وجهه : لايق لل 
البنة : وكيف يقل عمل مقبول ؟ وسئلالنخعى عن عمل كذا ماثوابه فقال إذا قبل لايحصى ثوابه ولهذا [؛سا وقع صر 
'أهل البصائر من العباد فى شأن الإخلاص واهتموا به ول يعتنوا بكثرة الاعمال وقالوا اللشأن فالصفوة لافىالكثرة 
جوهرةواحدة شير من القن خرزة وأمامن تلعمله وكلفىهذا البابنظره جه [المعانى وأغف لما القاوب منالعيوب 
واشتغل بإلعاب النذس ف الركوع والسجود والإمساك عنالطعام والشراب فخرهالعدد رالكثرة ولرينظر إلى مافههاهن 
المنح والصفوة ومايغنى عددالجوزولالب فيه ومايتقع رفع السقوف ولم ع ميانيها وهايعقل هذه الحقائق لا العالمون 
إلى هنا كلام الغزالى . وقالابنالكيال الإخلاصلغة ترك الرياء والطاعة واصطلاحا تحخليصالقلب عن شائة الثبوب 
المكاراضنا» وكل فى تصوزان يشوبه غيره فإذا صفا عنشوبه نفلص منه سمى خالصا قالالإمامالرازى والتحقيق 
فه إن كل ىء بتصورأن يشوبه غيره فإذا صفا عن شوبه وخلص به مممى خالصا وس الفعل المصخالصا إخلاضا 
ولاشك أن كلءن أتى بفعلاختيارى فلابد له فيه من غرض فهما كان الغرض واحداً ممىالفعل إخلاصا فن تصدق 
وغرضه محض الرياء فهوغي رمخلص أوحض التقرب له فهو مخلص لكن جرت العادة بتخصيص اسم الإخلاص بتجريد 
قصب التقرب من جميع الشوائب فالباعث على الفعل إما أن يكون روحانيا ققط وهوالإخلا صأو شيطائيا فقط وهو 
الرياء أو مركيا وهو ثلائة أقسام لانه إها آن يسكونا سواء أو الروعانى أقوى أو الشيطانى أقوى فإذا كان البأعث 
روحانيا فقط ولا نتصورإلاى محبة اندتعا لى مستغر ق القلب به يحي ثم يب قلحب الدنيا فى قلبه مقر حت لابأكل و لايشرب 
إلا لضرورة الجبلة فهذا عمله خالص وإذا كان نفسانياً فقط ولا يتصور إلا من حب النفس والدزا مستغرق الهم 
مهما بحيث ل ببق لحب الله تعالى فى قله مقر فتتكتسب أفعاله تلك الصفة فل يسلم له ثىء من عبادته وإذا استوى 
الباعثان يتعارضان ويتناقضان فيصير العمل لا له ولا عليه وأما من غلب أحد الطزفين عليه فيحبط مئه مايساوى 
الآخر وتبق الزنادة موجبة أثرها اللائق بها وتحقيقه أن الاعال لما تأثيرات فى القلب فان خلا المؤثر عن المعارض 
خلا الآثز عن الضعف وإن اقترن بالمعارض فنساويا ‏ نساقطا وإن كان أحدهما أغلب فلا بدأن يحصل فالرائد بقدر 
الناقص فيحصل التساوى بينهما أو يحصل النساقط ويبق الزائد خالياً عرس المعارض فيؤثر أثراً ماء فك لانخاو 
مثقال ذرة من طعام أو دواء فى البدن لا يضيع مثقال ذرة من خير أو شرعن أثر فى التقريب من الله تعالى والتبعيد 
عنه زابن أبى الدنيا) أبو بكر القرثى (فى) كتابفضل (الإخلاص) فى العمل وكذا الديلى (ك) ف النذر (عنمعاذ) 
ابن جبل قال .ا بعثتى رسول اله صل الله عليه وسلم إلى المن قلت أوصنى فذ كره قال الحا صمح ورده الذهى 

+وقال العراقى رواه الديلى منحديث معاذ وإسئاده متقطع 

(أخلصوا أعالكم لله) فإ نالإخلاص هو كال الدين وأعم ذلك البراءة م نالشرك بأن لاتخذ مع الله إلها 1خرلان 
الشرك في الإلهمية لاتصح معه المعاملة بالعبادة وأخص منه الإخلاض بالبراءة من الشرك الى .بآن لايرى الله تعالى 
شريكا فى ثىء من أسمائه.الظاهرة فإن الشرك فى أسماته تعالى لايصيح معه قبوليا قال (فإن اله لايقبل) من الأعبال 
(إلا ما) أى عملا زخنص له) من جيع الاغيار فالإخلاض شرط لقبول كلطاعة ولكلءء لمن المأمور ات خصوص 
اسم فى الإخلاص كإخلاص المنفق بأن الإنعام من الله لامن العبد وكإخلاص الخاهد بأنالتصرمن الله لامنالعبد 
اجاهد قال أنه تعالى «وما الاصر إلا من عند اللهء و كذا سائر الاعمال وأساس ذلك طمأنينة النفس برا فى قوامها 
من غيرطمأنينها بثىء سواه فتىاطمأنت النفس ما تقد رعليه أو بما تملك من لوك أو بما تستندإليه منغيرالته ردت 
جميع عباداتها ااطمأنت إليه وكتب اسمها علمووجهه و كان عبدالرياء والمراء؛ وماالمر.إلاعبد ربه . تعس عبد الديئار 

ل 





(؟ - فيض القدير اج )١‏ 
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ل ماه ٠‏ عصعده ع وورلزه سشواع 


2221822 827 1 ا ا 1ر0 
٠‏ اخلصوا عمادة الله تعالى » واقيموا _- » وأدوازة اموالم طبية عا اتقسكم ٠.‏ وصوهوا 
س وسلرهة م وي ّ 0 م 2 ره 3 3 


شهر؟ ؛ وحجوا يبتكم , تدحلوا جنة ريم (طب) عن أبى الدرداء رض) 
وه معل اول هع مع ه522 
1 الو | نعالخ عند امام » وما سنه جملة - (له) عن أبى عبس بن جبر (ض) 


والدم والخيصة وهذا هوالنى أحبط عمل العاملين من حيث لا بشعر ون وإنالله وإناإليه راجعون» قال الإمامالفزالى: 


سييل النجاة أن تخلص عملك وتجرد إرادتك لله والقلوب والنواصى بيده سبحانه وتعالى فهو يميل إليك القاوب 
وبجمع للك ااننفوس ويشحن من حبك الصدور فتنال من ذلك مالاتناله بجحهدكوقصدك وإنلم تفعل وقصدت رضا 
الحاوق دونه صرف عنك القلوب ونفر منك النفوس وأسخط عليك الخاق أجمعين فتكون من الخاسرين(قط عن 
ااضحاك بن قيس ) بن خالد الفهرى اللامير المشهور ول يرض له بثثىء 

(أخلصوا عبادة الله تعالى) بين به أن المراد بالعمل فى الخبر قبله العبادة من واجب ومندوب (وأقيمو اخسم) 
التى هى أفضل العبادات البدنية ولانكون [قامتها إلا. ال فظة علي جمبع <دودها ومن ذلك عدم الاصغاء إلى راس 
الشيطان وخشوع الجوارح والهدوء فالاركان وإتسامكل ركن بأذ كاره الخصوصة وجمع الحواس إلى القلبكحاله 
فالشهادة وفيه إشارة إلى أن جمع الحنس على هذه اهيئة من خصوصياننا ووردأن الصبح لادم والظهر لداود والعصر 
اسليان والمغرب ليعقوب والعشاء لبونس ولايعارضه قول جبريل عقب صلاته بالمصطق صلى الله عليه وسلم الس 
صيدة الاسراء وهذا وقنك ووقت الانبياء من قبلك لآن المراد أنه وقتهم إجالا وإن اختص كل منهم بوقت ولما 
ذكر مايزكى البدن ذكر مايطهر الال ويثميه وهو حق الخلق فقال (وأدوا زكاة أموالكم) المفروضة وو الاقتصار 
فا على 'الآداء [شعار بأن إخراج المال على هذا الوجه لايكون إلا مع الاخلاض فيطابق المقطع المطلع (طببة) 
بنصبه على الحال (بها أنفسكم) وفى رواية قلوبم بأن تدفعوها إلى مستحقيها بسماح وسخاء نفس ومن كال ذلك أن 
يثاول المستحق بنفسه .كان المصطى صلىالنه عليه و-لم يناول السائل بنفسه و لايكله لغيره (رصوموا شهرم) رهضان 
بأركانه وشروطه وآدايه ومنها السحور متؤخرا والفطر معجلا وصوم الاعضاء كلها عن العدوان وترك السواك بعد 
الزوال والاخذ فيه بشهوات العيال ؛ والاضافة للتخصيص على ماص افيه (وحجوا ييتكم) أضافه إلهم لآن أنويهم 
ابراهم واسماعيل عليهما الصلاة والسلام:بنياه ومن مطلوباته زيادة اليقين واستطابة الزاد والاعتتاد على ها يدرب 
العباد لاعلىحاصل مابيد العبد وتزود التقوى والرفق علىالرفيق وبالظهر وتسكين الاخلاق والارفاق فى الهدى وهؤ 
انج والاعلان بالتابية وهو العج وتتبع أركانه على ما تقتضيه أحكامه وإقامة شعازه على معلوم السئة لاعلى معهود 
العادة (تدخلوا) بجزمه جواب الام (جنة ربك) أى المحسن إليكم بالهدابة إلى الاخلاص وببان طريق النجاة 
والخلاص وص الرب تذ كيرا بأنه المرنى و المصلحوالموفق والهادى والمنعم أولا وآخراً وجعل الدخول بالاعمال 
لاجر تبه العادة الإلهية م نالدخولبها فلشدة ملازهتم! كانتكأنمه!-بب الدخول وإلافالدخول بالرحمة وهذا الحديث 
موافق لقوله تعالى وادخلوا الجنة ما كتم تعملونء إإفائدةم قال ابن عطاء الله ان الله تتعالى لنا الطاعات مر 
صلاة وصوم وحج وغيرها لثلا تسأم نفوسنا تسكرما وفضلا لآن النفس لوكلفت حالة واحدة فى زمن واحد ملت 
ونفرت وبعدت من الانقياد لاطاعة فرحمها ألله سبحانه وتعالى بالتنويع وحجر علينا الضلاة فى أوقات ليكون همنا 
إقامة الصلاة لاوجود الصلاة ففاكل مصل مقم (طب عن أنى الدرداء) قال الميتمى فيه يزيد بن فرقد ولم يسمع من 
أى الدزداء ه (اخلعوا) بكسر الهفزة وب للام أى انزعو ا (أعالكم) وإن كانت طاهرة يال خام تله إذا نزعه وفى 
القامرس الخلع كالمع النزع إلا أنه قه مهانة (عند الظعام) أى عند إرادة أكله (فإما) أى هذه الخصلة الى هىَ 
التزع (منئة) أى طريقة وسيرة (جميلة) أى حسنة مرضية لما فيه من راحة القدم رحسن الهيئة والادب مع الجليس 





-- “#10001 1 323001 
1 ار 50 يق - - (طى) عن ابن مر (ض) 


عمسمو .يم > ما مود وعم شسترث 


0 | اخنع لاعن ك0 0 يوم ا رجل الى ملك ١‏ للك اماك لِِ ا - بق د ت عن 
أبى ه برة (كم) 


رغد ذلك ادر للإرشاد بدلل خن اد دبلى عن عو فرعا أما بالتاعن | ا لعل لاه رز قوق 
فن شاء فليخلعهما ومن شاء فليصل فمما والنء! لك فى المصباح وغيره الحذاء وهى مؤوثة وتطلق على التاسومة ولا 
كانت السنة تطلق على السيزة جميلة كانت أو ذميمة بين أنها جميلة هنا أأى حستة مرضية حروية و بذلك عل أن المراد 
بالستة هنا المعنى اللغوى وإلا لما احتاج لوصفها با ذ كر وخرج حالة الكل حالةالشرب فلا يطلب فها نزعالنعل 
كا هو ظاهر ومثل التعل الماك ع 3 الف فيا بط الغ فى المناقب ) عن أنى عيس) بفتح المهملة وسكون 
الموحدة كفلس (ابن جر) بفنتح الهم وسكون الموحدة ابن زيد الانصارى وقد مر وظاه رصنع المؤلف أنالحابى 
الذى رواه عنه الجا هوأ ا 0 0ه عن أنسفقال عن يحى بن العلاء عن موسى 
ان تمد التمى .عن أبيه عن أنس قال دعا أبو عبس رسول ل الله صلى لله عليه وسل لطعام صنعه له ققال رسولأقه 
صلىالله عليه وسلم اخلعوا إلى آخره ورراه من طريق آخر بافظ 1 آخر وتعققية الذهى على الها , وأنفيه بحى وشيخه 
متروكان , وإسناده مظل انتهى لكنه ١‏ كتسب بعض قوة بوروده من طريق أخرى ضعيفة ' 
(اخلفو فى) يضم نم اللهمزةواللامأىكو: نواخلفاتى (فىأهل بنى )على و فاطمةوا بنتهماوذريتهماذاحفظوا حق فيهموأ حستوا 
الخلافة عليهم , 1 هم واحترامهم وذ -حهم والإحسانالهم وتوقيرم ,التجاوزعنسيئهم «قللا لقان نزنا جر ارلا اإلا 
المردة ف القربى, قالالجد اللتوى وهااحتجنه منر ىعو امهم بالابتداع وتركالاتباع لابننجع فإنهإذا ‏ ثبت هذا فمعين لم 
لجع ن حكم الذرية فالقبيح عله لاذاته و وقد منع يعض العال عل لي الضدقات عض الاشراف لكونه رافضيا فرأى 
تلك الليلة أن القرامة قدقامت ومئعته فاطمة ان الجا على الصراط فشكاها لابيها فقالت منع ولدى رزقه فاعتل بأنه 
يسب الشيخين فالتفتت ذاطمة الهما وقالت أت و اخذان ولدى قالا لا فاته مذعورا فى حكابة طويلة ولا جرى 
للامام أد نن حتيل من الخليفة العباسى ماجرى ندم وقال اجعانى فى حل فقال ماخرجت من منزلى حتى جعاتك فى 
حل إعظاماً لرسول الله صل ان عل 3 لقرابتك منه (وحى) المقربزى عن إعض العلداء أنهئان يعض هن بعض 
د شراف المدينة لتظاهرمم بالبدع فرأى المصطق صلى الله عليه وشم فى النوم فعانه ؤقال يارسول الله حاش لله 
ما أكرههم 2 هت لحصهم ع1 لي أهل السنة فقال مسثئلة فقهية أليس الولد العاق يلحق بالندب قال نىم قال هذا 
ولد عاق قال السيد السمهودى 1 شيخنا شيخ الإسلام قاضى القضاة بحى المناوى أن شيخه الشريف 
الطباطى كان مخلوةه يجامع عرو عصر فتسلط عايه ترق يسمى قرقاس الشعياى وأخرجه منها فقال .له رجل رأتك 
الللة بين يدى الرسول صل الله عليه وسلم وهو يتشدك هذين البيتين 





بابنى الزهراء والتور الذى ظن موسى أنه أن فيل 
لا أوالى الدهر من عادا 8 إنه- آخر سطر فى عس 
إشارة إلىقوله تعالى أوللك م الكفرة الفجرة, ثم أخذ لمصملق ص الله عليه وسلم عذية سوط بيده فعقدها 
ثلاث عققّد قال شيخ خ الاسلام فكان من تقدير إلله تعالى 1 ن خريت راس قرقاس فلم تقطع إلابثلاث اث خيربات فكان 
ذلك السوط من قبيلقوله تعالى وقصب عليهم ربك سوط عذاب» (طس عن ابن عبر ر) نالخطاب وقال إن ذلك آخر 
ار ل اللميتمى فيه عاصى بن عبد الله وهو ضعيف 
(أخنع) شح المعرة والنون ننهها متححة سادكنة ووكار لكا[ اح أى كم ل [الأسعاء) أى. أقتلها لصاح 
ااا ل يي 
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' وأهلكها له يعتى أدخلها فى النخوع وهو الذل والضعة والهوان ذ كره الزعشرى (عند الله يوم القيامة) قبد به مع 
كرنه ف الدنيا كذلك إشعارا بترتب ماهو مسدب عنه من إنرَال الموان وحاول العذاب (رجل) أىاءم رجل قال 
الطبى لابد من هذا التأويل ليطابق الخبر ويمكن أن يراد بالاسم المسمى مجازا أى أخنع الرجالرجل كت ول#سبحانه 
وتعالى مسبح أسم ربك الأعلىء وفيه مبالقة لانه:إذا قدساسمه عبالا يليق بذاته فذاته بالتقديس أولى وإذاكان الاسم . 
محكوماعليه بالصغاروانوان فكيف المسمى بهانتهى ومابحثه تقدمه اليه القرطى فقالالمراد بالا-م المسبى بدليل رواية 
أغبظ رجل وأخبئه ووقم فى هذه الرواية وأغيظه معطوفا على أخبئه لجاء مكرراً فزعم بعضهم أنه وهم وأن الصواب 
وأغنطه بالاون والطاء المهملة أ ىأشد والغنطة شدة الكذب ورده القرطى بأن تطريق الوم إلى الحفاظ وم لايذبخى 
المادرة إليه ماوجد اكلام وجه ويمكن حمله علي إفادة تكرار عقوبة من تسمى به تخليظا م قال الله تعالى «فباءوا بغضب 
على غضب» أى لعقوبة بعد عقوبة (لسمى) أئنهى نفسه أوسمادغيره فأقروه ورضى به رملك) بكسر اللام (الاملاك) 
أو مافى معناه نحو شأه شاهان أو شاهان شاه والعجم 'تقدم المضاف اليه على المضاف وألحق به ملك شاه قل وإذا 
امتتع التسمى بما ذكر قاسم من له هذا الوصنفكالته والجياروالرحمن أولى وقيد فما مس بالعندية إيذانا بشدة غضبه 
وهزيد عقابه لمن نعى بثىء من ذلك أو تسمى به والنزمه فلم يغيره وقال القرطى وحاصل الحديت أن منتسمى مهذا 
الاسم انتهى من الكبر إلى الغاية الى لاننبغى لخلوق وأنه قد تعاطى ماهو خاص بالاله الحق لما ثبت فى الفطرة 
أنه لاالك) جنيع الخلائق ( إلا الله ). فلا يصدق هذا الانم , بالحقيقة إلا عليه سبحانه وتعالى فعوقب علي ذلك 
من الاذلال والاسترذال مالم يعاقببه مخلوق والمالك من له الملك والملك أمدح والمالك أخصن وكلاهما واجب 
لله تعالى انتهى وقال الطبى قوله لامالك إلى آخره استئناف لبيان تعليل تحر النسمية قانى جنس الاك بالكلية 
لآن المالك الحقيق ليس إلا هو ومالكية الغير مستردة إلى مالاك الملوك فن تسمى بذلك نازع الله سبحانه وتعالى 
فى رداء كيريائه واستنكف أنيكون عبده لان وصف المالكة مختص بالله لايتجاوز والمملوكة بالعبد لاتتجاوزه 
فنتعدىطوره فله فالدئيا الخرى والعار وفى الآخرة الالقاء ف النار انتبى » ومن العجائب التى لامخطر بالبال مائقله 
بن بريدة عن بعض شيوخه أن أباالعتاهية كان له ابنتان سيمى احداهما الله والأخرى الرحمن وهذا من أعظم القبائٌ 
وأشِد الجرائم والفضائح وقل [ثه نات و الحو يعض الماخر بن بملك الآملاك حا؟. الحكام وقد شدد الزعغشرى 
النكير عليه ققال فتفسيرقوله تعالى «وأنت أحم الحاكينء ربغريق فالجهل والجورمنمتقلدى المسكومة زمئنا 
قد.لقب أقضى القضاة ومعناه أحكم الحا كين فاعتبر واستعبر انتبى واعترضه ابن المنير بأن خبر أفضا ك على" يؤخذ 
هنّه جو ١‏ أن يقال لاعدل القضاة وأعلمهم فيزمنه فاضىالقضاة ورد عليه 3 العلم العراقمنتصرا للزخشرى ومن 
الثوادر أن العز بن جماعة رأى أباه فالنوم.فسأله عن حاله فقال ماكان عل" أضر من هذا الام فنهى الموقعين أن 
يكتبوا له فى الاسجال قاضى القضاة بل قاضى المساءين ومئع الماوردى من جواز تلقيب الك الذى كان فى عصره 
ملك الملوك مع أن الماوردى كان يقال له أقضى القضاة ولعل الفرق الوقوف مع الخبر وظهور إرادة العهد الزماتى 
فالقضاة 0 ابن أبى جمرة ة يلق لاك الأملاك قاذى القضاة وإن اشتهر يلاد الشرق من قدجمالزمان خلافه وفيه 
مشروعية الادب فى كل ثىء قال ابنالقم وتحرم الثسمية إسيدالناس وسيدة الكل م تحرم بسيد ولد آدم فإن ذاليس 
لاخد [لاللرسول عليه الصلاة والسلام فلايحلاطلاقه علىغيره قال ولاتمو زالتسمية بأسماءالته الحستى »الاحد والصمد 
ولانسمية الماوكبالظاهر والقاهر والقادر وظاهرالوعيد ,4ص التحريم الشديد ؛ هبه قصد أنه ملك علي ملو ك الارضن 
أوإعضها لكن القاضى أبالطيب منأ كابر الشافعية بجوزه بالقصد اذ كور وغالفه المساوردى اص وبأ ( قدت 

ْ عن أنى عرنرة ). رضى الله تعالى عنه وف الباب غيره أيضا اننهى 
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دلومب 


اس سس سس 1 


م رده لتبء لمسمارنو دوه 2ع . 0 سواه ا 2 سورة منرم 
6 00 نكمخولم, جهأهم / لهف تا يديك فن كإناخوه حت بده فل نه ملعا مه 2 لان 


2 
دده اوها د ذه 28 اند م مودو بد 62 رق سول مو 


0 سه » ولا يكام مَل إن كله 0 عل 1 رم 
0 وس 2 0 عه 8ه 1 


م - كيك في كل منافق يمن - (عد) عنع 


رك نك) جعأ- أخوهو والناثر فواخمو عقا رادل السسوا 1 بو ع ل ان (خول؟) يفتتحالمعجمةوالوا 2 
وضماللام أى خد مك جمع خائ ل أىخادمسعى به لا نه تتخو ل الأآمو رأى يصلحها ومئهالولى إن يقو عي التخويل 
القليك وأخبرعن الأخوة بالخول معأنالقصد عمكسه اهتاما بشأنالإخوا نأو الحصر الخول فالإخوان أى ليسوا إلا 
لإخوا نك أىمنجهة تفرع الكلعن أصلواحد وهو آدمعليهالصلاة والسلام وهزةالفالدين لم يصب إذ يلزم قصر 
طلب المواساة فى الارقاء على المابين مع عمومها وحيائذ فق الكلام معنى التشيه أو [ إخوانم مبتدأ و (جعلهم الله) 
خره فعليه إخوانكم مستعار للى المشبه وجوز جمع نصب إخوانكم بفعل مقدر أىاحفظواإخوانك؟ ؛ وخولكنعت 
له قال أبو البقاء وه وأجو د من الرفع فى تخصيص الإخوان بالن كر إشعار بعلة المواساة.وأن ذلكمنا وب لانهوارد 
علي منهج التلطف والتعطف ومعاملتهم بالشفقة والمناحة والمساحة وغير ذلك من ضروب الإحسان مما يعود الطبع 
إليه من مناصمة الإخوان والحلان وهو غير واجب رقنية) بكسرااقاف وتضم أىماكا (تحت أيديع) يعنىقدر نكم 
فاليد الحسية كناية عن اليد الحكرية (فن كان أخوه تت يده) أى فن كان ملوكه فى قنضته وتحت حكاه وسلطانه وفى 
رواية للبخارى يديه بلفظ الثثنية (فليطعمه) يضم المثناة التحتية فيه وفيا بعده أى جربا والافضل كونه (منطعامة) 
الذى يأكله هو (وليلسه) ما بلق (من لباسه) قال الرافعى لامناقضة” بيثه وبين الخبر الأتى للدلورك طعامه وكسوته 
بالمعرو وف لان ماهنا فى حق العرب الذين طعامهم وط ام عيدثم وكسوتهم متقاربة وذلك فى حق المثّر فهينفى الطعام 
واللباس فليس عليهم لاليكهم إلا المتعارف م باللكد سواء كان هن جنس نفقة اليد أوفوقه أودونه اننهىو خرج 
ما ذكن نحو عفاف القن فلا يؤعن به سيده الي الكفاية ر و لايكافه) من التكليف وهو تحميل الشخص شيا 
ند كله رول هو ارا نا بد أى لايكلفه من العمل زمايغلية ) أى يعجز عنه وتصير قدرته فنه مغاوية بعجزه عنه 
لنقلية ١‏ و لصعوبته فيحرم ذلك (فإن كلعه مانا 0 أى مالايطيققه فى بعض الأحيان (فليمنه) عليه بتفسه ل ليره 
فحرم على السيد أن يكلف قنه على الدوام مالايطيقه على الدرام وله تكليفه عملا شافا فى بعض الأاحيان لكن عليه 
إعاتته أى مساعدته ومثل القن نحو خادم وأجير ودابة ولم يصب ف التعبير من قال كابن جماءة تدخل فالخو لالرقيق 
والخادم الخر وكذا الدواب اتتبى وماذاك إلا لان لفظ الخول فى الحديت لايشمل الدابةلوصقه بالآخوة فالشمول 
منوع وليس إلا القياس وفيه الام بالعطف على المملوك والشفقة عليه والتذكير بالتُعمة والقيام بشكرهاوانحافظة 
على الآمر بالمغزوف والجى عن المتتكر وغير ذلك ( حم ق دت ه'عن أنى ذر) قال ع وفيه قدة أى وذلك 
لان. المعرور بن سويد رأى أبا ذر عليه خلة وَعَل غلامة مثلها فسأله عن ذلك فذكر أنه ساب رجلا فميره بأمه 
فأ الرجل النئ صل اله عليه وسلم فذكر له ذلك فقال له النى صلى اننه عليه وسلم إنك امرو فييك جاهلية أىخلق 
من أخلاقهم شم ذكره 

: (أخوف) أى:من أخوف (ماأخاف على أمئ) وف رواية أحد علي هذه الآمة ركل منافق علم اللسان) أى عالم 
للعلم منطاق :اللسان: به لكنه جاهل القلب والعمل فاسد العقيدة يغر الاس إشقشقة لسانه فقع يسيب اتباعه خلق 
كثير ف الزلل وقد كان بعض العارفين لايظهر لتليذه إلا على أشرف أحواله خوفا أن يقتدى به فها أو يسوء ظنه 
به فبها فلا يتتفع به قال الحرانى والخوف حذر النفس منأمور ظاهرة تضرها ‏ قال صاحب الهداية : 

فساد كيين عالم متهتك.2 وأ كبر مثه جاهل يننسك - هما فتنة للعالمين عظيمة الن ببما فى ديئه _تمسك 
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ممع ادم 


أَحوَف ماف على أمنى الى وَطُولُ امل (عد) عن جار (ض) 


22 - 


/اء أَحُوك السكرى» ولاامة - رط س) عن عير بن الخطاب (د) عن عبرو بن الفغواء «زح) 


وسيب اد ال د ادر الم ا وو يا عدر ناه عل عر خنة جا 7 ع 


يأتيه كل بوم وليلة فلا أيه عنه إلا ماحب ثم دعاه فقال تدرى لم حبستك عنى قال لا قال إن رسول الله صلىالنه 
عليه وسل حدئنا فذكره ثم قال خشيت أن 0 باأحتف وف.رو أية لابن عسا كر أندقدم عليهفطبه 
أجبه ماطقه خبسه سئة يخبره ثم قال كنت أ خثى أن تسكون منافقا علم اللسان وأن رسول الله صل الله عليه وسلم 
حدرناءمنة وآر جو أن تكرن زم منا فاحدن إلى مكو راان المطات رضى الله عنه بإسئاد ضعيف 
ورراء أيضا الطرانى ف ف الكبير بل والإمام أحرد قا لالس دالسمهردىرواته ع ممق فى الصحيح ١‏ نتمبى فعدل المصلف 
عن أللديك الصحيح إلى الرواية الضعيفة واقتصر علا 
(أخوف ما أخاف على أمتى) اتباع (الحوى) بالقصزوهو ميل النفس واتحرافها. نحوالمذمومشرعاءلىهامر (وطول 
الامل) بالتحرييك رجاء ماتحبه النفس م مم وذلك لانه إذا أنس بالدنيا ولذتها ثقل عليه فراقها وأقلع عن التفكز 
فى الارت الذى هو سبب مفارقتها فيمى نفسه أبدا يما يواقق رادها وهو البقاء فى الدنيا فلا بزال يتوهمه ويقدره فى 
نفسه ويقدر :نوابع البقاء ما يحتاجه من مال وخدم ودار وغيرها فيعسكف قله على هذا الفكر فيلهو عن الموت 
و يحذر فوته ذان خطر باله سف وقال الأايام بين يديك فالى أن كبر تتوبت فاذا كبر قال حى أشيخ فاذا شاخ 
قال حتى أفرغ من بنا. دارى وحمارة ضيعتى وقهر عدوى الذى يشمت بى.فلا يزال كذلك لايفرغ من شغل الاعلق 
ينام آخر إلى أن تخطفه انية فوقت لابحتسيه فن ثم خافه المصطق صبى الله عليه وس عليهم قال ال راق أ كبرالهم 
00 إما هومن طول الآمل فلاجلهة كان الأعمال والاشغال , ومع ويدخرالاموال د «الذى جمع مالا وعدده 6 
سب أن ماله أخلده ككل ونه 0 مل ؛ عل أنالذموم الاسرسالفبه وعدم الاستعداد للآخرة ؛ أما 
1 فلا ذم فيه إذ لولاه يتين أ حد لعيشولولاه يضاف العلمام (عدعزجا جابر ) قال الحافط العراق سئدهضعيف 
وروأة عَنْه 0 باللفظ المزيور وزاد أما المحوى فيصد عن البق وأماظولالأخل فين ىالآخرة وؤواءأ ونم 
عن عل وزاد ألاوإتٍ الدنيا زجلت مدبرة ألاوإن الآخرة فد ترجلت مةلة ولكل واحدة متم ١‏ بتون _فكونوا من 
أناء الاخرة ولا سكن و | من أبناء الدنيا فان اليوم عمل ولاحساب وغدآ حساب ولاعءل 
(أخوك السكرى) بكسر الموحدة أى الذى ولده أبواك أولا ‏ وهذا على المالفة فى التحذير أي "أخوك شقيقك 
خفه واحذر منه زولاتأمنه) فضلا'عن الأجنى فالتحذير منه أبلغ فأخوك تدا و اللتكرى لعته والير مذاف منه 
مقدرا وفيه اثيات الحذر واستعفالسوء الى فيمن ليتحقق فيه حسن السيرة قال الديلمى وهذه كلمة جاهلية تمثل مها 
رسولاته صل النه عليه وسلم » وقال العسكرى هذا من الحكم والامثال ل (طس) من طريق زيد بن عبدالرمن بنزيد 
ابن أسم عن أبيه ( عن عبر ) إن لخت كل أل عرماى قز فليا رجعت قاللى عر من بت قلت رجلا 
من بكر بن وال فقال أما سمعت رسول أنه صل الله عليه وسلم يقول قذ كره قال الميتمى أسلو أبوهضعيفان (دعن) 
عبد الله إبن عر وابن الفغواء) عن أبيه يه والفغوا اء بفتيح الفاء وسكون الغين المعجمة وواوخققة مع المد ويقال ابن 
أى الفغواء قال دعاق رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد أراد أن بعثتى إلى أنى سفيان عسال يقسمه فى قريش مه 
بعد الفتح فال الس صاحيا خاءنى عمروبن أمية الضمرى فقال بلغنى أنك تريد الخروج وتلتمس صاحا قال قات 
أجل قال إفاثالك .صاحب قال خْت إلى النى صلى الله نعالى عليه وعلى آ له وسلٍ قفات لدقد وجدت صاحبا قال 
رم رآ الضمرى فقال إذا هبطت بلاد قزم فاخذره فانه قد قال القائل أخوك البكرى ولا تأمنه 








م ١‏ 
اشاس سس م 


ه28 سس سد سه وفعسسلسم م عامزه سهاع 


٠08‏ اد الامانة إلى من ائتمنك , ولان من خااك - رخدت ك) عن الى هريرة (قدد) والضياه عن 


سن (طب) أن 5 أمافة 6 عن رجل ل الصداية (قط) عن أن بن اكعِب رم 


مرجت حتى إذا كنا بالأبواء قال أريد حاجة إلى قوى بودان فتلبت لىقلت راشدا فلماولىذ كرت * ,ل رسول انه 
صل الله عليه وسلم فشددت علي بعيرى ثم خرجت حتى إذا كنت بالاصافير إذا هو يعارضنى فىر<ط. قال فاوضعت 
بعيرى فسيقته فليا رآ نى قد فنه انصرفو! وجاءنى فقال كان لى إلى قوى حاجة قالقات أجل فضانا حتى قدمنا مك 
فدفعت المال إلى أبى سفيان التبى وعبدالله قال ابنحبان مستور وقال الذهى تابعى >هول و-ناقه فى الضعفاء وقال 
فغيرها لايعرف قال وعمرو له حبة ورواية وفى التقريب عمرو بن الفغواء المتراعى حمانى فى إستاد حدبئه احتلاف 
انتبى يشير إلى هذا الحديث وروإه العسكرى رحه الله تعالى فى الامثال من حديث مسور هرفوعا ؛ هذا وقد رمن 
المؤلف لحسته ولعله لاعتضاده 0 
( أذ ) وجوبآً من الاداء قال الراغب وهودفع ماحق دفعه وتأديته ( الامانة) هى ذل حق لرهك أداؤه وحفظه 
وقصر جمع لما على <ق الوق وآخرين على حق الخلق قصرر قال القرطى والآمانة أشمل أعداد أ كثيرة لكر 
أمهاتها الوديعة واللقطة والرهن والعارية فال القاضى وحفظ الآمانة أثر كال الإيمان فإذا تقص الإء-ان نقصت 
الأمانة فى الناس وإذا زاد زادت ( إلى من ائتمنك , عايبا وهذا لامفهوم له بل غالى والخيانة التفريط فى الآمانة 
قال الحرانى والائتمان طلب الامانة وهو [يداع الثىء لحفظه حتى يعاد إلى المؤ.ن ولما كانث النفوس نزّاعة إلى 
الخيانة رواغة عند مضايق الآماة وزيما تأولت جوازها مع من لم ياتزمها أعقبه بقرله ( ولا #نن من خانك ) أى 
لاتعامله بمعاملته و لاتقابل خيانته مخياتتك فتكون مثله وليس هنها مايأخذه من مال من جحده حقه إذ لانءدى فيه 
أو المراد إذا خانك صاحتك فلا تقابله بحراء خيانته وان كان نحسئاً بل قابله بالاحدن الذى هو العفو وادفع بالتى 
هىأحسن وهذا كا قاله الطيى أحسن قال ابن العرنى وهذه مسألة متسكر رة على ألسنة الفتهاء ول فبها أقوال: الأاول 
لاتخر. من خانك مطلقا الثانى خن من خانك قاله الشافعى الثالث إن كان ما ائتمنك عليه مز خانك فلاتخنه وإن 
كاف ليس فى يدك عفذ حقك منه قاله مالك الرالع إن كان من جنس حك نغفذه وإلا فلا قاله أبوحنيفة قال 
والصحبح منها جواز الاعتداء بأن تأخذ مثل مالك من جنسه أو غير جنسه إذا عدلت لأزماللد ك فعله إذاقدرت 
تفعله إذا اضطررت ( تخ دت ) فى البوع وقال ت حسن غريب (اك عن أبهريرة ) قال ابن | لجوزى فيهثريك 
قال حى هازال مختلطاً عن قيس قال أحمد كثير الخطأ ( قط ك وااضياء ) المقدسى (عن أنس ) قال الدارقطى فيه 
تاق سويد ضعقه أحمد وجع ( طب عن أبى أمامة ) قال الميتمى وفيه يحى بن عثان المصرى قال ابن أبىحاهم 
يتكلمون فيه ورواه الطبراتى أيضاً فى الصغير هو الكيير باالعظ ا أزيور عن أنيس قال اطيتمى رجاله ثفات وزواه ابن 
عسا كر من طريق مكحول قالرجل لاب أمامة الرجل أستودعه الوديعة أويكون لعليه ثنىه فيجحدتى ثم بسةودعنى 
أو يكونله ع ثىء أفا جحدة ؟ قال معت رسو[ الله صل الله عليه وسلٍ يول فذ كره ل ابنعسا كر وغيره ومكحول 
يسمع من أنىأمامة وقال السخاوى ف أسانيده مقال لكن بطرقه يتقوى ( د عنظّل منالصحابة ) ولايضر [بهامه 
لان الصحابة كلهم عدول ( قط عن أن" بن كعب ) بدرى سيد سند من فضلاء الصحارة روى عنه أنس وغيره وفى 
موتهأقوال قال ابن الجوزى فبه مد بن ميموب قال ابن خبان «شكر الحديث جدا لاحل الاحتجاج به وقالفى 
المنار فيه ثلاثة ولوا القضا. ساء حفظهم وقال أحمد حديث باطل وقال ابتحجر رواه (دت ك ) عن أهريرةتفرد. 
به طلقينغنام عنشر يك واستشهب له الحاكم بحديث أو التياح عن أنس وفيهأيود. بنسويد فيهخلف ورؤاهأيوداود 
بسندقيه مجوول وقدصمحهابنالسكن ور واهالببيق عن أن أمامة بسادضعيف وقال! : الجوزى لاايصح من جرم طرقه 





دع م مس م و مه سا مهد وار سدهة صيرة 5ه #ومد 


65 7" م تعالى عليك 35 ن من أعبد اناس » وأجتب ماحم أنه ليك تسكن من أورع 


3 د ماع ساس 


ان : سء وأدض ا سي أنه لك 7ك ل من ا ى اناس - - (عد) عن ابن مسءود (ض) 
ا اق 0000 ع - ابن ااستعاى فى د الإملاء عن أبن مسعود (صح) 
) 31 1 القردن 26 راقم ات زعليك) ا شرل ارم ص رسول إن دصل ار كنذا 0 (نكنمن 
أعبد الناس ) أى المةبول عبادتهم يعنى إذا أديت العبادة على أ كل الاحوال من ركن وشرط وسئة خالصة سالمة 
من الخال "نكن دن أعبد الئاس من لم يفعلها كذلك والعبادة تتفاوت رتيها فىالكال (واجتنب ماحرماتّة عليك) أى 
لاتفربه فضلا عن أن “فعله فان من حام حول المى يرشك أنيقع فيه (تنكن من أو رعالناس ) أى م نأعظ هم كفأعن 
الحرمات وأ ثر الشيهاح ؛ قال النووى والورعاجتئاب الشهاب خوفا من اللهتعالى وقالابن القم ررك ما يخا فضرره فى 
الآخرة والرهد نرك مالا شفع فيا (وارض) اقتع ما قسمه اللّه) قدره (لك) قال اه تعالى م :حن قسمنا بيهم 
معيشهم فى الحراة الد أ زتكن من أغق الناس) فان من قنع : > - قسمه الله لهوصارغى 'القلبزاهدآفما ف يدغيرهوالقناعة 
كنر لايفنى » قال أ كم بنصيق من باع الخراض بالقناعة افر تالتى و الثروة وى صدق الخر يمن نفسه واستتصح 
عقله علم أن .رن تمام السعاذة وحسن التوفيق الرضا بالقضاء. والقناعه ,القسم: قالالحكاء من قنع كانغنيا: إن كان 
فقيراً ومن تجاوز م'لة الفناعة فهو فقير وإنكان غنيا وقال بعضهم الرضا بالكفاف .يؤدى إلى العفاف ومن رضئ 
بالمقدور قنع بالميسر,. وقالوا ما كان لك من الدنيا أناك علي ضعفك وماكان «نها عليك لم تدفعه يقوتك ومن قطم 
رجاءه معمافات استراح بدنه والراحة كلها فى الرضا بالمقسوم والاقته ار علي حال الوقت والاعراض عما كان 
ويكون لأآن ذلك كد فى الوقفت وشغل بما لايعنى ولايغنى والهم كله ف الآسف على الآمور الماضية والاهيام 
بالآمور الآنية من الدنيا واد ذل كأن العبد يقبل ماأعطاه سيده ؤاارة قت ولاينم ماعنا بعد الوقت لامر أن ولا 
كيف ولا ماذا يعطيه لآنه ليس ما يعتيه 2 د قال الغزالى الشرع ع الجوازوكالافضل الأ خوط 
فالجائز يقال له حْ الشمرع والافضل والاحوط يقال لاحك الورع فافهم ويه يخرج الجوابعنقول من قالالورع 
موضوع على التشديد و.الشرع موضوع على البسر والسماحة ( عد عن ابنمسعود ) قال ابن الجوزى الالدارقطى 
5 وقنه 
(أدبى ربى) أى غلينى رياضة النفس وحاسن الاخلاق الظاهرة والباطئة؛والادب مايحصل للنفس من الاخلاق 
الحسئة والعلوم المنكتسة ؛ وفى شرح النوابغ هو مايؤدى بالناس إلى الحاءد أى يدعوم (فأحسن تأديى ) بافضاله 
على بالعلوم التكسبية والوهيية بمالم .قم أظيره لأحذ مز البشر قال يعضمم أديه إآداب العرودية وهذيه بكار م أخلاق 
الربويية ولما أراد إرساله اليكون ظاهر عبوديته ٠رآة‏ للعالمكةوله دلوا يا رأيتمونى أصلى وباطن حاله مرآة 
للصادقين فمتابعته وللصديقين فالسير اليه « فاتبعوق يحبكم الله » 1 القرطى : حفظه الله من صغرة وتولى اتأديبه 
بنفسه 0 كله فىثىء .ن ذلك لغسيره ولم يؤل الله يفمل نه حتى كره اليه أحوال الجاهلية وحاه متها فلم يحر 
شىء.منهاً ٠‏ كل :ذلك أطفت”" وعطف عليه وجمع لكاي لديه انتهى ٠‏ وفى هذا من تعظيم شأنالادب مالاخق » 
ومن 2 قالوزا اللادب صورة العّل فصور عقلك كيف شئت وقالوا الفضل بالعقل والأدبك بالاصلوالنسب لآن 
من ساء أديه ضاع دسبه ومن صل عدله ضل أصله وقالوا زك فلك بالا "دبك نرق النار بالحطب ومدق 1 دب 
يئر قبيح النسب وفال فى العوارف هالا دبيفه. العم وبالعم يصلح العملو بالعملتنال الحكمة ولما ورد أبوحفص 
النيسايورى العراق جاءه الجنيد قرأى أصحابه وقوفا على رأسه يأتمرون بأمره فقال أدبت أصحابك آدا تالملوك قاللا 





ل 5 َ 


كع كوس سوه لس راع مبعاره مي ب 6م اله 


س ادبوا أولاد م على ثلاث خصال : <ب نيكم ٠‏ وحب اهل ينه » وقراءة القرآن . إن ل 


ماسم مس 


ولكن حسن الأآاذب فى الظاهر عنوان حسن الآدب والباطن وقالالعار ف ابزسلام مددت رجي تجاه الكعبة جاءتتى 
امرأة من العارفات فقالت إنك من أهل العلم لاتجالسه إلابالادب وإلا بحى امك من ديوان التقرب وقالالسقطى 
مددت رجلي ليلة فى امراب ف:وديت ماهكرذا تجالس الملوك فقلت وعزنك لامددتها أبدا فلم بمدها ليلا ولانمارا قال 
فى العوارف وكل الاداب متلقيات عن المصطق صلى الله عليه وسل فإنه جمعها ظاهراً وباطنا وذكرالبرهان البماعى 
أنه سأله بعضء العجم أن يقرأ عليه فأذن خلس متربعا فامتتع من إقرائه وقال أنت أحوج إلى الادب منك إلى العلم 
الذى جئت تطليه وحى عن الشدس الجوهرى أنه لما شرع فى الاشستغال بالعلم طاف على أ كابر علساء بلده فلم 
يعجبه منهم أحد لحدة فهمه حتى إذا جاء إلى شيخ الإسلام يحى المناوى خاس بين يديه وفى ظنه أنه يلحقه يمن تقدم 
فشرع ف القراءة فتأمل الشيخ فوجد أصيعا من أصابع رجله مك.شوذا فانتهره وقالله حال أنت قليل الادب لابجى. 
منك فى الطلب غظ أصبعك واستعمل لادب حم لو قنه وزال عنه ما كان يحده م نالاستخفاف بالئاس وازم دروسه 
خى ضار رسا عظها فى العم وقال بعضهم قد أدب الله تعالى روح ننيه صلى الله عليه وسلم ورباها فى كحل القرب 
فيل اتصاها ببدنه الظاهر بللططف واطبة فتكامل له الانس بالاطف.و الادب بالهيية واتصلت بمدذلك بالبدن ليخرج 
باتصالها كالات أخرى من القوة إلى الفعل وينالكل من الروح والبدن بواسطة الاخرى من الكال مايليق بالحال 
ويِصير قدوة لآهل الكال ؛ والادب استعمال محمد قولا وفعلا وقيل الاخذ بمكارم الاخلاق وقيل الرقوف مع 
المستحسئات وقيل لعظم من فوقه مع الرفق يمن دونه وقيل غير ذلك قال الحرانى والربوبية إقامة المربوب لماخاق 
وأريدله فرب كل ثىء مقيمه بحسب ماأيداه وجوده فربالممنربهورباه للإمان وربالكافر ربه ورباهللكفران 
ورب ممد صلىالله عليه وسلم ربه ورباه للحمد ورب العا مينر ب كل عالم لما خلق له : أعطن كل ثىء خلقه “مهدى , 
فالربوبية بيان فىكل رانبة بحسب ماأظهرنه آية م بوبه ؛ هن عرف نفسه ققد عرف ربه (ابالسمعاقى) الإمام أبوسعد 
(فى) كتاب ر أدب الاملاء ) أى اءلاء الحديث منجهة صفوان بنمفاس الحنطى عن مد ينعبدالله عن سفيانالثورى 
عن الاعش ( عن آبن مسعود ) قال قال رسول الله صل الله عليه وس-لم إن الله أدبى فأحسن أدبى ثم أمرفى بمكارم 
الاخلاق « فقال خذ العفو وأم بالمعروف وأعر ض عن الجاهلين » هذا سياق رواية السمعانى بحروفه فتضرف فيه 
المؤاف م ترى قال الزركثى حديث أدّبنى ربى فأحسن تأديى معئاه صحبح لكنه ل أت هن طريق صحيح وذ كره 
ان الجو زى فى الواهيات عن على فذيل حديث وضعفه وأسئده سبطه فى مرآة الزمان وأأخرجه بطرق كلها تدورعلى 
السدى عن انن عمارة الجوانى عن على وفيه فقال يارسول لله إنك تكلم الوفود بكلام أواسان لانفهم أكثره فقال 
إن الله أدّنى فأحسن تأدبى وشأت فى نى سعد فقال له عمر يارسول الله كلنا من الغرب انالك أفصحنا فقال أتانى 
جتريل بلغة [سماعيل وغَيزهامن اللغات فعلدنى إياها ؛ وصححه أبو الفضل بنناصر ؛ قالالمؤلف وأخرج العسكرى عن 
على قال قدم بنوفهد بن زيد على : المصطنى صلى الله عليه وسلم فقالوا أتيناك من غور تهامة وذكر خطييهم وما أجامهم 
المصطق صلى الله تعالى عليه وعلى آ له وس قال فقات بانى الله نحن بزو أب واخد ولشأنا فى بلد واحد وإنك 
تكلم العرب بلسان لانفهم أكثره فقال أدّ بى دبى إل آخره وأخرج انن عسا كر أن أبا بكر قال يارسول الله ظفت 
فى العرب وجمعت كلام. فصاتحهم فا سمعت أقصح منك أن أذّبك قال أدَبى ربى ونشأت فى بنى سعد قال وإسناده 
ضديف وقال السخاوى ضعرف وإن اقتصر شيخنا يعنى ابن حجر علي الحكم عليه بالغرابة فى بعض فتاويه وقال 
اإن تيمية لايعرف له سند ثابت ١‏ 

(أدبوا ) خطابا. للآباء والاجداد ويلحق بهم كل كافل ليتيم ( أولادم ) أى دربوهم لينشأوا ويستمروا (عل ) 
ملازمة خصال ( ثلاث ) وخصها لآنها أم ما يحب تعليمه للطفل ( خصال ) قالوا وما هى قال( حب نيك ) امحبة 
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دسم 6وس ا مم 


2 ا 202 ٍ- 5 
القرآن فى ظل الله يوم لاظل إلاظله مع انثانه واضفاء» - أبو أصر عبد اللكرم الشيرازى ففوائده (فر) 


م اسم اماع 


وان النتجار عن على (ض) 


سؤر 6س كئاش سر ار عت اس سل سر ب و سل روس مس 


ا ل أننه الجنة رجلا كا نسهلا : 0 6 اننا 2 8 6 ودةتضما 5 زحوت . هب) غن عثهان 


ابن عفان ( كه) . 
2212 اول نوراه جد حي قا 7 ا م وده مومه عع اه عر رص مسا سمه 
مم إدراو الحدود عن ا.سلءين مااستطعتم , فإن وجدم لدسم عخرجا لوا بل برد 81م لان 


الإمانية الطبية انبا غير اختيارية وهذا واجب لان حته البعث على امتثال ماجاء به » قال امهنا بجبعلى الآياء 
أعلم أولادم أن النى صلىالله عليه وسلم بعث مك إلى كافة الثقلين ودفى بالمديئة وأنه واجب الطاعة وانحبة وقال 
ابن الهم يحب أن يكون أول مارقرع سمعهم معر فة الله تعالى وتوحيده وأنه يسمع كلامهم وأنه معهم حيث ماكانوا 
وكذلك كان بنو إسرائيل يفعلون ولهذا كان أحب الآ<اء عبدالته وعبدالرحن بحيث إذا عقل الطفل ووعى علم أنه 
عبد الله ثم يعرفه النى صل الله تعالىدليه وسلم وبوجوب محبته ( وحب أدل بيته ) على" وذاطمة وبنهما أو.ؤمنو 
بى هام والمطلب ( وقراءة القرآن ) أى 'نلاوه ومدارسته وحفظه ( قإن حلة الآرآاب ) أى حفظته عن ظهر 
قلب المداوهين لتلاوته العاملين بأحكامه بكو نون (.فى ظل الله ) أى فى ظل عرشهما صرح نه فى رواية أخرى ( يوم 
لاظل" إلا ظله) أى يوم القيامة إذا دنت الشمس من الرؤس واشتد علبهم حرها وقد برادبه ظل الجنة وهو تعيمها 
والكون فهبها م قال الله تعالى «وند خاهم .ظلا ظليلاء وقيلالمراد بالظل التكرامة والكنفف والامن منالمكاره فىذلك 
الموقف (مع أنبيائه وأضفيائه ) أى يكونون فىحزيه الذين اختارهم هن خلقه وارتضارم +واره وقربه ومعنى كونه 
معهم أنه كون رفيقالهمهناك لاتصافه لصفتهم من حمل كتابه وفيه وجوب ا الاولاد ل اق لازم و أن 
الاب على ابنه حقا فللاين علي أبيه كذلك بل وصية الله تعالى للآباء بأبنائهم سابقة فالتغذيل علي وضية الاولاد بآنائهم 
فن أهمل تعلم وَلده ماتقعة فقداضاء إليه : وا أكثر عقوق الأولاد آخرا بسبب الاهمال أولا ومن ثم قال بعضهم 
لابيسه أضعتى و ليد فأضعتكشيخا (أبونصر) عبدالكريمبن #د رااشيرازى) نسةالىشيراز بلدة رفىفوائده) الحديثية 
(فر واين النجار) فى تاريخه (عنعلى) لم يرهزله بثىء وةوضعيف لآ نفيه ثىء وصالح بنأبىالاسود لدمنا كير وجعفر 
ابن الصادق قال فى الكشاف عن القطان ف النفس منه ثىء انتهى 

( أدخل الله ) بصيغة المحاضى دعاء وقد يجعل خيرا. وعبر عنئه بالساضى اشعارا بتحةق الوقوع ( الجنة ) دار 
الثواب وقدم الجزاء ازيد التثدويق والترغيب ( رجلا ) يعنى إنساناً ذحكراً أو أثى والمراد كل ٠ؤءن‏ ( كان 
سبلا) أى لينآ فى حال كونه زهشتريا و بائعا وقاضيا) أى «ؤدياً ما عليه (ومةتضيا) طالبا مالهليأخذه والقصدبالحديث 
الأعلام بفضل الاين والسبولة فى المعاملات من بيع وشراء وقضاء واقاضاء وغير ذلك وأنه سبب لددول الجنة 
موصل لاسعادة الا بدية ؛ وص المذ كورات لغلية رقوعها وكثرة المضايقة فهها حتى ف التافه لا لإخراج غيرها 
جيم العقود والهاو لكذلك (حم) عن وهب (عن عثاز بن عفان) رضىالته تعالى عنهدرض الاو لف رحمه الله لصحته 

(إدرمًا) يكير اطهزة وسكون المهملة ' وقاتح الراء ادفءوا (الحدود) أى إيجامما أن اناظروا وتبحدوا عما يمنع من 
ذلك جع د ودواغة الماع وعرفا دةوبة «قدرة على ذنب (عن المسليين) والماتزمين لللاحكام فالتقييدغالى أو للتنبيه 
على أن الدر. عن املأ (مااسستطعتم) أى مدة استطاعةكم ذلك بأن وجدتم إلى الترك سنيلا شرعيا فلا تحدوا 
احنداً هنهم إلا بأمس متيقن لايتطرق اليه التأوبل (فإن وجدتم. للمسلم رجا) عن إيجاب الحد رفلوا سيله) أى 
طريقه يع ىانركود ولاتدوه وإن قورت الرية وقامت قريئة أخلب علي ال صدق.مايرىته كو جود رجلمع أجنيية 
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على التقر ا عط : ف العقوية ة - (شت ك هق) عن عائشة (صد) 


0 ساقاعع ماشه 


0 دراو أ دود . 1 سفوا رام رايم 2( إلأف 0 الله تعال - ١‏ - (عد) فى 


الذيل عن عمر بن عيد العزيز مسلا وده ف مساده عن ابن مسعود دوقوفا (ح-) 
.فى فراش واحدء وكلانه شامل لمنا بعد الإقرار قال"ان العرى .ومن السعى فى الدرء الإغراض خته والتمريض لك 
فمل المصطق صل الله عليه وسلم بماعز لعلك قبلت لعلك فاخذت وكيا قال لمن اتهم بالدسرقة ما إخالك سرقت وقوله 
لاحر بك عدرل فلمل أحصات. (فان الإهام) يدنى الا ّ رلآن) بلاءالنأ كيد وفى رواية أن (يخطىءق العفوخير من 
أن مخطىء ف العقوبة) أى خطؤه فى العفو خير من خطئه فى العقوبة واسم التفضيل على غير بابه إذ لاخير فى لاط 
بالعقوبة وإنما ماده الترهيب من المؤاخذة مع فيام أدنى شرة والخطاب فى قوله إدرا لللائمة قال الطيى فالاقام 
مظهن أقم مقام المضمر علي الالتفات من الخطا ب إلى الغيية حا لوعلى إظهارالرأفة والرحمة » يدنى من حق إمام المسلمين 
وقائدم أن يرجح سييل ,العفو ما أمكن » والكلام فى غير خبيث شيرير متتظاهر ,الايذاء والفساد ‏ أما هو فلا يدرأ عنه 
بل يتنعين السمى فى إفامته بدليل الخيرالمار ؛ أترعون عن ذ كر الفاجر أذ كروا الفاجر بما فيه : والخطأي قالالمرانى 
هر الزلل 0 الحق هن غير العِيْدَ بل مععرم الاصاية أ ودان لاؤملى. (ش تك هق) فى كتاب الحدود(عنعائشة) 
رضى الله تعالى عنها مرفوعا و«وقوفا وقال الاك يح ورده الذهى فى ااتاخيص بأن فيه يزيد بن زياد شاى 
متروك وقال فى المهذب «و واه وقد.وثقه النساى التهى وسبقه ‏ الترمذى فقآل فى العال فيه بزيد بن زياد سألت عنه 
تدا يعنى البخارى ففالمتكر الحديث ذاهبه وقال ارحجر فيهيزيد ن زياد ضعيف وقال فيه البخارى مثكر الحديث 
(وش) منروك قال الذهى رحه الله .وأجود مافى الباب خبر الببيق إدرؤا الحد والقتل عن الملمين ما استطعم قال 
هذا موصول جرد . انتهى 

(إدرؤا الحدود) إدفعوا إقامتها جمع حب قال الحرانى وحقيقته الحاجز بين ثيثين متقابلين فاطلق هنا علي الم 


كاله للد 


سه سس سه سس نصح سس جه سج بسح ص ص سس مس سح سس 


ىء باسم جزئه بدلالة التضمن (بالشيهات) إضمتين جمع شمة بالضم وهى كا فى القاموس الالباس وقال 
الزمخشرى تشابوت الاءور واشتهت التبدت لاشتباه بعضها ببعض وشيه هليه الام لبس عليه (وأقياوا الكرام 
أى خيار الناس ووجزههم نسبا وحسبا وعلماوديناؤصلاحا (عثراتهم ) أى زلاتمم بأنلاتعاقبوهمعاها ولاتؤاخذوهم 
بها » يقال للعثرة ذلة لآن'العثور السةوط والزلة سةوط فى الاثم . قال الزعخيرى من الجا زأقال الله عثرتك وعثر على 
كذا اطلع عليه وأعثره عليه أطلعه وأعثر به عند السنلطان قدح فيه وطلب توريطه رإلا فى حد من حدود الله) فانه 
لايجرز [قالتهم فيه إذا بلغ الامام وبتعنده وحلى عن الشسبةولم جد إلى دفعه عنهسبيلا و طابمنه[قامته فيا يتو#ف على 
الطاب وزاد قوله من حدود الله اتفخيا ونأ كيدا فلا مفهوم له رعد) قال الحافظ العراق فى شرح الرمذى رجه 
أب و أحن بن عدى (فى جزء له دن حديث أهل صر والجزيرة) دن وو اية ان طبعة (عن ابن عباس) قال الحافظل 
ابن حجر فى مخريج الختدر وذذا الاسناد إن كان من بين انن عذى وانن طيعة مقبول فهو 0 البييق ف 
المعرفة أنه جاء من حديث على مرفوءا وذ كر التاج السكى فى شرح المختصر أن أيا مد الحارثى ذكره فى مسئد أبى 
حثيفة من حديث ابن عباس ووم هن أخذ كلامه فنسهإلى أبىحمد الذارى فكأنه تحرف عليه انتهى (وروى صدره) 
فققط وهو قوله ادرؤوا الحدود بالشييات (أبو ملم الكجى بفتتح الكاف وشد الجم نسية إلى الك وف لفن 

. لقب به لانه كان كتير ماينى به (وان السمعانى) أى وروى صدره فقط ابن د (فى الذيل) اى ذيل تاريخ 
بغداد رعن) أى خفص رعمر بن عبد العزيق).بن وان بن الحم امير المؤمنين الخايفة العادل الرا_د انمع على 


جزء له هن حددرث امل معريا لإريزة عن ان عار ررق صدره سر نل ؛ وابن السمعانى فى 
ا 
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1 وورو سس 


0 أدرأوا الحدود ولايتبتى للإمام تعطيل ادر - رق )ع عل رج 


ا ا أله وم موقذون , الجا . وأخارا أن أل لأستب 1 من لب عَافل لاه -(حك) 


ها لاف ثي 


عن أبى هريرة 


وفور قضاه وعقله وعطدوا وورعه وزهده وعدله (مسلا) قال إن - حجر وفى سئده من لاي يعر فو فيه اريم 
بنم الم وقتح المهملة وشد المهملة ابن مسرهد البصرى ثقة حافظ (فى مسنده) الذى هوأول مسندصنف ف البصرة 
قيل "اسه عيد الملك ومسدد لقبه (عن) عبد الله (بن مسعود موةوفا) بلفظ إدرؤوا الحدود بالش.بة بلفظ الأفراد 
وقال ابن حجر فى شرح الختصر وهو موقوف حسن الاسناد انتهى وبه برد قول السخاوىطر قه كلها ضعيفة » نعم 
أطلق الذهى على الحديث الضعف ولعل مراده المرفوع 
(إدرؤا الحدود) جمع حد قال الراغب سميث العقوبة حداً لكونه يمع الفاغل من المعاودة أو الكونا «مقدرة 
هن الشارع أو الاشارة إلى المنع ولذا سمى البواب حداداً قال" وتطلق الحدود ويراد بها المعاصى كقوله تعالى 
د نلك حدود الله فلا تقرزبوها» وعلى فعل فيه ثىء مقدر ومنه « ومن بتعد حدود الله» وكأنها لما فصات بين 
الحلال والحرام سميت حدود إذ الحد الحاجز فنها مازجر عن فعله ومنها مازجر عن الزيادة عليه والنقص منه (و) 
لكن (لاينبغى) مع ذلك (للامام) ونوابه أى لابحوز (تعطيل الحدود) أى ترك إقامة ثىء منها بعد ثبواته على وجه 
لامجال لاشبهة فيه فالمراد لاتفحصوا عنها إذا لم تثبت عند وبعد الثبوت فإن كان ثم شبهة فادرا بها وإلا فأقيموها 
وجوبا ولا تمظاوهافانتمطيلهابجحر إلىا قتحام القبائج وارتكاب الفضاتح والتجاهر بالمعاصى وخلع ربقة أحكام الشريعة 
(تنيه) أخد الك ررخى من هذه الأأخبا أنه لايح ب العمل ضبر الو احدف الحد ود أنه لا بيد العل لا بقررينة وذلك شبهة وألزم بأن 
ذلك موجودفىثشهادة الواجد (قط هق عن علي) وضعفه البهق وقال السخاوى فيهالختا ربننافعقالالبخارى متكر الحديث 
انبى ' لحم هو<سن لشراهده وعليه يحمل رض المؤاف سي 
( ادعوا ) بهمزة وصل مضمومة (الله) المنفرد بالاعطاء والمنع والضر والنفع فذكره هنا أنسب من ذ كرالرب 
أى اسألوه من فضله من الدعاء وهو استدعاء العبدرية العناية واستمداده منه المعونة وحقيقته [ظهار الافتقار اليه 
والتبرؤ من الول والقوة وهوسمة العبودية واستشعار الذلة البشرية وبه رد على هن كره الدعاء من الصوفية وقال 
الأولى السسكوت والرضا والجبود تخت جريان الك والقضاء وهذا الحديث نص فردهوالذىعليهجمهور التاوائف 
أن الدعاء أفضل مطلقا لكن بشرط رعاية الأدب والجد فالطلب والعزم فالمسألة والجزم بالإجابة كاأشار اليدبقوله 
(وأتم موقتون) جازمون (بالإجابة) بأن تكونوا علىحال تستحقون فيه الإجانة مخلوص النية وحضور الجئان 
وفعل الطاعات بالاركان وتنب المحظور والييتان وتفر يغ الس عما وى الرحمن » أما سمعته يقول دوجاء بقلب منيب»؟ 
أ راجع اليه عمسا سوامع اظهار الانكسار والاضطرار ورفض المول والفوة وغلبة ظن الاجابة بحيث تكون 
أغلب على القلب من الرد لآن الداعى إذا لم يكن جازم لم يكن رجاه صادقا وإذا لويصد قالرجاء لماص الدعاء ؛ إذ 
: الرجاء هو الباعث علي الطلت ولا تحةق الفرع بدون تحقق الأاصل ولآن الداعى إذا ميدع ريه علي يقين أنه يحيبه 
فعدم إجابته إما لعجزالمدعو أو يخله أوعدم علبه بالاتبال وذلك كله على الحق تقد سْحال قالالطبى وقيد الا بالدعاء 
بالبقين والمراد النبى عن التعرض مما هنا ماف للايقان من الغفلة واللهو والامى بضدهمامناحضارالةاب كاتقرر 
أولا والجد فى الطلبٍ بالعزم فى المسألة فإذا حصل حصل إليقين ونبه على ذلك بقوله (واعلموا أن للّه) زاد فى رواءة 
الترمذى “تارك وتعالى (لايستجيب) أى لايحيب قال فىاانهاية : المجيب الذى يقابل الدعاء والسؤال بالقبول: والعطا 
(دعاء) بالك (من قلبغافل) بالإضافة ووز عدمها وتنوينها (لاه) أى لايعبأ بسؤال سائل غافل عن الحضور مع 
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أدقعوا الحدود عن عباد 0 له ماو حدم ا مدا - (0)عن. أبى هريرة ( ح) 


و..ة مه 3 : 
1١/‏ 6 أدخرا ا لط أو صالمين 2 إن 3 ل يكار اسوك اذى الى يجار 00 ب 


مولاة ونيا ا 0 6 ل توله تعالى. الراك دأعسارنه نيام 0 
ا مقدورمم لكنه أل بالثباتعليه حرث إذا أدركهم الموت على نلك الحالة والتيةظ والجدف الدعاءمنأ عظمآدابه» 
قال الامام الرازى عت الات علي أن الدعاء اللسانى الخالى عن الطلب النفسانى قليل النفع عدم الاثر قال وهذا 
الاثفاق غير مختص عسألة معينة ولايحالة خخصوصة ٠‏ تنبيه 4 قال الكال!ءنالحمام ماتعارفه الناسفىهذهالازمانمن 
القطيط والمالغة فى الصياح والاشتغال بتحر برات النغم اظهارا للصناعة النغمية لااقامة للعبودية فانه لايقتضى 
الإجابة بل هو من «قتضيات الرد وهذا معلوم إن كان قصده إيجاب الناس به فكآنه قال اعجبوا من حسن صوق 
وتحريرى »ولا أرى أن تحر يرالننم ف الدعاء يا يفءلهالقراء فىهذا الزمانيصدر من يفهم معنى الدعاء والسؤال وماذاك 
إلا نوع لعب فانه لو قدر فى الشاهد سائل حاجة من ملك أدى سؤاله وطلبه بتحرير"النغم فيه من الخفض والرفع 
والتطريب والترجيع كالتغنى نسب البتة إلى قصد السخرية واللعب إذ مقام طلب الحاجة التضر ع لاالتغنى فاستبان 
أن ذاك من مقتضيات الخيبة والهرمان رت )فى الدعوات واسستغربه عن أنى هريرة قال فى الاذكار واسناده 
فيه ضعف (ك) فى الدعاء والذ كر زعن. أى هريرة) قال الا ك مستقم الاسناد تفرد به صالح الازى أحد زهاد 
البصرة انتبى ورده الذهى فقال صالم متروك 7 (س) «ذا رضن الذهى ومراده به النسائي وعبازة المتولى 
قال المذرى تركه أبو داود والذائى اط الى 5 هن نقط السين خطأ ينشأ من توم أن رض الذهى اكرضل 
المؤلف وغيره له هنا قال رخ( منكر الحديك وقال أحمد صاحب قصص لايعرف الحديث وجرى على مذواله 
| الحافظ العراق ثم تلبيذه الحافظ ابن حجر فالاصالح إن كان صالحا ضعيف فالحديث ومن ثم تركه جع فن زعم 
حمسئه فضلا عن ته فقد جازف 
(ادفعوا 0 عن عباد ان ) أضافهم اليهتذ كيرا بأن الدفع عنهم من تعظ ملكي زماوجدتمله) أى للحدالذئ 
هو واحد الحدود ]أ ا المفهوم من ادفعوا يعنى لاتقيموها مدة دوام وجودك لما زمدفعا) كتصع أى تتأو يلا 
ا يدفءها لآن اله تعالى كريمعفو ب العفو وااسترهان الذين يحون أن.تشيع الفاحثمة فى الذين آمنوا لهم عذاب 1 
ومن ثُم ندب للحا > إذا أتاه نادم أقر تحد و يفسره أنلايستفسره بل يأمره بالسترفان كانم يقيل 0 جوع عرض 
له بدكا فعل المصطق صل الله عليه وسلم الا أن هذا مقيد بما إذا لم يكن الفاعل معر وذابالاذى والفسادفعدمالاغضاء 
عنه أولى كا مر بل قديحب عدم الستر عليه لان السثر:يطغيه » نص عليه مالك وغيره . قال الحرانى والدفع رد الثنىء 
بغلبة وقهر عن وجهته النى دو منبعث [لها (ه) من حديث اسحاق بنإسرائيل عن وكيع عن إبراههم بن الفضل عن 
المقرى زعن 3 هريرة) قال ابن حجر فتخر بج امختصر وإبراهم مدنى ضعيف وقد رجه ابنعدى فعده من «شكر أنه 
وقال هذا رجل اتهمهسفرانالثورى انتهى, بويع رف سقوط رمن المصنف رحه التعالى لحسئه الاأنيرادأنمامر يعضده 
ا (ادفنوا) أما المسليرن زمونا ( المسلمين (وسط) بفتح السين وسكرنها وهو أفصح (قوم صالمين) جمع صالح 
وهو القام حقوق الله وحةوق عباده وتتفاوت درجاته والوسط بمعنى المتوسطبينجماعةم نالآ موات. لكن ليسالمراد 
هنا حقيقة التوسيط وهو جعل الثى. فى الوسط بل الدفن بقرب قر صالح 1 و بمقيرةالصلحاء ولوفطرفها فيكرهالدفق 
بقرب قبر مبتدع أوفاسق والافضل بأفضل مقبرة البلد وحر ١‏ دفن مس فى مقبرة كفار وعكسه كا أشار اليه بقوله 
(فان الميت يتأذى) يتضرر (يجار السوء) 3 والإضافة أى يسبب جوارجار السو.الممت وختافمراتبالضرر 
باختلاف أحوال المتضرر منه لنحو شد ةتعذيب أونان ريح أرظلبة أوغير ذلك فليس المراد بالتأذى مدلوله اللغوى 
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(حل) عن أنى هريرة (ض) ْ 
ا ادفنوا لعل ف مصارعهم 3 (١‏ عن جا 6 


غُ 


غم - 


بم أدمان فى إناه 1 كه ولا أعرمه (طس 2 عن نين (نت) 


0 الضرئ عه سيا شين إذ ف القاموس الاذى السوء اليسير ( كايتأذى الحى يجا رالسوء) الى وفرواية 
قل يارسول الله وهل ينفع الجار الصالح فالأخرة قال هل ينفع فى الدنيا فالوا نهم قال كذلك ينفع فى الآخرة قال 
السخاوى وماروى أن الآرض الاقدسة لاتقدس أحدا إننسا يقدس المرء عمله قدلا ينافيه قالعبدا أق ف العاقبة فيندب 
أول الميت أن يقصديه قبور الصالحين ومدافن أهل الخير فيدفنه معهم وبنزله بازائهم ويسكنه ف جوارم تركاونوسلا 
بهم وأن يحتنب به قبور هن خاف التأذى بمجاورته والتألم مشاهدة حاله يا جاء فى أثرأن امرأة دفنت بقبر فأتت 
أهلها فى النوم لجعات لعتهم وقول هاوجدهم أن تدفئونى الا إلى فرن ايز فلما مو ا مبجدوا يقرب الفرفرن خيز 
لكن وجدوا رجلا سياف لا.زعامر دفن بقرمها ورأى لعطمم ولده بعد دوته فقال مافعل الله بك قال ماضر ف الاأني 
دفنت بازاء فلان وكان :سما فروعنى مارءذببه من أنو اع العذاب . ولو تغارض شرف البقعة وسوء حال المابورين 
فاحهالان رجح بعضهم تقديم الدفن جوار الصاحاء على الدفن بالبقعة المقدسة؛ وفيه حث علي العمل الصالح والبعد 
عن أهل الششر والزجر عن فغلة واللهى عن أذىالجا ار زحل) من حديث دين #ران :نالجنيدعر شعي ب :نمدا لهمدانى 
عَنَ سليان بن عيسى عن نافمع اج فع بنمالك عن أبيه (عن أبى هريرة) 2 يب من حدنث مالك وأقرلسليان 
|انعيسى قال فى اللسان هالك وقالأبو حاتم كذاب وانعدى وضاع ومن ثم أوؤد الطوز هاو اخة يق ف [ارطرعات - 
وكذا ابن الجوزى وتعقبه المؤلف وغايةماأقى به أن لدشاهداً حاله كاله 

(ادفنوا القتلي. بفتح فسكون أى قتلي أحد والحدكم عام (فىمصارعهم) وؤرواية ومضاجعهم أى فى الاما كن 
النى قدلوا فيها » والصريع منالاغصان ماتهدل وسقط إلى الآرض ومنه قبل للقتديل ضريع وهذا قالدلما نقلوا بعضهم 
ليدفاوه بالبقيع مقبرة المديئة ولاايصيح تعليله لكونه محل الشبادة والآرض تشبد لمن قل فبها لآن الشهادة لاتتوقف 
منها على الدفن و لعله لبقاء دمائهم ودفنها مءهم قال فالمطاميح والضحيح أن ذلك كان قبل دفتهم وحيتذالامزالندب 
( ؛ عن جابر ) قال الترمذى رحمه النه حسن يح ولهذا رءز المؤاف رحه الله تعالى لصحته 

(أدهان) اطنية ة أدم لضم الحدزة والدال الهءلة ود كز جمع إدام وقبل هو بالسكون المفرد و نالذ نم امع أى 
لان وعسل ل بف إناء) 0 ا رهه) صريح ١‏ دحله خلافا لمن وملانه من الطييات المأذ, ل 

وإمالم بأ كله لان كان يكره التلذذ والتبسط بنعم الدنيا وبحب التقلل منه تركاللتع.ق العم ورفضاً لفضول الدنيا 
ا ورد ففعدة عار ود ا اللدعنها وغيره » وأكله من رمة ة فيها سمن وعسل لببان الج واز 
أو للايناس أوجبرالخاطر مزقدمه أو لسكونه المتيسر' فى ذلك الوقت أو لاتعديل كا جمع بينحار و ارد أورطت:وبابس 
أوغير ذلك من المقاصد الى لاتنافي الزهد (تنبيهم قال الغرالى هذا الحديتنبه به علي أنه يفبغى للانسان أنلابنهمك 
ف الشرؤات:فسكى: إشرانا أن يأ كل كا لشته وشعل كلما واه فلا لنطن نفسة شرو تين دفعة. فقتو ى ريه وقل أدب 
عرو لده عبدالته إذدخل عليهفوجدهيأ كلما مأذوما بسمن فعلاه بالدرة وقال لاأم:لك كل يوما هذا ويوما هذاوإذا 
كان حد الاعتدال المطلوب خفيا فى كل شخص فالحزم أن لابترك فكل حال وأ كل 0 فى .يوم هو الاعتدال 
وخلافه إسراف وإفراط وغخالفته اقتار وكان بين ذلك قواما . قالر إذا اشتهى فا كهة فيذبغى 3 ترك الخيز ويأ كلها 

٠‏ بدلا عنه 'يسكون قوت لثلا يجمع بين شهوة وعادة (طس ك ) ف اللاطعمة (عن أنس) قال أ ١‏ نبى صلى الزرعليه وس 
بقعب فيه لبن وعسل فذكره قال الحا 7 يح فرده الذهى وقال بل مشكر واه وقال 0 بعد عزوه الطبر ان 
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0 ل 2 


ادن لظ م من فيك ؛ وإنه اهن واص! - رد) ) عن صفوان بن أمية (ح) 


عو اس رهس َ 


ا أدلى ماقطع فيه فيه 1 السارق َ 00 جر ن - الطحداوى (طب)عن أعن الحبشى 


قد عد الكير بن شعيب ف أع: عرفه وبقية 0 اثقات يتان اندر ر فطريق الى را مركو وقد فد أقاء الخاري 
إلى تضعيفه فحديحه فزعم ته خط 

(أدن) بفتشحالهمزة رسكون الدال كدر( ون ال ب (العظم من فييك ,قالهلصفوان و قدرآه يأ خذالل- م من العظر يذه 
(انه) أى تقريب اللحممن 7 (أهنأ) بفتحالحمزة الا. لى ورفع الثانية أى أقل مشقةوتعباً ( وأعرأ) بصيغة أهنأ 
أى أ أقلثملا على المعدة و أسرع هضما و أبعد عن اللاذى وأحمد للعاقية الام إزشادى زد عن صفوان نأ مية) إضم 
اهمرة وف ح الم وشدة التحت. 5 لمعن آم وهوابن خلف الجحى من الاؤلفة الا شراف ند البرموك أميرا قال 
1 0 مع النى صللى أنه عليه وسل فآخذ الحم من العظم أذ كره وقد رض المؤلف ل+4سنه رليسم قال فقد جرم 
الحا فظ ابن حجر 3 يده متقطع 

( أدنى ماتةاع فيه بد السارق ) أى أدون ما بحب فيه قطع يد النسارق بسرقته منحرز مثله بشر طه(تمن)وف رواية 
قيمة ( يجن)بكسر الم و فتح اجيم الترس سممئ بهلانه يمن صاحبه أى يسثره ونواريه ؛.وميمه عتدسيويه أصلية وعند 
الجهور زائدةوبقية الحديث عند مخرجه الطحاوى وكان يقوم يومئذ بديئار وفى رواه له أيضا بعشرةدرام ويوافقه 
روابةأوداود والنسائى عن ابن عباس قطع رسول اله صل الله عليه وسلم رجلا فى من قيمته دينار أوعشرة دراهم 
وفى رواية للنساق لا قطع فيا دون عشرة دراهم وعورض بأحاديث منها خير الشبخين عن ابن عبر أن النى صلى الله 
عليه وسلقطع يجن قيمته ثلاثة درام وخبر المبق عزعمر قل لعائششة ماثمن الجن قالتريع دينار وقال ابنعبدالبرهذا 
أصححديث ف الياب ؛ قال ان حجر وجمع بأنه قال أولا لا قطع فيا دون الغشرة ثم شر ع القطع فالثلاثة فا فوقها 
فريد فى تغايظ الخد يا زيد.فى تغليظ حد الذر وأما سائر الروايات فليس فها إلا الإخبار. عن فعل.وقع فى عهده 
وليسفيه تحديد النصاب فلا يناففرواية ابن عمر أنه قطع فى مجن قيمته ملاثة دراثم وهومع كونه حكاية فعل لا يخالف 
حديث عائّشة أنقيمتهر بعالدينار فإنريعالدينار صر ف ثلاثةدر امم ولي المرد بهمنابعينهبل الجدنسو أن القطع كان بقع فى 
كل ثىء بلغ قدرن الجن فيكون تضابا ولا يقطع فيا درته وقد أخرج ان أوىشيبة عن هشام نعروةعن أببه قال كان 
السارق فيعهد رسول التهصلاتهعليه وس يقطع فى من امجن وكان يومثذ ذا من ولميكن يقطع ف الثثىء النافه وقدقال 
فى رواءةالطحاوى أيضاً , وغيره بلدل ثمن قيمة وقيمة الثىء مانتتهئ إليه الرغبة فيه والّن مايقابل به المبيع عشد البيغ 
قال اين دقيق العيد القيمة وَالدّن قد يختلفان والمعتير القيمة ولعل التعبين باقن لتكونه صادف القيمة فى ذلك الوقت 
أو باعتبار الغلبة واجمع بين مختاف الروزيات فى من الجن يكن بامل علي اختلاف الّن والقيمة أو على تعدد الجان 
الى قم قبا أو اعنناد ااشافعى رحمه الله تعالى على حديث عائشة رضى الله 'تعالى عنما أله لاقطع. إلا فى ربع دينان 
فصاعدا قال رهذا صريح فى الحصر وسائر الأخبار حكاية فمل لاعءوم لما وأما خير لعن الله السارق يسرق البيضة 
فبقطم ويسرقالبل فيقطم فإنه وإن احتمل أن . اد بيضة الحديد وحبل السفن قبل فالاظهر من مساقه أن يراد 
به التقليل لك نأقل ذلك الفليل بقيد مهذا الحديث ووه لإتنبيه) قال المازرى وغيره وقد صان الله تعالى الاموال 
بإيحاب قطع سار قها وخص السرقة لقلة ماعداها بالنسبة إلها من نحو نهب وغصب ولس رلة إقامة البيئة عليها خلاف 
السرقة وشدد العقوبة فيا لنكون أبلغ فى الزجر وم يحعل دية الجناية على العضو المنطر.ع منها بقدر مارقطع فيه 
حا يةلليدثم لماخانت هانت وفيهإشا رةإلى الرد علي المعرى فقو له: :د يخمس مين عسجد ودبت ه مابالهاقطعتؤربعدينار 
فأجا بهالقاضى عبد الوهاب بةوله. : عزن الآمانة أغلاها: . وأرخضها ذل الخيانة » فافهم نحكمة البارى 
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ذا رجدو افر 0 وَصَْعَاءُ ‏ (حم ت حب) والضياء عن أبى سعيد زكم) 
تدان الدية لو كانت ريع دينار كرت الجنايات على الأ.يدى ولو كان تصاب القطع خمسيائة دينار كرت 
على الأموال فظهرت المكمة من الجانبين وكان فيه صرانة على الطرفين قال الرمخشرى والدون يعبريه عن قلة المقدار 
وكا دمن د شو الاقر ب لللافل لآ المسافة بين الششيئين إذا دنت قل ماينهما من الاحياز وإذا بعدت 
3 ؛ والقطع يا فى الف نح نأثير فى الغير بالابانة [الطخا رى طب عن أعن الحبثى ( ابن أم أمن حاضنة المصطق 
صل الله عليه وسل واسمها 1 رمز المصئف لحسنه قال ان حجر هذا منقطع لان أن إن كان هو ابن 1 أم أيمن فلم 
يدركة عطاء وعكاهد لآنه ار يومحتين, إن كان والد عبدالواحد أوابن امرأة كعب فهر :ابعى و بالثانىجزمالشافعى 
:وأبوحاتم وغيرهما وأماروايةالطحاوى فنسب البق الوهمفها إلىة ر يكوقد بينمنرواية ية الطبرانى أن الوهممندونانتهى 
( أدنى أهل الثاد ) أى أهونهم ( عذابا ) وهر أبو طالب يا يأنى التضريح به فى خبر ( بتتمل بئعلين من نار يغللى 
دماغه من حرارة عليه ) أى بسببحرارتهما أو قن أخلهما فير أنه أشنا الناس عذاباوهو أهونهم وفيه أنعذاب 
أهل النارمتفاوت فنهم من تأخذه الثار إلى كعبيه ومنهم إلى ركيتيه » ومنهم ومنه. وكفر .هن كفر فقط لس ككفر 1 
من كفر وطغى وتمرد وعصى» وكفر من قاتل الآننياء وفتك فبهم وأفسد فى الأرض ليس ككف رمن كفر وسالمهم 
واحسروة !ل أحدم كأبى طالب ٠‏ وقضية الخبر دوام الاحراق مع الحركات والنحريكات الغير الماناهية فى القوة 
الحيوانية ولااستحالة فيهيا زعه 2 ق الضلال وهم منهروا المعاد الجسمانى لآن اللهتعالى قاد ر على الممكنات , 
ودوام الحياة مع دوام الإحراق تمكن والقوة الجسمانية قد لا تتناهى انفعالاتها فنكذا فعلها بالواسطة (م عن أبى 
سعيد) الخدرى لكن لفظ رواية مس فوا وقفت غليهمن النسخ الخررة من حديث أنى سعيد : إن أدتى 
) أدنى ) هذا هو لفظ رواية أحد وغيره ولفظ الترمذى إن أدنى ( أهل الجنة ) هو جهيئة وقيل غيره ( منزلة ) 
تويز أو حال بتأويله بنازلا والخئرلة الدرجة وأصل الدنو القرب فى المكان ثم استعير للخسة يا استعيرالبعد الشرف 
والرفعة (الذنى) أى الرجل وعبر باسم المودول تفخيا ( له ثمانون ألف خادم) من الذ كور والإناث فإن الخادم 
يتناول الغلام والجارية ؟! صرح به أهل اللغة ودؤلاء الخدم من أولاد المشركيني يدل عليه الحديث الآنى ويحتمل 
أن البعض منهم والبعض من الولدان والبعض من الحور وقضية الخبر الحصر فى هذا العدد ويحتملأن المراد المبالغة 
فى الكثرة علي قياس ما يأتى بعده عن الغزالى لكنه يعده ذحكر الاثنين مع السبعين فى قوله ( واثثتان وسبعون 
زوجة ) هن الحور العين كا فى رواية أى غير ماله من نساء الدنيا قال السمهودىوتبين من الاحاديث أن لكل واحد 
من أهل الجنة زوجتين من الور العيز أصالة وسبعين إرثا من أهل النار وذلك غير أزواجه من أهلالدنيا؛ وأخذ 
منه أن النساء أكثر أهل الجدة كا أتبن أ كثر انار أهل وهو مافهمه أبو هريرةكا فى الصححين عنه لكنفيههنا 
مرفوعا أن منكن فى الجنة ليسير وفى حديث هسل الاتى أقل سا كبى الجنة النساء قال ابن القيم فهذا يدل على أنهإنما 
يكن فى الجنة أكثر بالحور وأما نساء أهل الدننا فأقل أهل الجنة قال الس.هودى وفيه 5 لامكان الجبع بأنالمراد 
أن منكن ف الجنة ليسير بالتسبة لمن يدخل النار منسكن لاهن أ كثر أهل النار وحم لعليه خبرعائشة أقل سا كنى 
الجنة النساء يعتى بالنسبة لمن يسكن الناز منهن ويأنى لذلك مزيد ( ويتصب له ) فى روضة من رياض الجنة أ دعل 
حافة نهر الكوثر كا ورد فى الصحاح ( قبة ) لد م القاف وشد الموحدة يبت صغير مستدير ( من لؤاؤ) لدم 
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8 اا عن ص 00 عار - (حل هق) عن ابن ان عباس ا 
اا رسكن اطدرة يهنا 0 وزرجد 0 داك مهلك عاق سنا 0 يصب من جعله بمعجمة وله منافع مئها 
أن شرب حكا كته نافع من الجذام كا نقله المؤلف (وياقوت) قال القاضى يزيد إن القبة معمولة مثها أو مكللة با 
وقال غيره أراد أنها مركية من الجواهر الثلانة وللياقوت خواص شريفة منها أزنف التختم به والتعليق يمنع إصاية 
الطاعون علي التحقرق وله فى التفريح ونفوية القلب الجريحومقاومة السموم ومدافعة المهوم والغموم ماهو مشهور 
معلوم وسعتها (كا بين الجاية ) قرية بالشام (وصنعاء) قصبة بالهن حكثيرة الشجر والماء تشبه دمشق قبل أول 
بلد بيت بعد الطوؤان والمسافة بهما 0 من ثمرر قال القاضى أراد أن بعد مابين طرفبهاي بين الموضعين وهذا 
لابالغة ففالسعة وقدث:م حجة الإسلام على من زعم أنالمراد الحقيقة وقاللا نان أنالمراد به 'تقدير بالمساحة لأطراف 
الأجسام فان ذلك جهل بطريق ضرت ٍالامثالانتبى وفيه دلالة علي سعة الجنان الموءودة لأهل الإمانوذلك من 
أعظم المننعايهم إذ الروح مع السعةكا أن الكرب مع الضبق وكا جمع اله اهل الجنة السعة والإغداقجمع على أهل 
النار التضبيق والإرهاق (حمت) فصفة الجنة واستغربه (حب والضياء) المقدسى (عنأى سعيد) الخدرى وفيه مقال 
(أدنى جبذات) جمع جبذة بحم وحدة والجبذ الجذب وليس مقلوب بل لغة صحيحة م بيئه ابن الل مراج ونبعه 
القاموس جزم به موا لاجوهرى 00 منزلة) أى مثل (ماثة ضر بة بالسف) بريل لشدنه وإشارة إلى أنه خاق 
فظيع مشكر ثقيل بشع فليس المراد أن أله كألم الماثة ضربة بل هو إعلام بأنه فى الشدة للغابة التى لاثنىء ذرقها وأن 
كل عضو لاروح فيه لابحس بألم فإذاكانت فيه الروح فالروح هو المدرك الألم فكل ألم أضاب العضو سرى أثره 
| لروح فبقدر السراية يأل والموت أله مباشر للروح فيستغرق جمبع أجزائه حتىلم ببق فيه جزء إلا دخله الآلم فان 
ْ المتزوع امجذوب هن كل عرق وعصب وشعرو بشر وذلك أشد من ألوف ضر بات بالسيوف لأانها لات تبلغ تلك الكلية 
لان قطع البدن بالسيف إنما يله لتعلقه بالروح فكيف إذا كان المتناول نفس الروح؟ وأخرجاين عساكر أنعمرو 
ابن العاص كان يول يحبا ان ينزل به الموت وعقله معه كيف لايصفه فلما نزل به ذ كره ابنه عبد اله وقال صفه لنا 
قال الموت أجل من أن يوصف لكنى سأصضف لك منه شيئا كأن على عنق جبال رضوى.وفى جورف الشوك وكأ نفيبى 
0 هن ثقنت إبرة : وسكثق مناذلك الثغبيدة فانم إفا بحد أللهيا بهد غيره أم القرصة كي فى خبر يأتى راب نأبى الدنيا) 
بكر (فى) كتاب رذكر الموت) وما ورد فيه ( عن الضحاك بن خمرة ) يضم الهملة وبراء عهملة الاماوىق يضم 
000 سطى قال فى ااتقر يب ضعيف (مرسلا) أرسلعنقتادة وجماعة قال 0 صلى الله عليه وس لمعن الموت فذ كره 
(أدوا) أعطوا أهل الزكاة وجوبا وفرواية أخرجوا زصاعا) عزكل رأش وهوخمسة أرطال وثلث برطلبغداد 
عند الاثمة الثلاثة وان عند أنى حنيفة (منطعام) من غااب قوت البلد وفرواية بدله «نبر (فىالفطر) بكسرالفاء 
. أى فوزكة الفظر شكرا تهتعالى ل [حسانه , لهداية إلمصوم رمضانونو فيقه الصاكم لتم ضوههواستقبالفطزه وامتئالا 
لامر ربه وإظهارا لششسكره ؛ما<وله من إطعام عيلته فاذلك جرت .فيمن يصوم وفيمن يعوله الصاثم على ماقرر فى 
الفروخ ووجوما مع عليه ولا التفات لمن شذ وفى إطلاق الصاع تآ كيد .ذهب الأثمة الثلاثة أن الواجب صاع "نام 
من أى جنس كان لاف ماعليه الحنفية كا جىء تدصيله (<ل دق ) كلاهما من حديث غبدالله بن الجراح عن حماد 
ابن زيد عن أيوب عن ألى رجاء العطاردى رعن ابن عباس) وقال أيو نعم رعق اد تعال غريت: أعلم له راويا 
إلا ابن الجراح وقال غيره سنده ضعيف لكن له شواهد 
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ا 2 0 ادو م لد ار ها 2 موزهم مومس ده 55 
(1؟+ - آدوا -ق لالس : اذ كروا الله كثيرا : وأرشدوا السجيل » وغضوا الابصار - (طب) عن سبل 


أن حنيف 0 


؟ 0 المزائم: واقبلوا اسن دعر انا س ققد كفيتموم (خط) عن ابن ع 0 


7-6 ع أدعوا اليج رك 6 ما ان الف ا ل : 5 لق (قط) ف 


(أدوا <ق الجالس ) أى ماطلب نكم فها أولها جمع بجاس حل الجلوس قبل وما حتهاقال (اذكروا) يضم الهمزة 
(الله) ذكرا ( كثيرا) ندبا ليشبد لكم ذلك امجاس بذاك وليشخلكم ذ كر عنا لايه: >5 (وا رشدوا) أى 8 ا 
عينيا وقد يكون مندويا كفاية وقد يكون (السبيل) الطراق الضال عنه صلا لا حميا أو سو يلاو اللوشد اطادى 1ق 
سواءالصراط (وغضوا) يضم أوله المء.م (الابصار) أىاخفضوا أبصاركم حذرا منالافتئان بامرأة أوغيرها والمراد 
بامجااس أعم من الطرق وهذا متأ كد على كلجااس والخض خفض الطرف أى حبسه وكفه عن النظر وكل ثىء 
كففته فقد غضضته (طب عن سهل) ضد الصعب (ان حتيف) يضم المهملة وفتحالنون وسكون النناةنحت نواهت 
الأنصارى الاوسى بدرى جل قال قال أهل العالية يارسول الله لا بد لنا من مجااس فذ كره قال الهرتمى فيه أبوبكر 
ابن عبدالرحمن الآ نصارى تابعى لم أعر فه وبقية رجاله وثقوا انتهبى والمؤلف رحه الله تعالى رمز لحسته 
(أدوا العزائم) جمع عزمة وهىلغة التقصد المؤكد ومنه وولم تحدله عزماء وعرفا مالزم العباد بالزامالله . وقيلالحكم 
الاصل السالم عن المعارض (واقلوا الرخص) جع رخصة وهى اغة خلاف التشديد وعرفا الحم المتغير إلى سهولة 
والمراد اععلوا هذه ومذه ولاتشمددوا على أتقسكم بالتزام الغزاثم فان هذا الدين يسر وما شاده أحد إلا غلبه وهذه 
الرخص ما 3 الله علي عباده كقصيرٌ وفطر اسافر ومسيح خف ونطر مريض وشيخ هرم وحامل ومرضع وغير 
ذلك ما أ جمع على حله ذاذا ألعم الله شبحانه وتعسالى على العبد بتعمة حدن قبوا إجلالا لما صدر من كرمه 
(ودعوا 08 اتركوم ولاتبحثواعن عيوهم وأحواهم الباطنة رفقد كفيتءوم) أى إذا فعلتم ذلك فقد كفا شرم 
هن يعم السر وأنى فيه تحذير من غذالطة الناس وحث على تجنبهم بقدر الإمكان (خط عنابن عمر) باسناد ضعيف 
لكن له شواهد ,أنى بعضها 
لما واظبوا 00 ندبا (الحج والعمرة) أى ار بهعا على الدوام والمواظبة لوجه الله تعالى (فامهما ينفيان) 
ينحيان ( الفقر ) بفتتح الفاء ولضم 0 «نهما على حدنه ين الفقر فى بر يأنى ما أمءر حاج قط أى ما افتقر ولا 
احتاج وتخلفه قّ د اروص (والاوك ) أ وبحؤأن الذوت ععى أله سب حانه وتعالى يكفرها هما 
أما المج فيكفر الصغائر والكبائر وأما العمرة فيظهر أنها إتما تسكتر الصخائرم شبه ذلك تشيه معقول بمحسوس 
بقوله كان السكير بكس الكاف وسكون الاثناة تحت زق ينفي فيه الحداد والمبى ٠ز‏ الاين كور لإخبث الحديد)يفتحات 
وعنه الذى تخ رجه النارفإنه مره مخرج منه خيث فلابنخبنه إلابتتايع دذوله وتكرره وص الحديد الذى هو . 
أشد المنظبعات ضْلابة وأكثرها خبثاً إشارة إلى.أن اافقرو إن اشتدو الذنوب و إن خينت ودظمت ,يز يلهماالمداومة على 
الفسكين ويأق فى خبرأن تابعتهما أيضاتز بد فالعمر والرزق واقتصر هنا علي ذينك لمم وجه التشنيه وفيه رع 
إذامة الحج والعمرة وإحياء التكعبة وإيقاع المناسك هما وهو ىكل عام فرض كفابة على القادرين وإن حجوا وقد 
جبلت القلوب على حبة ذلك ويعتير وقوف جع بعرفة يحصل ببسم الشعار (قط فى الافراد) بفتتح اللهمزة (طس عن 
| جابر) قال الميتمى فيه عبد الك بن مد بن عقيل وفيه كلام ومع ذلك حديئه حدن 
8 ْ 
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26+ إذا [ نل أن مالاءطير اثر فعمة ؛ أله لك و كَرَامته - (مك) ن والد أنى الا -وص 


ا 


ا 4 مسد ا #دسوده :2ه 2 


وعم إذا نالك الله مالا لير عَدكَ فإن الله حب ان يرى اثره على عبده سنا ؛ 3 بحب اليؤس 


- 2 


ولااااؤس - ( 000 أه عن زهير بن ألى علقمة (صم) 


2س عادموعة اير مس وم لوم 2 د يه تر ع يف 2ه عام وعمس تاه 


ذا آعى الرجل الآ ل فلوساله عن 0 ؛ فإنه اوصل 0 


٠‏ (إذاآتاك له) ‏ بالمد أعطاك (مالا) 00 شيع 0 قيمة ذياع. 0 آنه جيل القاوب أ ل عة ةماه 0 د 
(فليب) بالبناء للمجهول أى فلير الناس (أثر) بالتحريك (لعمة ا عليك) أى سمة إفضاله وماء عطائه فإن من ش-كر 
التعمة إفشاؤها كا فى خر ولما كان من النعم الظاهرة مايكون استدراجا وليس بتعمة حققية أردفه ما غيداتة 
الكلام فى النعم الحتيقية فقال (وكرامته) التي أكرءك ها وذلك بأن يلبسثياءا تليق تحاله نفاسة وصفاقة ونظافة 
ليع فه انحتاجون للطلب مهمع رعاية القصد وتنب الاسرافذكره المظهر وكانالحسن ليس وبا باريعاثة وفرقد 
الستجى يلس المسحفاق الحسن فقال ما ألين و بكقال افر قد ليس لين 'ثيانى يبعدى عن الله ولاخشونة ثوبك تقر بك 
مئه إن اه جيل بحب امال . فإنقات الحديث يعارضه حديث الم 500 م نالثياب وحديث تمعددوا واخشوشنوا 
قات لا فإن المصطى صبىاله عليه وآ له وسلم طبيبالدين وكان بحيب كلابما يصاح حاله فن وجده يول إلى الرفاهية 

والتنعم عفر آ وكبرا بأمره 0 اشن ومن وجده يقثر على نفسه ويبالغ فى التقشف مع كونه ذا مال يأمهبتحسين 
الهيثة والمليس فلا ينبغى لعبد أن ن يكم نعمة الله تعالى عله ولاأن يظهر البؤس ا بل بالغ فالتنظيف و<سن 
الهبئة وطيب الرائحة والثياب الحسئة اللائقة ولله در القائل 

فرثاث تويك لايزيدك زلفة عند الله وأ عبد يرم 
وجاءتوبكلايضر لذيعدان .حت الإله ونتق ما حزم 

رمك ) وصصحه (عن والد أ ى الاحوصض) نحاء مهملة و ُ و الاحواض اسمه عرف وأبوه مالك ن أعلة أ ومالك بن 
عوف قال أتيت رول انه عل انه عليه وسلررو أنا دف الممنة قال هل لك من مال قلت ١‏ عم فذكره قال العراق فى 
أماليه حديث ويح 

(إذا 7ك الله 0 أى متمولا وإن لم تحب فيه الركاة (فلير) بسكون لام الام (علءك فإن الله بحب أن يرى 
أثره) مرك الى ثر [نعامه (على عبده <سنا) ب .-ن اطبئة والاجمل قالالمغؤى هذا فى تحسين أيه بالتنظيف والتجديد 
عند الإمكان من 1 مبالفة النعومة والثرؤه ومظاهرة اببس عل الملبسعلي ماهر عادةالعجم والمثرفهين (ولايحب) 
١‏ عق تعض ار الرؤس) بالحمز والتسهيل أى ال#ضوع والذلة ورثثاثة الحال أى إظهار ذلك للناس (ولا التناؤس) بالمد 
وقد يقضر أى [ظهار الأسكن والتخلقن والشكاية لان ذلك يؤدى لاحتقار الناس له وازدراتهم [ إناه وثفاة أعدائه 
فأما إظهار العجز فيا بينه وبين ره بلا كراهة لقضائه ولاتضجر فطلوب (طب والضياء) المقدسى (عن زهير) مصغر 
(ان أنى علقمة) وتعال ابن علقمة ااضبعى ويقال الضبالى له حديث قال الذهى أظنه مرسلا وقال ان الأثير قال 
الغارى زهين هذا لاصة له 0 غيره فى الصحابة 

(إذا 1 خى الرجل الرجل) أى اتخذه أخا يعنى ضديقاً ا الرجل غالى والمراد الإنسان (فليسا أل) ندنا دؤكداً 
(عن اعمة) ماهو ( وان م أبيه) وجده | ن احتيج (ومن) ) أى هن أى:قبيلة أو بلد (هو » فانه) أى ذان سؤاله عا ذكر 
ومعرفتهبه (أوصل للءودة) أى أشد اتصالا لها إدلالته على الاهتهام بمزيد الاعتناء وشدّة الحبة وأنه لابدله منلعهده 
عند الحاجة إل ذلك وعيادته عند المرض و 5 00 وغير ذلك (ابن د فى طبقاته بغت ت ) فى الزهد 
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2 تم ل الضى (ض) 


ممم ب إذا 1 حيت رجلا قسله عن ره ا ان كان َي حفظة 0 ميا 0 


كه 1 


اه عد ص م 


رن نات شهدت - (هب) عن ابن عمر (ض) 


عمم ‏ إذا آ متك الرجل على دمه كا قله - (حمه ) عن لمان بن صرد (حم) 


ا إذا يم اررق 0 عند حسمان اله 5 (عد هب)عن عبد الله بن جر 
ده منالز يادة (ابنأعامق) فت النون عنففاً سراد إلى بنىضبة قال الذهىتبعاً لابن الأثير مس لوقالالبخارى 
له صحبة فوم وقال أبوحاتم يزيد تابعى لاحك ةله وغلط فى! إثناتها وقال العسكرى غلط خ وى التقريب ينبت له جحبة 

( إذا آخيت ) بالمد ( رجلا ) «ثلا ( فله عن اسمه وا سم أبيه ) أىوءن هوك فى الحديث قبله ومن ثم زاد هنا 
فى رواية وعشيرته ومتزله وذلك لآن فيه فواتد كديرة منها ماذكره بقوله ( فإن كان غائباً ) أى مسافراً أو محدوساً 
مثلا ( حفظته ) فى أهله وماله وما يتعلق به ( وإن كان مريضاً عدته ) أى زرته وتعهدته ( وإن مات شبدته ) أى 
حضرت جتازته ؛ قبل وفيها ندب الإخاء فى الله تعالى ومواصلته والنسبب فى إبقائه وحبالإخوان وحفظ ح تالاخ 
حضر أوغاب وتفقد أحواله ساف أو مَرَيضاً وعيادته ونفقد أهله فى غيبته وبرهم وشوود جنازته انتبى وفيه مافيه 
لآن ندب نفس المراعاة لبين ف الحديت ماشيدها وري تع من أدلة أخرى ( هب عن ابزعمر ) بن الخطاب رضى 
الله تعالى عنه قال رآلى المدطق صلل أيه عليه وسل وأنا ألامف فقال مالك تلتفت قلت آخيت رجلا فذكره ٠‏ ثم قال 

مخرجه الييق تفرد به مسلية بن.علىبن عبدالله وليس بالقوى انتهى ومسلة أورده الذهى رحمه الله لءالى فالضعفاء 

والمتروكين وقال قال الدارقطنى وغيره متروك 

( إذا آمنك ) بالمد والتخفيف والآمن كصاحب ضدالخائف ر الرجل عل دمه فلاتقتله ) أى لايحوز لك قتله » 
كان الولى فىالجاهية يؤمن القاتل بقبوله الدية ثم يظفر به فيتقتله فتوعد الله علي ذلك فالقرآن بقوله تعالى «فناعتدى 
بعدذلك - أى تعتالعف و أوأخذ الدية ‏ فله عذاب ألمء قال قتادة : العذاب الآلم أ ن يقتل لاحالة ولا تقبل دبته لقوله 
صل الله عليه وسل لا أعافى أحداً قتل بعد أخذ الدبة ( حم 0 وكذا الطبرانى (عن) أبىمطرف ( لان بنصرد ) 
بهملة مضمومة وراء مفتوحة ومهملة الخذاى الكرف سن الولف لصحته وليس 5 قال ففيه عبدالله بن ميسرة 
قال فق الكاشت وأه وفى المزان عن البخارى ذاهب الحديث 

(إذا ابتغيتم) خطاب عام غلب فيه الخاضرين على الغيب ك] فى قوله تعالى «باأيها الناساعبدوا ب بكم (المعروف) 
النصفة 0 والرفق والإحسان قال فى النهاية المعروف اسم جامع لكل ماعرف من طاعة الله تعالى والتقربإلله 
والإحنان للناس وكل ماندب إليه الرح ونهى عنه من الحسئات والمقحات وهو منالصقات الغالبة ( فاطلوهعئد 
حنان) وف دواية جمال ( الوجوه ) أى الحسنة وجوههم حستاً حسيا أو معئوياً على مامر وظاهر صنيع المؤاف 
أن هذا هو الحديث بّامه واللامر خلافه بل تامته عند مخرجه البق فوالله لابلج النارسخئ ولاياج الجنة تحيحإن 
السخاء شجرة فى الجئة نسمى السخاء وإن الشح شجرة فى النار قسمى 3 انتبى ( عد هب عن عبدالته بن جراد) 
بم ومهملتين المنقاجى العقيل قال البخارى آله ة وقضية كلام المؤاف أن عخرجيه سكتا عليه ولا كذلك بل 
لعقبه البيبق مما نصه هذا إسناد ضعيف انتبى خذفه ذلك من كلامه غير صواب وذلك لان فيه | براهم العسبلى 
ويعلي بن الاشدق لابشدق > بينه اللانمة 
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دعم - إذا ابتلى احدكم بالقضاء بي المسلمين فلايقض. هوعضيان ء وليسو دهم ىق النظر ء وال.الس 


أ 
روة سام 


والإشارة - (ع) ان أم سلية 


عوسءده موس س لهم + مدادماه 


إذاامل أحدم ) أى اختير وامتحن ( بالقضاء ) أى الحكم ( بين ال مين ) خصهم لاصالتهم وإلا فالنهى 
يتتاول مالو قضى بين ذمبين ( فلا يقض ) ندبا ( وهو غضبان ) ولو كان غضبه لله تعالى خلافا للبلقينى فيكره ذلك 
تنزياً لاريمار وليسو ) وجوباً ( ينهم ) أى الخصوم أو الخصمين المتقاضيين عنده بدلالة»السياق ( فى الظر ) 
إلهما معاً أو عدم النظر إليهما معا (وانجلس) بأن يحسما عن ينه أو ماله أوتجاهه وهو أولى ( والإشارة ) فلا 
بخص أحدهما بها دون الاخرفيحرم ذلك حذراً ما يوهمه التخصيص من المبل وفراراً من كسرقلب الآخر ء ولا 
بدع فى كون اكلام الواحد يجمع أحكاما ينكون بعضها مكروهاً وبعضها حرامايا بأنى ونبه بالنهى عناقضاء وقت 
الغضب علي كراهته فى كل حال يغير خلقه وكال عقله كشدة جوع وعطش وشع وشبق وفرح وحزن ولعاس 
وحقن وبول وءؤم رض وحر وبرد ومزعج وف وأو قضى مع ذلك نفذ وكره ونبه بالامس بالتسوية فها ذكر 
على أنه يإزمه التسوية ببهما فى الدخول عليه والقيام ورد السلام واللظر والاستاع وطلاقة الوجه ونحو ذلك (ع 
عن أمّ سلية ) زوج المصطق صلى الله عليه وس قال الهيتعى فيه عباد.بن كثير النقق وهو ضعيف 
(إذا أبردتم ل بريداً) أ ىأر لتم إلى رسولا قال الرخشرى البريد الرسول المستعجل وفى نحل آخر فارسية 
وهى فى الاصل البغل أصلها بريدة دم أى محذوف الذنبٍ لآن بغال البريد كانت كذلك فعر بت وخففت ثم سى 
الرسول الذى يركيها بريدر فابعثوه حسنالوجه ) أى جميله قال القيصرئ والحسن معنى روحانى تنجذب إليهالقاوب 
بالذات حاصل من تتاسب الاعضاء ( حسن الاسم ) لتفاؤل بحسن صورته واسمه وأهل اليقظة والائقاة رن أن 
الاشناء بأسرها من الله فإذا ورذ وارد حسن الوجه حسن الاسم تفاءلوا به وكان المصطق صلى الله عليه وسلم يشتد 
عليه الاسم القبييح وك هه تق امكان أو كلد أو جبل أو ص ومن ْمَل معاى السئة وجد معاق الأسماء م تبطة 
بمسهياتها حتى كآن معانها «أخوذة منها وكأنالأاسعاء مشتقة منهاء ألا ترى إلىخبر أسل الها الله وغفارغفر الله لها 
وعصية عصت اله ومما يدل على تأثير الاسماء فى مسمياتما تخير البخارى عن ان المسيب عن أبيه عن جده أتيت 
الثى صلىالله عليه وآ له وسلم ققال مااسمك قلت - رن قال أنت شهل قلت لاأغير اما سماتى به أنى قالابن المسيب ها 
زالت تلك الحزونة فينا بعد : والمزونة الغاظة قال ابن جنى مر"بى ذهر وأنا أسعى الاسم لاأدرئ معثاة إلا من لفغله 
ثم أ كشفه :قإذا هو كذلك قال ابن تيمية وأنا بقع لى ذلك كثيراً ( تنبيه) قال الراغب : امال نوعان أحدهما 
امتداد القامة التى منكون عن الحرارة الغريز ية فإن الخرارة إذا حصلت رفعت أجزاء الجدم إلى العلو كالتبات 
إذا نحم كلا كات أعل كان أشرف فى جنسه وللاعتبار بذلك استعمل فكل ماجاد فى جنسه العالى والفائق 
وكثّر المدح بطول القامة ؛ الشاتى أن يكون مقدوداً قوى" العصب طويل الاطراف متدها رحب الذراع غير 
مثقل بالشحم واللحم قال أعنى الراغب ولا نعنى بالججال هنا هاتتعلق به شهوة الرجال والفساء فذلك أنوثة. بل الطيئة 
التى لاتنبو الطباع عن النظر إلا وهو أدل ثى. عل فظيلة النفس لان نورها إذا أشرق تأقى إل البدن وكل 
إنسان له حكان أحدهها من قبل جسهه وهو منظره والآخر من قبل نفسه وهو يخبره فتكثيراً مايتلازمان فلذلك 
فرع أهل الفراسة فى معرفة أحوال التفس أولا إلى الميثة البدنية حتى قال بعض الحكاء قل صورة حسئة تتبعها 
نفس رديئة فنقش الخاتم مفروش الطين" (البزار) من عدة طرق (عن بريدة ) بام الموحدة وفتح الراء تصغير بردة 
وهو ان الحصيب لضم المهملة الاولى وفتح الثانية الاسلى قال الحيتمى وطرق البزار كلها ضعيفة ورؤاه الطبراى 
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عام - إذ أي لبد ل تفيل لَه صلاة - (م) عن ج. بر رحد ) 


ع .2-2 زه 99ت 6ه 2ع عع نس لسلس وة 


ل ذا فى احم هله ثم ارآد ان يعود ؛ فليتوضا - (<م م ؛) عن أبى سعيد » زاد ( حب ك هق) 
در ووش عر وله 9 


د فإنه أنشط للعود » 


الأؤاف لوعزاه للطبراز كان أولى وأن زعمه فى الاصل أنه صحيح فيه مافيه وإنما رمه هنا الحسته إنما هو لاعتضاده 

(إذا أبق) بفتح الموحدة أفصح من كسرها (العبد) يعنى هرب القن من مالكه بغير إذن شرعى والآبق ماولك 
فزمن مالتكه قصداً (لم تفيل له صلاة) وإن لم يستحل الباق ععنى أنه لايثاب علها لكن تصح ولاتلازم بين القبول ” 
والصحة يأ م وقيل المق كال القبول لا أصله والاصم كا قاله النووى الول فصلاتة غير مققيولة لاقترانه! بمعصية 
وصحيحة لوجود شروطها وأركانهبا كا حققه النو وى كان الضلاح زاد ابن على المازرى وعياض تأويله بالمستحل 


اق رواية حتى يرجع لمواليه قال العراق ونبه بالصلاة على غيرها انتبى وقد عل فى هذا الخنر وماأشهه جرم 


الإباق وهوجدير بذلك وذاك لان الحق تعالى وضع من القوق الى علي الحر كثيراً عن العيد لجل سيده وجعل 
مسده أَحَق به هله بنقتلة اق أمور كثيرة فأذا استعصىالعبد على سيده فاما يستعصى على ربه إذ هو الام عليه بالملك 
لسيدة «وما كان لمن ولامؤمنة إذا قضىالله ورسوله أمراً أنيكون طرمالخيرة بن أمهم, أما لوأ بق لعذر كفراره 
من لواطه به يا غلب فى هذا الزمان وك لو كلفه على الدرام مالا يطيقه على الدوام فلا ضير (م) فى الايمان (عن 
جرير) ن عبدالله وفى الاب غيره . 

(إذا أى أحد أهله) أى جامع ليلته (ثم أراد العود) للجاع وفى رواية ثم بدا له أن يعود (فليتوضأ) يينهما 
أى اجماعين وضوءا تاما كوضوء الصلاة بدليل رواية الهق وابن عدى إذا أتيت أهلك فإن أردت أن لعود فتوضأ 
وضوءك للصلاة ولاينافيه قوله فى آخر فليغسل فرجه بدل فليتوضا لآن كال السنة إما يحصل بكال الوضوء الشترعى 
واصلها حصل بالوضوء اللذو ى وهرتنظيف الفرج بالغسل ؛ والاص للندب عند الأريعة وللوجوب عند الظاهرية 
(حم م ؛) فى الطهارة (عن أنى سعيد) الخدرى ول رجه الخارى (وزاد حب ك) رقال تفرد به شعبآ (هق فاله 
أنشط للعود أى | كثر نشاطاً له وأعون عليه مع مافيه من تخفيف الحدث لانه برفعه عن أعضاء الوضوء والميت 
على إحدى الظهارتين خوفا من أن يموت فى نومه ؛ وأخذ مئه أنة يسن للمرأة أيضا قال فى شرح مسلم ويكره اللباع 
أى الثانى قبل الوضوء و يقال إن الامام الشافعى رحمه الله قال الحديث لم يثدت ولعله لم يتقف على سند أنى شعيل 

(إذا أى أحدم أل ل أذ جماع دليلته رفليستر) ألى فليتغط هو وإياها ثوب يسترهها ندبا وخاطيه بالسثر 
ذوما أنه يعلوها وإذا اسسر الاعلى 0 الأسفل (ولا يتجردان) خبر ععى النهى أى ينزعان الثياب عن عورتهما 
فيصيران متجردين عما يسترها (#رد العبرين) لشيه حذفت أداته وهو بفتتح العين نثنية عبر وهو الخار الاهلل وغلب 
على الوجثى وذلك حياء من الله تعالى وأدبا مع الملائكة وحذرا من حضور الشيطان فان فعل أحدهما ذلك كره 
تنزيها لاتحريما إلا إن كان ثم من ينظر إلى ثىء من عورته فيحرم وجزم الشافعية بحل نظر الزوج إلى جميع عورة 
زوجته حتى الفرج بل حتى مالا حل له القتعم به كحلقة ديرها وخص رب إثل بالجار زيادة فى التنفير والتقريع 
واستهجانا لذلك الام الشذع ولان» أبلد الجر وان وأعدمه فهما وأقبحه فعلا وفى حديث الطبرانى والبزار تعليل الا 
بالسثر بأنه إذا لم يستثر استيحيت الملاك2 نكر جت فاذا كان بينهما ولد كان للشيطان فيه نصيب ؛ هذا لفظه؛ قالالهيتهى 
وف إسناد الطبرانى جهول وبقية رجاله ثقات وما يندب السثر يندب تغطية رأسه وخفض صوته لما فى خر يأق 
أن المصطق ضبلى الله عليه وس كان يفعله (ش طب هق) وكيذا فى الشعب (عن ابن مسعود) ثم قال البييق فى الشعب 
عقب تخرجه. تفرد به مندل العنزى انتهى ومندل أورده اأذهىفى الضعفاء وقال ضعفه أحمد والد'رقطنى قال الميتمى 
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5 :م إذا 2 حدم اهله فاوستتر ولا تجرد إن ؛ برد العير بن - رش طب هق) عن. ابن مسعود 0 


عن عنبة بن عبد (ن) عن عبد الله بن سرجس (طب) عن أبى أماعة (ح) 


كر وه ع لس نه ماخجخ ا لمدومص سهد وعاعم لوس عود مور ا الع 


2-0 ذا أل لجل القرم الوا له : م حياء فرحبا به يوم اأقيامة يوم باق ربه . وإذا أ الرجل 
القَوم هدالوا له : حطاء تفط > يوم الْقامة ‏ (طب ك) عن الضح ك بن قيس (حم) 
خغ عع براه ومعه . ومد ماءاعدهسم لومم ماه مهم 2 مجر 

؟و” ذآذاالى احدكم الغائط فلا يستقيل القبلة ولا ,وها ظهره . ولكن شرقوا أو غربوا ‏ (حم 
عقب عزوه للطبراى فيه «ندل ضعيف وقد وثق ٠‏ وقال اابزا ار أخظأ"مندل فى رفعه والصواب أنه مرسل وبقة رجاله 
رجال الصحيح (ه عن عتّة) عثناة فوقية (اين عبد) بغير إضافة وهذا الاسم متعدد فى الصحابة فكات ينغى 
تمييزه (ن عن عبد الله بن سرجس) بفتح المبملة وسكون الراء وكسر الجم بعدها مهملة المزنى حليف بى زوم 
حخانى سكن البصرة (طب عن أنى أمامة) لكن بافظ إذا أتى أحدك أهله فليستتر عليه وعلى أهله ولا يتعريا لعرى 
الخير قال الميتمى فيه عذير بن معدازنضعيف فرض اماف لحسنه[ ساهو لاعتضاده وتقويه بكثرةطرقه وإلا فقد 
جزم الحافظ العر'قى بضعف آسايده ووجهه ماتقرر 

إذا أتى الرجل القوم) أى جاء أو لق العدول الصلحاء يا يدل عليه السياق فلا اعتبار بأهل الفجور والفساق 
(ققالوا) له بلسان المقال أو الحال زمرحبا) تصب #ضمر أى صادفت أو لقيت رخا يضم الراء أى سعة رهى كلة 
كرام وإظهار مودة ومحبة وتلق الأخيار ها متدوب قال العسكرى وأول من الها سيف بن ذى يزن رفرحبا به 
يوم القيامة).أى فذلك ثابت له يرم الايامة أو فيقال له ذلك يو.ها (بوم يلق ربه) كناية عن رضا الله عنه وإدغالة 
الجنة والمراد إذا عمل عملا يستحق به أن يقال له ذلك فهو على لسعادته فإن الله تعالى إذا أحب عبداً ألق محبته فى 
قلوب العباد وهو إشارة وشارة بنظره إليه تعالى (و إذا أتى الرجل القوم فقالوا له قحطا) بفتح فسكون أو تح 
نصب على المصدر أيضا أى صادفت قحطا أى شدة وحيس غيث (فقحطا له يوم القيامة) أصله الدعاء عليه بالجدب 
فاستعير لانقطاع الاير وجديه .رن العمل الصالح والمراد أنه إذا كان من يقَول فيه العدول عند قدومه علهم 
هذا القول فانه يقال له مثله يوم القيامة أو هو كناية عنكونه يلق شدة وأهوالا وكربا فى الموقف» وف الخبر ثم 
شبداء الله فى الارض فهو كناية عن كونه فخضوبا غليه :وذكر اللقاء فى الول وإضافته لاربوبية دون الثانى إشارة 
إلى أن ربه يتلقاه بالإكرام وبريه بصئوف اابر والإنعام وأما الثاق فعرض عنه وخذف له من الول إدلالة الثانى 
عَليهِ (طب ل) فى الفضائل ر عن|اضحاك بن قيس) الفهرى قالالحاك علوشرط مسم ا الذهى وقال الهيتمىرجال 
الطبراى رجال الضحيح غير ابن عمرو الضرير وهو ثقة 

(إذا أتى أحدك ) وف رواية إذا اتيتم ر الغائط ) محل قضاء الحاجة كتى به عن العذرة كراهة لاسمه فصار حقيقة 
عرفية غلت على اللاقيقة اللذوية ردلا يسبل الة.لة) الكعبة قال القاضى القبلة .فى الاصل الخالة التى عايها الإنسان 
فن الاستقال قدارت عر ذا لللكان المتوجه >وه لادلاة وقال الحراتى أصل القبلة ماجمل قبالة الوجه والقبلماأل 
من الجسد فى مقا بلة الدير لما أددر منه ولا هناناهية بقريئة قوله ( ولا يولما ) مخذف الياء ( ظهره ) أى لابجعاها 
مقابل ظهره ولمسل لايستديرها وزاد بول أو غائط «أفاد تخصص التحر مم محالة خروجه (ثسرقوا أو غربوا) قال 
الولى العراق ضبطناه فى سن أبى داود وغر بوا بغي ألف رف بقية الكنتب الستة أوغربوا بألف ولعله من الناسخ 
وكلاضا تيح والمعى توجهوا لى جهة الشرق أو الغرب وفيه النفات دن الغرة إلى الخطاب وهو لهل المديئةومن 
قلتهم على متهم كالشام والهن فن قله إلى المشرق أو المخرب يتحرف إلى الجنوب أو الشهال وقبه دلالة على 
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ق ؛) عن أبى ايوب رصم) 
كله عم» موي د #وعاير 


3 وي اسار 2 ١‏ دناس ساد ير - 0 
1 - إذ الى على ,وم لاارداد فيه علما بقرنى إل الله تعالى فلا بورك لى فى ط 
(طس عد حل) عن عاأة (ض) 


عموم النبى فى الصحراء والينيان وهو مذهب التعمان وخصه مالك والشافعى بالصحراء للحدوق المشقة ف البنيان 
بتدكاف الانحراف عن معت البناء إذا كان موضوعا لاقبلة مخلاف الصحراء ولما رواه الشيخان أن المصطق صلى 
الله عليه وسلم قضى حاجته فى بيت حفصة مستقيل الشام مستدير الكعية وا رواه ابن ماجه بإسناد حدن 
أزه قضاها مستقل الكعبة جمع الشافعى بين الآخبار تحمل أولما المفيد اتحريم على غير البناء لأنه لايشق 
فيه تمنب الاستقبال والاستديار بخلاف الخيان قد يشق فيحل فعلهيا فمله المصطق صلى الله عليه وسلم لبيان الجواز 
و إن كان الآولى لنا تركد ول الثانى إذا استتر بمرتفع ثثى ذراع بينه و بينه ثلاثه أذرع فأقل بذراع الآدئ وعل 
الآول إذا لم يستثر بذلك وهذا كله فى غير المعد لدلك أما فيه فلا حرمة ولا كراهة ر حم ق ؛ عن أبى أيوب) 
الأنصارى بألفاظ مختلفة : :3 

(اذا أفى على يوم لاأزداد فيه علياً) طائقة من العم أوعليا سنيا عزيزا » إذ التنكير لانعظيم و التفخم قال ابنحجر 
والمراد بالعلم الذى أمره الله تعالى بطلب الازدياد منه ولم بأمره بطلب الازدياد من ثثى. إلا منه قال والمراد بالالم 
العل الشرعى الذى يفيده معرفة ماب علي المكلفت من أمى دينه فى عباداته ومعاملاته ومداره على التفسير والحديث 
والفقه إلى هنا كلامه . ولوكان لى من الآامر ششىء لقلت اللائق بمنصبه الشريف إرادة العلى بالله سبحانه وتعالى الذى 
هو أسنى المطالب وأسمى المواهب . ثم رأيت بعض العارفين قال أراد بهذه الزيادة من العلم علم التوحيد المتعلق بالله 
تعالى لزيد معر فته بتوحيد الله هتزيد رازه فى تحميده وقد حصل له عليه أفضل الصلاة والسلام منالعلوم والاسرار 
مالا يبلغه أحد (يةربى إلى الله تعالى) أى إلى رحمتنه ومنيد رضاه (فلا بورك لى فى طلوع شمس ذلك اليوم) دعاء 
أوخيروالقصد انبعيد نفسه من عدم الازدياد وأنه دام الثرق وقد أراه اله تعالى لطائف فى باب العم وآدابا لم يكن 
رها وفيوضات جزيلة لم يكن يعلها و صارتلقنه إذلك الامداد منزلة الغذاء له بل موغذاء روحانى فلوفرض انقطاعه 
عنه لحظة من نهار لم يعده مباركار العم لاساحل له ولامنتبى وهو درجات و بدؤه من العلى الغلبم وكلما ارنق الانسان 
فيه درجة ازداد قريامن أعل العالمين والمرادلابوركلى فذلكاليوم ؛ وذ كرطلوع الشهسإشارة[لى أنه كله من أوله إلى 
آخره دذلكوذ كر الهارمثال فالليلكذ لكو حتمل أنذلك لان محل تعلم العلمى وتعلبحه المباردون اللإلى وقد كان دام 
القن كلنحة قال ابن سع ومن خصائصه صلى الله عليه وسلم أنه كلف من العلم و حده ماكلفه الناس بأجمعهم 5 
مطالاً برؤية مشاهدة الحق مع معاشرة الخلق قال بعض الصوفية وإنما طاب الزنادة من العلم لامر المال لان 
زيادة المالتورث الإنكار علرصاحها واللا'ق ,لرسل صلوات الله وسلامه عليهم الاتصاف بمايتألف به القاوب 
كلعل فإنه يزيد صاحبه كشذاأ رإيضاحا راتساعا واتشراحا ويل إلهاانفو س و ننبيه, قد يراد باليوم معناه المعروف 
وقد يراد به القطعة من الزمان وقد براديه الدولة والآنسب هنا إرادة الثانى لولا ذكره طلوع الشمس ( طبر ) 
وفيه عنده بقية صدوق ذو مناكيز والحكم بن عبيدالله عن الزهرى قال اطيتمى نر كةالصورى وغيره انتهى وأورده 
الذهى فى الضعفاء والمرو كين وقال متهم وقال أبوحاتم كذاب ر عد ) وفيه عنده سلمان بن بشار » قال فى المإزان 
متهم بالوضع ؛ ة ل ابن حَبان وضع علي الاثيات مالاحصى ووهاهاين عدى وسرد له من الواهيات عدة هذا منها قال 
فى اللسان و لفظ ابن عدى كان يقلب الاسانيد ويسرق الحديث فا أوهمه دنع المأؤاف منأن ابن عدى خرجهوأقره 
غير صوأب ( حل عن عائشة ) وفيه عبدائرحمن بن عروسة أورده الذهى فى ذيل ااضعفاء وقال ثقة مكثر ذوغرائب 
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وده 5ه دده 


اظة اواكتين - قداث طرخ 


غم ذا انا كرعم ليه وابن خزيمة ( طب عدهب ) ف 


١ 


ا بنالفرات وفيه السك الذكور وقد عرفت أنه كذاب ومن أمحكم ابنالجوزى بوضعه وأقرمعليه العراق 


فى تخريج أحاديث الإحياء الكبير وذكر ابن عراق أن المؤاف وافق ابن الجوزى على وضعه لكر رأيته تعقبه 
فى #تصر الموضوعات فلم يأت بطائل سوى أن قال له شاهد عند الطرانى وهو خبر دمن معادن التقوى تعلبك إلى 
ماعليت مالم تعلم» ا خبير تبعد مابين الشاهد والمشهود 

(إذا أى أحدك خادمه ) بالرقع وأحدكم متصوب مفعول به ( بطعاءه ) ليأ كله والخادم يطلق على القن والخر 
قال الزمخشرئ وهو بغير تاء التأنيث لإجرائه جرى الاسماء غيرالأخوذة من الأفعال ومثلها ام رأةعاشق ( قد كفاه 
علاجه ) أى تحمل المشقة من نحصيل آلاته ومراولة مله ( ودخانه ) بالتخفيف مقاساة ثم لحب الثار حال الطبخ 
نص عليه مع شمول ماقله له لعظم مشقته ( فليجلسه ) ندب ليأ كل (معه) كفايته مكافأة له عل كفابته شرم وعلعه 
وسلوكا لسييل التو اضع الخأمور به فى التكتات والسسنة هذا | هوالافضل ( فإن لم بحاسه ) الكل ( معه ) لعذر كقلة 
طعام 3 لعو نفسه نعاف ذلك قهرآً عليه وخشى من [كراهها تخذوراً أو لغير ذلك كحته للاختصاص بالنفيس 
أو لكوّن الخادم يكره ذلك حياء منه أو تأدب أو كونه أمرد خثى من 1 بإجلاسه معه أولغيرذلك (فليناواه ) 
ندباً م ؤكدا من الطعام ( أ كلة ) يضم الهمزة مايؤكل دفعة واحدة كلقمة ( أ و أكلنين ) ماؤكل كذلك بحسب حال 
الطعام والخادم ليرد مافنفسه من شهوة الطعام وتنكسر سورة الجوع» و لفظ :رواية البخارى لقمة أولقمتينأوأ كلة 
أو أكلتين قال الدمامينى فإن قات ماهذا العطف قلت لعل الراوى شك هل قال النى صل الله عليه وسلم هذا أو هذا 
جمع 8 عون الغلك ليؤدى كمع ونحتمل أنه من عطف أحد الممرادفين على الاخر بكلمة أو ؛ وقدصرح إحضهم 
بحوازه والخادم يشمل الذكر والاثى لكنه كا قال المحةى أبوزرعة فيها مول فما إذاكان السيد رجلا على أن 
'تنكون أمته أو حرمه فإ ن كانت أجنبية فليس لدذّلك قال وفىمعنى الطاخ حامل الطعام فى الإجلاس والمناولةلوجود 
المعنى فياه وهو عاق تفسيه به وشم رنحه وإراحة صاب الطعام من حله فتخصارصه من ولى الطعام لددن لإخراج 
غيره من الخدم . بل لكونه 1 كد وهذا كله للندب أما الواجب فإطعامه من غالب قوت الأرقاء بذلك البلد ( قد 
ته عن أىهريرة ) رضى الله عنه بألعاظ متقاربة 

(إذا أتاى كرعمقوم) أىرئيسهم المطاع فهم المعهود منهم بإكثار الإعظام وإ[كثار الاحترام (فأ كرهوه) برفغ 
محلسه وإجزال عطيته و نحو ذلك ما ليق به لآن الل تعالى عوده منه ذلك ابتلاء منه له فن استعمل معه غيره فقد 
استهان نه وجفاه وأفسد عليه دين فإذلك بورث فقلبه الغل والحقد والبغضاء والعداوة وذاك يحر إلىسفك الدماء 
وفى إكرامه اتقاء شره وإبقاء دينه فإنه قد تعزز بدنياه وتكير وتاه وعظعم فى نفسه فإذا حقرته ققد أهلكته 
من حي الدين والدنيا وبه عرف أنه ليس المراد بكرم القوم عالمهم أوصالحهم كوم البعض ألا ترى أنه لم ينسبه 
فالحديث إلى عل ولا إلىدين ؟ ومن هذا السياق ا كشي فآن استثناء الكافر والفاءقك وقع لبعضهم هن ؤه الغفلة 
عما تقزر من أن الا كرام منوط خوف محذور دينى أو دنوى 5 لوق ضرر للفاعل أو لليفعول معه فى شيف 
شىء من ذلك شرع [ كرامه بل قد بحب من قدم عليه بءض الولاة ااظلبة الفسقة فأقصى مجاسه وعامله معاملة 
الرعية فقد عرض نفسه وماله للبلاء فان أوذى ولم يصبر فقد خسرالدنيا والآخرة» وقد قيل 

دارهم مادمت فى دارم وحيهم مادمت فى حرهم 


(وم- فيض القدير اج )١‏ 
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جرير ء البزار عن ألى هربرة (عد) عن معاذ؛ وأ قتادة رك 3 جابر (طت) عن أبن عماس »© واعن 


عبد الله بن ضمرة بن عساكر ع ل وعن عَدئ بن حاتم الدولانى ف ادك « وان عا كر 0 


_- ع مه 
أبى راشد عبد الرحمن بن عبد بلفظ «شريف قومهه (صم) 


وقالصلىاللّه عليه وس وبعثت مداراة ة الناس» 0 ره ضد ف و ذا كان 1 كابر الساف المعروفين كزيد. 


الورع يقبلون جوائز الامراء المظهر بن للجورويظهرون 1م البش.اشة حذظاللدينورفقاباللمين ورحمة لذلك الظام الميتلى 
المسكين وهكذا كا نأساوبالمصطق ص لاله عليه و وسم هع 0 وغيرم ! ؛ وقد غلط هذا الاب كثير غفلة عن معرفة 
تديرالته ورسوله فخلته واجمود علىظاهر «ومنمنالله فاله من مكرم» ومادروا أنالسئة شرحت ذلك وبينته أحسن 
يان وضع طلب إهانة الكافر 0 اللامن من حصول.مفسدة ؛ والحاصل أن الكامل نما يكرم لله ومين لله 
وهذا قال بعض العارفين ينبعى لافقير أن يكرم كل وارد عليه من الولاة فإن أحدمم لم يزر الفقير حتى خلع كبرياءه 
ورأى نفسه دونه وإلا لما أتاه مع كونه من زعاياه قال فن أثانا فقيرا حيرا أكرمناه كائناءن كان وإن كان ظالما 
0 ظااون لانفسنا بالمعاصى وغيرها ولو بسوء الظن فظالم قام لظالم د وقد كان المصط صل اه عليه وسلم 
شع لا كابر , كفار قرإش ويكرمهم وبرفع مئزاتهم 1 ظاهر العزة الاهية ورؤى بعض الا ولياء فى النوم 
وعليه حلة خضراء والانياء والاولياه واقفون بين يديه فاستشكل ذلك الرالى فقصه على لعضهم قال لاتنكره فإن 
انيم ع دن ألبسه الخلعة لامعه . ألا ترى أن السلطان إذا خلع على بض غلانه ركب 5 الدولة ‏ فى خدمتة 
فرحم الله القائل وت هب لى امذلة والتكنان| وأثلى تواضعاً وافتقارا 
وفق القلب واهده لصلاح2 وأذقى حلاوة واصطبارا 
(ه عن ابن عمر) بن الخطاب وفيه عمد بن ااصباح قال فى الكشاف ولق أبد ور ل إم عدي مكل وعدن 
تلان ضعفه خ وو لقه غيره (البزار) فى مسسنده (واءن خزيمة) فى صميحه (طب عد هب ع جرير) بن عبد الله البجللى 
بذتتح الموحدة والجم والتشيرى العانى أسم عام :وف المصدافى صلى الله عليه وسلم ركان بحنه , بكر مه وكان عالى المال 
حتى قأل فيه عمر هو يوسف هذه الآمة قال الئتمى عقب عزوه لاطرانى وفيه حصين بن عمر مع على ضعفه وسببه 
أن جريرا قدم غلى المصطاق صلى الله عليه وسلم فبسط له رداءه ثم ذ كره رالبزار) فى مسنده (عن أبى هريرة) قال 
الهيتمى وفيه من لم أعر نه ااتهى وفالمازان عزابن عدى أنه حديث مشكر (عد) من حديث سبل (عن معاذ) بن جبل 
(وأبى قتادة) الاانصارى واسمه الحارث أو عمرو أو النعان بن ربعى بكسر الراء وسكون الموحدة السللى يفتحتين قال 
اليتمى وسهل م يدرك معاذاً وفيه أيضاً عن عبد اللهن خراش وثقه ابن حبان وقال يخطىء رك عن جابر) بن عبد الله 
(طب عن ابن عباسن) قال الهيتمى و فيه ابراهيم ن بظان وكذا مالك :زالحسين بن مالكنَ الهويرث وفيهما ضمف 
لكن وثق ابن حبان الول (وعن عبد الله بن ضمرة) بن مالك البجلى قال ابن الائير عدوه فىأهل البصرة قالاطيتعى 
وفيه الحسين بن عبد الله بن ضمرة وهو كذاب (ابن عا كر) فى تار يخه (عرأنس) بن مالك وضعفه وذكر فيه بيان 
السبب وهوأته لما دخل عدىعقى 00 ص الله عليه و م ألو إليه وسادة وجلس هو على الارض ففال أشهد أنك 
لانبغى علوا فى الأارض ولا فسادا ثم أسل وف وزاة اهرئى فقيل له يانى الله لقد رأينا منظرا ل ئره لأحد فقال 
نعم هذا كرجم قوم» إذا إذا أتاكم | إلى آخره (وعن عدى) بفتح المهملة الأرل وكسر الثانية زان حاتم) قال ابن الاثين 
عدوه فى أهل فاسطين وحديئه فى الشاميين قال ان حجر ل له رؤية وفى المذان عنه أنه متكر رالدولانى) مد بن 
أحد بن حماد من أل الرى (ف)كتاب (اللكنى) والألقاب (وابن عساكر ) فى تار يخه (عن أبى راشد عن عبد الرحمن 
ابن عبد) بغير إضافة ويقال.ن عبيد الازدى له وفادة (بلفظ ) إذا أتاكم رشريف قومه) قا كر هوه ف انافك .هد 
المكان العالى فسمى الشر يف شر يفا لارتفاع منزاته وعلو ماتبته على قومه قال الذهى فى مختصر المدخل طرقه كلها 
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500 2 ئرق كرموه - (ه) عن أنس 


ا ور 0 وير اسه 


وم - إذا مك ل اك جوه ؛ إنلا تفعلوا كن 3 اله ى وؤسادعريض - 


َه - 


ته لعن أب هريرة ا عن ا ن حمر زتهق عن أن عام امريد ونال ره ركد 


4" - إذ كم اسار ليله 1 ع - (عد) عن جابر (ض) 


ضعيفة ان اللي ال الوق وه نقد اراق علط ان عير بأنا حتفف لا موضوع 

(إذا أتام الزائر فأ كرموه) بالتوقير والتددير والضيافة والاتحاف لام هتعالى بحسن المعاشرة وهذا قله حين 
ناد جررا ارك هه وبسط رداءه له وإطلاق الزائر هنا يشدمل لكل زا زائر وتقيده فى الحديث قبله بالكرم للا كدية 
زه عن أنس) قال العراق هذا حدزث متكر قاله ابن أبى حاتم فى العلل عن أبيه 

!د ذا أتام) أما لاو ولياء رمن) أى رجل بخطب موليتكم (تر ضون خلقه) بالضم وفى رواية بدله أمانته (ودينه) 

بأن يكون مساوياً لليخطوية فى الدين أو المراد أنه عدل فليس الفادق كفأ لعفيفة (فزوجوه) إياها وفى زواية 
فأنكجوه أى ندياً كد بل إن دغت الحاجة وجب 6 م (إن لاتفعلوا ) ماأ مركم به وفى رواية تفعلوه قال الطبى 
الفعل كناية عن الجموع أى إن م تزوجوا الخاطب الذى ترضون خلقه ودينه (تكن) نحدث (فتنة فى الارض 
وقساد) خروح عن حال الاستقامة النافعة المعيتة على العفاف (عريض) كذا فى روابة المق وغيره وفرواية كبير 
والمعى متقارب وفى رواية كرره ثلاثا يعنى أنكم إن لم ترغبوا فى الخاق الحسن والدين المرضى الموجبين للصلاح 
والاستقامة ورغبتم فى مجرد المال الجالب الطغيان ا جار للبنى والفساد :كن إلى آخره أو المراد إن لم تزوجوامن 
ترضون ذلك منه ونظر-م إلىذى مال أو جاميق ١‏ كتر النساه بلا( زوج والرجال بلازوجة فكثر [/ لزناو يلحق العار 
فيقع القتل من نسب اليه العار فتييج الفان وتثور انحن وقال الغزالى أشاز بالحديث إلى أن دقع غائلة قياك 6م 
5 فان الشهوات إذا غلبت ولم يقاوءها قوة الاقوى جرت إل اقتحام الفوا<ش اتتبى والفساد خروج الثىء 
اءة فى 
التنا كم و أنالدن أولىما اعتير منها فيه نظر إذ ليس د لاعلى أعتبار الدين ولاثعرض فيه لاءتبار النسب الذى 
اعتيره الشارع عليه الصلاة والسلام وفيه أن المرأة إذا طلبت من الولى تزويحها منمساو لها ف 5 اعتبر 


الشافية كونه كفأ وقبه أنه ينغى تحرى محاسن الاخلاق ف الخاطب والعد عن اتصف بعمساوما زت ه ك) فى 


ال مكاح عن عبد ايه بن الحسين عن الحارث بن أى. أسامة عن يزيد بن هارون عن عبد الميد بن سلمان عن ابن تلان 


عن حال استقامته وضده الصلاح وهو الحصول علي الخال المستقيمة النافعة وقول البغوى فيه اعتبار الكفا 


عن وائيمة البصرى (عن أنى هريرة) قال الما ؟ يخ ورد ه ألذه ى بأن عبد اميد هو أن و فلح قال أبو داود وغيره 
ثقة وثيمة لايعرف إعد) من حديث صاخ المتبحى عن احم ؟ بن تخلف عن عمار بن مطر عن مالك عن ثافم (عن 
ابن عمر) بن الخنطاب قال فى الميزان وعسار هالك ووثقه بدضهم 0 يذب (ت هق عن ألى حا'م 
المزى) ندم الم وفتح الزاى صحاى له هذا الحديث الواحد وقيل لا ضحة له ويقال امه عقيل بن ميمونة ذكره فى 
التتقر يب قال الخاري 5 لا لا أعل له غير هذا الحديت فز ن قال الأؤلف زوماله غيره) ولو عبر بعبارة 
الخارى كان أولى إذ لا .لزم من نى العلم : نف الوجود قالت حسن غريب قال العراق عن البخارى إنه لم يده 
محفوظاً وقال أبوداود إنه أخطأ وعده فى المراسيل وأعله ان القطان بإرشاله وضعف رواته 

(إذا أ ؟ 8 يعنى إذا وجدم من يلتم سالصدقة بقاله أو ب عاله نفدصوص الا: تبان غير مزاد (فضعوا فى يده) 
أي أعطوه شيثاً يعنى أوصاوه ومناولته أفضل (ولوظاعاً) ب9, كن الور وال كالقدم للآدبي والحافر الفرس 
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صنوب شس كده ع8 معسلام ل 27 - 


ا ذا اسع التُوبُ قتعاف عل منكبيك : ثم صل رن و عن ذلك فشك به حقوك * م صل 


هه 


ا -(<م) و'عا<اوى عن جابر رع 


لاسا م 
هع لءة م فد وودا ىه لأا سؤودم2ه فى ده هع مده 55م مكودع 


-8٠‏ ذا اا وعليك رانك انك عسن لكين ؛ و وذ اثنى عل بجر انك 0 فلكم 


انعسا كرعن أبن مسعود (ض) 
#وسسلي داه 2ه خقوسعرمه عماس ولزرمه - م 6 م 2-2 زوم 


0 إذا تمع الذاعيان ١‏ ا اقرمما باب 2ش فإن اقفرم ا نابا اقرممما جوارا 0 إن مسديق أحدهها 


(حرة) , بينم الم وقح الزاء 0 خا ؟ ال قاد 0 
ف القلة ومزيد التحذير من حرمانه الموجب اخينة وعدم النجاح المؤدى إلى فقد الفلاح » فى خبر يأتى لولا أن 
المسا كين يكذيون ماأفلح من ردهم ؛ والامن للندب وإن كان مضطراً . فللوجوب (عد عن جابر) بن عبد الله إسند 
ضعيف لكن له شواهد . 

(إذا انسع الثوب) غير الخيط وهو الرداء بقرينة قوله الآنى ثم صل بغير رداء (قتعطف) أى توشح (به) _ ١‏ 
تخالف بنطر فيه يا فى رواية البخارى (عل متكبيك ) فلو كل طرف منهما على الطرف الآخر (ثم صل) الفرض أو 
النفل لآن التعطف به كذلك أصون للعورة ة وأبلغ فى السثر معمافيه من المهابة والإجلالوعدم شغل البال بإمسا ىّ 
سر عورته وفوه سنة وضع المنى على اليسرى (وإن ضاق عن ذلك) بأن لم تمكن الخالفة بين طر فيه كذلك (فشد 
نه حقوك) به الخار اك مد الإزار وخاصرتك (ثم صل غير رداء) محافظة على السثر ما أمكن والآ م كله 
ا ولاو حون عدامد 0 ليس علٍعاتقه منه ثىء لم نصح صلاته عنده ؛ حكاه عنه 
الطبى وغيره وقال الشافعية إذا اتسع (١‏ الثوب الواحد لارجل التحف به وخالف بين طرفيه علي كتفيه والا التزر به 
وجل على عاتقه شيئاً ولو حلا فيكره -تركه أما المرأة فتصلل بقميص سابغ وخمار وجلباب كثيف فوق الشياب 
(حم والطحاوى) أحمد بن محمد نسية إلى طحا قرية بمصر (عن 050 

(إذا (إذا أتى) بتقدحم المثلثة على النون (عليك جيرانك) 'الصالهونللتركية ولو اثنان فلا أثر لقول كافر وفاسق ومبتدع 
(أنك) أى بأنك (محسن) أى من انحسنين يعنى المطيعين لله تعالى (فأنت محسن) عند اله تعالى (وإذا أثنى عليك 
جيرانك أنك مسىم) أى عملك غير صالح (فأنت) عند الله (مسىء) ومحصولة إذا ذكرك صلحاء جيرانك خير فأنت 
من أهله وإذا ذكروك بسوء فأنت من أهله فإنهم ثهداء الله فى الارض لتأحدث فى الآول شكراً وفى الثانى توبة 
واستغفاراً فسن الثناء وضده علامة على ماءند الله تعالى للعيد وإطلاق ألسئة الخلق التى هى أقلام المق بثىء فى 
العاجل عنوان مايصير إليه فى الآجل والثناء بالخير دليل على محبة الله تعسالى لعبده حيث حبه لخلقة فأطلق الالسنة 
بالاناء عليه وعكسه عكسه وفى الحديث دليل لان عيدالسلام حت ذهب إلى أن الثناء يستعمل ق اير والشر لتكن 
هل هوحقيقة فنهما أوفى الخير فقط ؟ خلاف » وما تقرر من أن لفظ الحديث وإذا أثى عليك حير انك أنك مسىء إلى 
آخره هو مارأيته ثثابتا فى أسخة المؤلف مخطه فإيراد بعضهملذا الحديث المذكور فى هذا الجامع بافظ وإذا قال إلى 
آخره باطل (ابن: عساكر) فى تارتخه لاعن نابت مسعود) رضىالته تعالى عنه قال قالرجل بارسول الله م أ كرن محسياً 
كن مسا فذكره وهذا بمعناه فى مستدرك الماع عن أنى هريرة قال جاء رجل إلى رسول الله صل الله عليه 
وس فقال دلتى علي عمل 1 إذا أنا عملت نه دخلت الجنة قال كن سنا قال كيف أعل أنى جسن ن قال سل جيرانك فذان 
قالوا إنك سن فأنت مسن وإن قالوا [نك مدىء قأنت منىء انتبى قال الحام على شر طهما 
(إذا جع الداعيان) ذا كثر | إل ولفة ولو لني عرس أ إل غيرها كشفاعة أه قضاء حاجة رحا عد 
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06 ده إذا اجتمع العا 2 وألتايد عر 2 الشراط قل للعايد : اد الجده 6 و تتعم بعسادتك 6« وقيل للعالم : 


2 ممه سم 0 
واالرب مووماه 0 عه مهس لهاس سلس 


2ج رموه سس عد سدس ست ا وكاة 


قف هنا اشع 1 ن ابوت فَإنْكَ لالشقع / أعد للافتك ٠‏ هام مقام الانياء - أبو اليم ف الثواب 


( فر ) عن ابن عباس (ض) 


كس يي ضار دوس وسلاع سو اس سل © سير 


مو” ‏ إذا أحب الله عردا لامع تضرعه ‏ ( هب فر ) عن أنى هريرة ( هب ) عن أبن مسعود 


' لاعذر (أقرمهما) منك (باب) ٠‏ من متعلقة باللقرب فى أقرب لاصلة التفضيللآن-أفعل التفضيل قد أضيف فلابجمع بين 
الإضافة ومن المتعلقة بافعل التفضيلُم علاه بقوله (فان أفرهما بايا أقرمهما جوا رآ) وحق الجوار مجح » هذا إن 0 
ها قار انار زو ) أماإن (سبقاً حدما) | لمدعوتتك (فأ جب الذى سبق ) لآ نإجا بنه و جبت أو ند بتحين 
دعاه قبل الآخرفان استويا سبقا وقريا فأقر.هما رحافان استويا فأكثرهماعلما وديثا فاناستويا أقرع ؛ وفيهأنالعبرة 
فالجوار بقرب الباب لابقربٍ الجداروسره أنه أسرع إجابة له عندمار:ويهفى أو قا تالغفلات فهو بالرعايةأقدم ولادلالة 

' فيه على أنالشفعة للجار بل لأنهأحق بالإهداء (حم دعن رجللابة) و إجامه غير علةلآن الصحب كلهم عدو لقال ا نحجر 
وغيره [مبام الصحاى لايصير الحديث مرسلا واد اراق لف لمسته غافلا عن جزم الحافظ انحجر (ضعفهوعبارته 
إسناده ضعيف وعن قول جمع فيه يزيد بن عبدالرجمن المعروف بن خالد الدالانى قال ابن حبان فاحش الوم لايحوز 
الاحتجاج به لكن له شواهد ؤالبخارى إن لى جارين فإلى أهما أهدىقال إلىأق رهما منك باباً 

( إذا اجتمع العالم ) بالعلم الشرعى 6 به (والعابد) القائم بوظائف الطاءات وصنوف العبادات لكنه لايعم 
إلا مالزمه تعلله ينا ( على الصراط ) أى على الجسر المضروب على متن جهم الذى مر عليه الكافر للنار والمسلم 
للجنة ( قيل) أ ى يقول بعضن الملائكة أو من شاء اد من خلقه بأمره ( للعابد ادخل الجنة ) برحمة الله وترفع لك 
الدرجات ذا .بعملك (و” تهم) ترفه من الرفاهية 3 هى رغد الخصب ولينالعيش ( بعبادتك ) أى بشواب عملك الصالح 
فانه قد نفعك لكينه قاصر علك وقيل للعالم قف هنا ) أى على الصراط ( فاشفع ان ان أحبيت) الشفاعة له من عصاة 
الموجدين الذين استتحقوا دول النار ( فإنك لاتشفع لاحَد 6 عن ذم 2 [لاشفعت ) أى قبات شفاعتك فه للانه 
لما أحسن إلى عباد اله بعلمه الذى أفنى فيه نفائس أوقاته أ كرمه الله تعالى بإثالته مقام الإحسان الهم فى الآخرة 
بشفاعته فييم جزاء وثاقا (فقام) حيئذ (قامالانييا.) فى كونه ف الدنيا هاديا للرشاد منقذا منالضلالة وكونهفالآخرة 
شافعا مشفعاً ومن ثم قالوا العلياء خلفاء الا”نيياء فأعظم مها من منزلة عالية فاخرة فى الدنيا والاخرة (أبو الشبخ) 
عبد الله بن حبان رفى) كتاب راثواب) عل الا “عنال و( ):وكذا أبونيم ومن طريقه وحنه أ ورده الديلى فلوعزاه له 
كان أولى (عن ابن عباس) رضىالله تعالى عنهما رض المؤلف لضعفه ‏ وذلك لأن فيه عثان بن مومى عن عطاء أورده 
الذهي فى الضعفاء وقال له حديث لايعرف إلابه وف اليزا ان له حديث منكر 
(إذا أحب الته عبدا ) أى أراد به الخير ووفقه ( ابتلاه ) اختبره وأمضه صو امرض أن م أو ضيق ( ليسمع 

لضرعه ) أى تذلله واستكانته وخضوعه ومالغته فى السؤال لعطىصفة الود والكرم جميعا فإنهمايطلانه عنذسؤال 
عبده بالإجابة فإذا دعا قالتالملائكة صوت. معروف وقال جبريل يارب اقض حاجته فيقول دعوا عبدى فإنى أحب 
أن أسمع صوته كذا جاء فى خبرقال الْزالى ولحذا المعنى تراه يك تلام أو ليائه وأصفيائه الذين هم أعز عباده وإذا 
رأيت الله عر وجل نحبس عنك الدنيا ويكثر عليك الشدائد والبلوى فاعلم أنك عزيز عنده وأنك عنده بمكان وأنه 
يسلك بك طريق أوليائه وأصفيائه فانه يراك ولايحتاج إلى ذلك أما تسمع إلى قوله تعالى واصبرلحكم ربك فإنك 
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6- إذا إحب الله 0 8 نالدنيا 6 2 ود سقيمهال1 5 رتك هب) * عن قتادة بن انم ن(ت) 


> س وار سوع ماه 1 عه م قارع هع --ء- عه ددر 


إذا احت الله عدا قفذف 1 3 قوب 3 2 ٠‏ وإذا أنغض الله عبدا قذف لغضه ف ل 


بأعينتاء بلاعرف منته عليكفي| حفظ عليك من صلاتكوصلاحك وبكثرم نأجورك وثوابك وينزلكمنازلالآبرار 
والاخار والاعرة عَنْده (تنيه) قال العارف الجيلانى التإذخ باليلاء 0 مقامات العا رفين لكن لايعط 4 أن العيد 
إلا بعد يذل الجهد فى ضرضاته فإن اليلاء يكون ثآرة فى مقابلة جرعة وتارة 'نكفيرا وثارة رقع در رجات وتليغا 
للمنازل العلية ولكل منها علامة فعلامة الآول غدم الصبر عند البلاء وكبرة الجزع والشكورى الخلق وعلامة 
الثانى الصير وعدم الشسكوى والجزرع وخفة الطاعة عل بدنه 0 الثالت الرضا والطمأنينة وخفة العمل على 
البدن والقاب ) هب فر عن أبى هريرة هب عن ابن مسسنعود ( عيد ١‏ لله (وكردوس ) لدم الكاف 1 مهملة 
( موقوفا عليهما ) لم برمن له لتئىء ووم من زعم أ أنه رهن (ضعفه ا 5 راق رحمه الله تعالى ا 
إنه يتقوى بعدد طرقه 
( إذا أحب الله قوما ابتلامم ) بأنواع البلاء حتى بمحصهم من الذنوب ويف رغ قلوهم من الشغل بالدنيا غيرة منه 
علهم أن يعوا فأ يضرم فى الآخرة وجميع مايبتلهم به من ضنك المعيشة و كدر الدنيا وتسايط أهلها ليشود صدتهم 
هعة وصب ثم فى المجاهدة قال اريم حتى نعل الجاهدين مث والصابرين وناو أخبارم» ( ( طس) و كذا فى الكبير 
(دب والضياء) المقدسى رع نأنس) قال الهميتمى رجال الطبراى موثقون وى شيخه انتهى ولهطريق آخر فبها النتهان 
أبن عدى متهم وه «طرالئه أرزادة وان الجوزى وحم بو ضعة ورواة أحبد عن مود بنليد وزاد م شن صير فله الصبر 
ومنجزع فله الجزع قال المنذرى رواته ثتمات ولعل المؤلف أغفله سوا 
( إذا أحب الله عبدا حماه ) أىحفظه من:متاع (الدنيا) أىحال بينه وبين نعيمها وشهواتها ووقاه أنيتاوث بزهرتها 
.لتلا عرض قلبه مها وبمحبتها وممارستها ويألفها ويكره الآخرة (6 حمى ) أى عع أحدك سقيمه الماء ) أى شربه 
إذا كان يضره ؛ وللماء حالة مشهورة فى اماية عند الأطباء بل هومنبى عنه للصحيح أيضا إلا بأقلمسك فانهببلدالخاطر * 
ويضعف المعدة واذلك أمروا بالتقليّل منه وحوا المريض عنة فهو جل أسمه يذود من أحبه عنها حى لايتدنس ما 
وبقذارتها ولايشرق بغصصما ؛ كيف وهى للدكبارمؤذية وللعارفين شاغلة و للمريد:زحائلة ولعامة المؤمنين قاطعة والله 
تعالى لأوليائه ناصر وم منها حافظ وان أرادوها ( ات ك) فى الطب ( هب عن قتادة بن النعمان») يضم النون زيد 
ابن عاص بن سوار بزظفر الظفرىالأأنصارى يدرى هن أكبر الصحابة أصيبث عينه يوم بدر أو أحد أوالتدق فتعلقت 
بعرق فردّها المصطق صل الله عليه وملم فكانت أحدن عينيه قال الحا كم ويح وأفره الذعى وقال الترمذى حسن 
غريب 0 المنذرى حسن ولم برض له المؤلف يثىء 
( إذا أحب الله عبداً ) أى.أراد توفيقه وقدر إسعاده ( قذف ) أى ألق وأصل القذف الرى بسرعة فالتعبير به 
أبلغ مئه بالالقاء [حبه فقاوب) ميقل فىقاب وإن كان المفرد 0 يحم للانه أض على كل قد قود (اللائكة) 
فيتوجه اليه الملل اللاعلى , بانحبة والموالاة إذكل منهم تمع لمولاه فإذا و و والوه : وناهيك بهذا المقامالجليلالذى 
ياحظ الملل الأعلى صاحيه بالتبجيل » وعليه شحية الملائكة على وظاهر 0 المتعارف ين الاو نلق و لماع منه فلاملجاً إلى 
القول بأن المراد به ثناؤمم عليه واستغفا رهم له ( وإذا أبغض لله عبدا ) وضع الظاهر موضع الضمير تفخها للشأن 
(قذف بغضه فى قالوب املاب 5 ) فيتوجه اليه ١‏ الملا العا لى بالبغض ) 2 قذفه ) أى * م ذف ماذكر من الحمب 
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عن أنس (خد) عن رجل من المحاة ١ص‏ 
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آإذاآات احدم عاحه فليا ف مبز له فليخيره 0 حب لله (حم رادار عن أئ ذرز(ح) 


- 00 مه - 


م ماس رده عماس مدتره وار 2 


إذا احب أحدم عبد | ؛ليخبره د د در .الى د - (هب) عن ابن عبر (ض 


أوالبغض (فقلوب الآدميين) ومن مرا تالمقام الأول وضع القبول بن أحبه انيه للخاص والعام فلا "نكاد تيجد أحداً 
إلامائلا اليه مقبلا بكليته عليه وإذا أحب الله عيدا استنارت جهاته و وأشرفك توراهداية ساحانه وظهرت عله آثار 
الإقال وصارله سيا من امال والجلال فنظر الخاق اليه بعين المودّة والتكرم « ذلك فضل الله يوتيه من يثماء والله 
0 * ا عكسه 15 حكنه وفية حث عظم عا تحرى ماء ضى الله ع مايسخطه (حل) وأكذا 
الديلى (عن أنس) ,فيه يوسف بن عطة الوراق أوالصفار وذلاهما ضعيف فال الفلاس لكر الوراق أ كذب 
لكن له شو افد تاق ه (إذا أي أحدم) محة دينية قال الحرانى من الحب وهو 7 وله لادرك كبها 
(أخاه) فى الدين كاي رشداليه قوله فى رواية صاحبه وى أخرى عبد رفليعليه) نديا مو كدا أنه أى بأنه (يحبه) لله سبحانه 
وتمالى لانه إذا أخبره به فقداستال قلبه واجتاب وده فإنه إذا علم ل أنه يحبه قبل نصحه ولم برد عليه قوله فى عيب فيه 
أخيره به ليتركة فتحصل اابركة قال البغدادى نما حث على الإعلم بانحبة إذا كانت نه لالطمع فى الدنيا ولاهوى 
بل يستجلب مودته فإن إظهار الحبة لأجل الدنما والغطاء تملقوهو نقص والله أعلم (ننيه )4 ظاهرالحديث لا بتناول 
النساء فإن لفظ أحد بمعنى واحد وإذا أريد المؤنث [نما يقال [حدى لكنه يشل الآناث علي التغليت وهو مجاز 
0 ل و إنما خص الرجال اوقوع الخطاب لحم غالبا وحينذ إذا أحبت المرأة أخرى لله ندب إعلاءها 
حم خدد) فىالادب رت) فى الزهد وقال حسن يح (حت ك( وصمحه (عن المقداد ن معديكرب) الكندىحابى 
١‏ وفادة وشهرة (حب عن أنس) ) بن مالك (خد عن رجلمنالصحابة) رمز لحسنه وهوأعيمن ذلكإذلاريب فته 
(إذا أحب أحدكم صاحبه ) أى لضفاته الجيلة لآن شأن ذوى 0 العلية واللأخلاق السئية إتما هو الحبة لاجل 
الصفات المرضية لانهم لآجل ماوجدوا فى ذاتهم من الكال أحبوا من يشاركهم فى الخلال فهم بالحقيقة هاأحبوا 
غير ذواتهم وصفاتهم وقد يدى 1 للبحة الذاتية أيضا إذا عرت عقن الفاسدة دو الله يعل المفسد من المصلح» 
(فليأته) وفى (منزله) أفضل (فايخير ةأنة بحبه) بأن يقول له إنى أحبك لله ) أى ل لغيرة من؛ إعكسان أو غيزة فانه 
أبق للألفة وأثبت للمودة وبه بتزايد الحب ويتضاعف و تمع الكلمة وين نتظم الشمل بين المسلمين وتزول المفاسد 
والضْغائن وهذا من محامن الشريعة ؛ وجا فىحديث أنالمقول. له يقول له أحبك الذىأ حببتى م نأجله (حم والضياء) 
المقدسى (عن أبى ذر) نص رواية أحمد عن يزيد نن أنى حبيب أن أبا سالم الجيشانى جاء إلى أنى أمامة رضى الله تعالى 
عنه فى منزله فقأل سمعت أبا ذر يقول إنْه مع رسولالته صل اه عليه وسلم تقول فذكره قال الهيتمى وإسناده حسن 
(إذا أ أخدم عبدا) أى إنساناً ولاينقك من هذا النعت قال 
ل 0 قلت ها أنا عبده وإن تسألوة قال ذلك مولائ 
أ الراد عخش مق المدلخ نرف أر خيزه اك آء أت لكل يظزر متي فها نا إذا لانت لعزاقة أى عر 
(فليخيره) بمحبته له ند با رفانه ) أى الحدوب ( بحد مثل الذى يد له ) أى يحبه بالطبع لاتحالةيا يحبه هو فان القلب 
| لاحب إلا من يحبه كاقال :0 يقاس المرء بالمرء » إذا ماهو ماشاه وللثىء على الثىء :ه مقاييس وأشباه 
ع2 حححهع 








ا 


د 2ع © 6س عغرووه وسو2 


.دم - إذا أحب ا-دؤ أن حدث ربه مقرل الرآنَ - (خط فر) عن أنس (ض) 


2 طم واس ابرع سس ترم 22 د دهعو دود ع ص عد ره عرس دموعوة 
5- إذا احيبت رجلا فلا عاره : ولا كتشاره ع« ولا تسال عنه احدا ؛ فعسى أن تواق له عدوا ( 


شعرة تر س عا لوس الل لس ف سه بلس هس سن عل سس © سسا 


فيخرك ا ليس فيه » فيفرق مابينك وبينه ‏ (حل) عن معاذ ((ض) 


م 5وسهعر. 5 همود هده - لوسر 


”ود - إذا أ حبيم أن تعلموا مالامبد عند ريه » فانْظروا مايشيعه من الّنَه إن عسا كر عن على ومالك 


عن اك موقوفا 
وللقلب على التلب ٠‏ دليل حين يلقاه 
وأنشد لعضهوم سلوا عن مودات الرجال لويم فتلك شرود لم تكن تقبل الرشا 
وله صألوا عا الحيون ناما لشين بره ضد ماأضر الفا 

ولكون القلب يدل عل القلب قال الحسكاء الحيوب جرء كوب قن أحب إنسنانا لجل أفعاله أوذاته.اميلة فذالك 
جمال باطنه أشرق عرآة جمال كو به واجمال الظاهر جزء من انال الياطن والأالفة بين المتحابين ليست إلا للاشتراك 
فى جمال الباطن أو ضده ولذلك ترى من هو قبيح المنظر وتحه وترى حسن الحظر واتبغضه ولله در القاثل - 

وإذااعتراكالوهم فى حال امرئ فأردت تعرف خيره من شره 
فاسأل ضميرك عنضميرةؤاده.. ‏ يليك سك - بالذى: فى سره 

وهذا يفتح لك باب سرالفراسة الحسكبية ويس نأن يبه الخبربقوله أحبك الذى أحببتى من أجله كاجاء فى الخبر المار 
(هب عن ابن عمر) بن المخطاب وفيه عبد الله بن أبى مرة أورده الذهى فى الضعفاء وقال تابعى مجهول 

(إذا أحب أحدم أن حدث ربه) أى يناجيه (فليقرآ القرآن) هذا هن قبي ل الاستعارة باتكنايةفانالقرآن رسالةمن 
الله لعباده فكا نالقارئٌيقو ل,اربقلت كذ١‏ وكذا قهومناج له سبحانه وتعالى وحتمل أندمن ا زالتشيه وفى إشعاره 
أنه يتطهر ظاهرا و باطنا ويتدير وحضير قلبه وإذا مر بآية رحمة سألها أو آيةعذاب استعاذ منه (خط فر عن أس) 
وفيه الحسين بن زيد قال الذهى ضعيف 

(إذا احبيت رجلا) لاتعرنه وم يظهر منه ماتكره ر فلاتساره ) أى لاتحادله ولا تنازعه (و لا تشماره) روى 
بالتشديد من المشارة وهى المضادة مفاعلة من الشر أى لاتفعل معه شرا تحوجه إلى فعل مثله معك وروى تخففا 
.من ابيع والشراء أى لاتعالله ذ كرة الديللى زولاتسأل عنه أحدا) حريث لم يظهر لك منه ماتنكره (فعسى) أى ربما 
(أنتوافله) أىتصادف وتلاقيقالوافيتهموافاة أتيته رعدوا) أوحاسدا (ؤخبركاليس فيه) تمايذم (فيفرق يينك 
وبينه) لآن هذا شأ نالعدو وقدقالسبحانه وتعالى «واعتصموابحك الله جميعاو لاتفرقواء وهذا أمر إرشادىيقضى الطبع 
السام والذكاء بحسنه ولو لم يسأل عنه فأخيره إنسان عنه بثىء مكروه قريغى أنلابادرمفارقته بليتثيت ويفحص 
فربما كان الخيرعدوا (حلعزمعاذ) بنجي لوفيهمعاوية بنصاءح أوردها لذهى ف الضعفاءو قالثقةو قال أ بو حاتم لاحتجبه 

(إذا أحيم ) أىأردتم (أن تعليوا ماللعمد ) أى الإنسانر عند ربه) عافد رله هن غير وشر (فانظر وا)أى تأملوا 
(مايتبعه) أى الذى بذ كر عنه بعدموته وفى حياته (من الثناء) بالفتح والمد فاذا ذكره أهل الصلاح يثى.فاعليوا أنالله 
تعالى أجرى علي ألستهم ماله عنده فإنهم يتطقون بإطاءهكا يفيده خبر إن الملاكة تكلم على ألسنة بنى آدم بمافى 
العبد من الخير والشر فإنَ كان يرا فليحمد الله ولايءجب بل يكونخائفا «ن مكره النى وإن كان مرا فليبادربالتوبة 
وليحذر سطوته وقهره ( ابن عسا كر) فى تناريخه (عن على ) وفيه عبداله بن سلمة «تروك رو) عن (مالك) بن ألس 
(عن كعب موقوفاً ) وكعب الأحبار هو ابو إسحاقاخيرى أسلم خلافة أبى بكر أوعر و سكن الشام ومات فزمنعمان أ 
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57 5 ارق اد صلاته 6 لذ با يائفه ع« 0 م لتصَرق له َك حب 0 عن عائشة رصمو 


1ه سن اسل 0 سس ل رس لك ا -- ا 


5 إذا احسن 1 الصلاة فا حمر كر وعها و.. دما أب الصلاة 2 فظك الله م حفظتنى , ترذ 
1 حل 0 ى 6 


- عام 


الور هد سه ه ال سال لس توم سواط سس عدا 


وَإدَاأََهَ الصلاة فل 1 يا ا قات الصلاة : ضيعكَ الله كا ضعت 7ك الارف 


وم ساره 8 


لو تكرت از هه - الطتالتى عن عنادة رن الصافت 0 


- - 


(إذا أحدث أحدم) أى اتتقض طهره ا أل ل أحدث دن الحدث وف السك الحد ث الان ذا وق 


م 28 


8 


0 
ا 


المغرب أ قول الفقهاء أحدث [ ذا أدج لى منه ماينقض الطهارة لالعرفه الع ال هريرة رضى | 


الله عنه ماندث قال فساء أو و ضراط (فى ضلاته) وفى رواية فى الصلاة رفليأخذ) ندبا (بأتفع) إى ناو له ويقض 
عليه بده دوهما أنه رععف والآولى اليسرى (ثم لينك, رف) فليتوضأ وليعد الصلاة كذا هو فى رؤاية أى ذاود وذلك 
لثلا يمخجل ويسول له الش.طان بالمضى فها استحياء عن الناس فيكفر لانم صلي متعمدا بغير وضوء فقد 
ل للد و من قبيل الكذب بل من المعاريض بالفعل وفيه إرشاد إلى اخفاء القبيح والعورية عا هو أحين 
0 بل هو من التجمل واستعمال الحماء وطلب السلامة من الناس ومشروعية اليا ل الى يتوصل 
إلى فصا ومنافع دينية بل قد يحب إن خيف وقوع محذور اولاء كقول !, براه هى أختى ليسم ٠‏ بن الكافر 
ماترق ازتما وطرقا للخاض من الوقوع ف المخاسن + هنذا ! الحديث قد سك بظاهره من ذهب 


من الآثمة إلى أن خروج الدم بتحو فصد أو حجم أو رعاف من نواقض الوضوء ومذهب الإمام الشافعى خلافه 


(ه حب ك) فى الطهارة (هق) فى ااصلاة عن عائشة) أم المؤمنين رضى ابه عنها قال الحام على شرطهما ومن أفى 
بالحيل يحتج به انتهى ورواه أبو داود أيضاً والته تعالى أعلم 
(إذا أحسن الرجل) يعنىالإنسان (الصلاة فأتم ركوعها وسجودها) بأن يأى ا بأركاتها وشروطها وهذاتفسير 


لقوله أحسن واقتصر حايهما مع أن المراد [تمام جميع أركانها لان العرب كانت أنف من الانحنا كراهة طيئة عمرقوم أ 


لو ط فأرشدم إلىأنه ليس منهذا القبيل رقالتالصلاة حفظك الهم حفظتنى) أىحفظاً مثل حفظك لى بإتسام أركاى 
وكال إحسانى بالتأدية عع القلب والجوا رح وهذا من باب الجزاء من جنس العمل فكا حفظ حدود الله تعالى 
فيها قابلته بالدعاء بالحفظ . وإسناد القول إلى ااصلاة مجاز ولا مانع من كونه حقيقة لما م أن للبعانى صوراً عند 
ايه لكن الآول أقرب زقرتع) [ لى عليين؟ فى خب رحد فى رفع حنفت الاعمال وهوكناية عن القبول والرضا (وإذا 
أساء الصلاة فلم يتم ركوعها وسجودها قالت الصلاة ضيعك الله كا ضيعتى) أى ترك كلاءنك وحفظك حتى تملك 
جزاء لك دلى عدم وفائك بتعديل أركانى قال ابن جنى ااضمة المرضع الذى يضيع فيه الإنسان ومنه ضاع يضوم 
ضياعا إذا هلك قال ال رطى ث فن لم يحانظ على ركوعها وسجودها لم حانظ عليها ومن ل ؟ بحافظ عليها فقد ضيعهاومن 
ضعها فهو ما سواها أضيع أ «ن حانظ علا فقد حفظ دينه ولا دان لمن لاصلاة له (فتاف) عقب فراغه 
مها كا بوذن به فاء التعقيب ويحتمل أن ذلك ف القيامة (كا ياف انثوب الخلق ) بفتح المعجءة واللام أى البالى 
( فيضرب با وجهه ) ) أى ذاته وذلك بأن تجسم كك فى نظائره لكن الارجه أنه كناية عن خنبته وخسرانه وإبعاده 
وحرمانه .فيكون حاله أشد هن حال التارك رأم] كيف والذى حضر الخدمة ويتهاون بالحضرة أَسْوأ حالا من 
المعرض عن! خدمة بالكلة ؟ قال الغر زالى فيذغى الإنسان إذا أقبل على الصلاة أن ن يحضر قله ويفرغه من الوسواس 
وينظر بين دى من يقوم وهن يناجى ويستحى أن ناجيه بقاب غافل وص-در «شحون بوسواس الدنيا وخيائتك 
الشبوات ويعل أنه مطلع على سريرنه ناظر إلى قلبه و[:ا يقبل من صلاته بقدر خشوعه ولضرعه وتذلله فإن م 
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ل 6 عيراير لوسم هر 


56 - إذ سكم فى رين ٠‏ الوه سه أذرع - (حم م داته) عن أبى هريرة (حم ههق) عن 


ان عباس (صم) 


ل 2س سل والرص لهو سةم عع اه حت 4 صا صر اشرو ا 91 0 


5 إذا اخذ لذن فى ار بده لا لل رين أن واه 


لبه 1 فهو رع معر فته لال ا ل ار 0 0 ا من وجوه له 0 إله رف 
0 صلاته فءند ذلك بحضر قلبه وتسكن جوارحه ؛ فاذا قدر اطلاع عبد ذليل لاينفع ولايضر مخشع له ولا مخشع 
لخالقه فا آشد طغرانه وجهله إتتمة) قال فى الحم أنت إلى حلسه إذا أطمته أحو ج منك إلى حله إذا عصيته 
(الطبالسى) أ بو داود وكذا الطبرانى والمبق فى الشمب (عن عبادة) يضم المهملة وخفة الموحدة لان الصامت) ضد 
الناطق ابن قيس الا نصارى خابى فاضل رمن المصاف لصحته و ليس َ قال ففيه تمد بن مسلٍم بن أنى وضاح قال 
فى الكاشف وثقه جمع وتكار فيه الإخارى وأحوص بن سام ضعفه النسائى وقال المدينى لا يكتب حديثه 
(إذا اختلفتم) أى تنازءتم أ السالكون لارض وأردتم البناء فيها قالابنجريرأوقسمتها ولاضرر ع أحد 0 
فيا (فى الطريق) أي فى ندر عرص الطريق الى تجعاوتا بس للمرورفيها فاذا أراد البعض جعلها أفل من سبعة أذرع 
وبعضهم سبعة أو أ كثر مع اجتتاع الكل «لى طلب فرض ااطريق (فاجعلوه) وجوباً معنى أنه يقضى بيهم بذلكعند. 
الأرافع يأ بيه ابن جرير الطبرى فليس المراد الارشاد كا وم ( سبعة ) وفى رواية سبع قال النووى وهما صيحان 
فالن راع يذكر ويؤنث (أضرع) بذراع البنيان المعرورف وقيل بذراع اليد المعتدلة ورجحه ابن حجر واصل الذراع 
؟ قال المطرزى مزالمرفق [أطر اف الا صابع * ثم سمى به الخشبة أوالخديدة التى بذرع با وتأنيئه أفصح رذلكلان 
فى السبعة كفاية مدل الأحمال والا؛تقال وعخرجها ومدخلالركيان والرحال و:طر ح الرماد وغيره ودونما لا يكق 
لذلك قال الإمام الطارى وتبعه الخطابى هذا إذا بق بعده امكل واحد من الشركاء فيه يه ما ينتفع ب نه بدون مضيرة وإلا 
ل فل حساطال الدافع الضرر ‏ ا الطربقالنختص فلا تحديد فيه فلبالك, جعله كيف شاء وأما الظريقالمساوك 
فرق على حاله لان بد المسلمين عليه وأما فى الفيافى فيكون 2 هن سبعة لمر الجيوش ومسرح الأنعام والتقاء 
الصفوف وقال النووى حديث السبعة أذرع مول على أمهات الطرق النى هى مر العامة لا حالم وهاشيتهم بأزن 
بتشاحح من له أرض يتصل بهامع من له فيها <قفبجعل بيماسبعة أذرع بالذراع المتعارف أمائنيات الطرق فحسب 
الحاجة وحال المتنازعين فبوسم 3 البدو مالا بو 8 لأهل الحضر وف الفيافى عل أ كثر من سبعة 0 1 
الجبوش والقوافل ولو جعلت الطريق فىكل محل سبعة أضر بأهلاك كثير من الناس انتهى . والحاصل أن الطريق 
يختلف سعتها بحسب اختلاف أحواطا يا فى المطاع قال ابن حجر و يلحق بأهل الببان من قعد فى حافة الطريق للبيع 
تان كان 0 أزيد من سبعة لم يمنع من القعود فى الزائد وإن كان أقل منع (حم م د) فى البيوع (ت) وقال حسن 
5 بح (ه عن أبى هربرة حم ه عد اا طم حي ازيب أنه ما تفرد به مسلمعن صاخبه وامس خلافه 
بل رواه البخارى عن أفهر برة رضى الله تعالى عنه وعزاه له جع هنهم الديلى وغيره 
( إذا أخذ ) آى شرع ( المؤذن فى أذانه ) أض ضاف إليه لانه المنادى به والمراد الآذان المشروع والمؤذانت 
الذى يصح أذانه اه الطبرانى. وضع الرحمن (:بده و كانه 
ادرار الرحة والإحسان والبركة ا الربانى عليه وإيصال البر والخير إليه فأطاق اليد وأراد التعمة ال خص 
نا المؤذن وقضله لبها 00 مرى الناس وعبر بالفوقية لان له المثل الاعلى وصحتمل أن يأ الله تارك 
وتان مدا إإضع يده على 20 حقيقة ة فأضيف ١‏ الفعل إلى الله للانه أمره بذلك كا يقال ضرب الاير اللص وى 
1 اللآمير المديئة أى أمر بضربه والاول أقعد (فلا يزال كذلك) أ. كي 6 بماذك ر(حى) أى إلى أن (غ فرغ من 
0 2 
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هه 10 سا سه ع وام 


-_- 
وولء عو ده ساو 22 لات رمام قعه م66اه 


0 مد صوته . فإذا فرغ. . قال ارب ؛ صدق عبدى وشودت بشهادة الحق 0 ف تاريخ 


- 52 - -- 


( فر ) عن الس رض ) 


ل مهس 


/1ا5” - 1 اخدت ل 95 الل اق 1 5 قل 0 الك 0 4« » ثم نم عل امنا ؛ 


- 7 دم د 


ا 
درك 0 كاير 0 0 : والضيا :عن جيلة ., نحارثة رصد) 


أذاه) قي تبه زرآ) ارافان أن الحال (لبغفر 0 لضم التقحتية والثاء (مد صوته) أ أى 1 غايته بمعتى أنه لو 
كانت ذنوبه متجسمة لل ذلك اافضاء 0 0 بعض أهل اللغة مد بالتشديد وصوب أنهمدى كا فى روابة 
الطنرانى وليس 00 بل كما لحان لكن عدي أعنين (فإذا فرغ) من أذابه (قال الرب) تعالل واثرء لان اماس 
لترية الاعمال (صدق عبدى) فها قاله.وأضافه إليه للنشريف (وشودت) ياعبدى ففيه التفات (بشهادة الق) وهى 
3 لاإله إلا الله وأنمداً رسول الله ونص علىهذا مع دخوله فالتصديق إشارة إلىأن المقصود من الأذان الاتنيان 
بالتثيد (فأبشر) ما يسرك من الثواب وهذا قر وتم العموم وفض ل الله واسعو فبهبيان فض ل !لذانو كثرة 
ثوابه وندب رفع الصوت به ما 0 حيث لايتأذى ولايؤذى ١‏ إرتذيه يي قال ابن انير تبعا للإمام الرازى اليدان 

والعيئان صفات سمعية ضاق بران وجه الاستعارة فيها ول يمكن ردها لآن الشرع أثبتها ولم يمكن حملها على ظاهرها 
لآن العقل يأباه ولم سكن حملها على.الاستعارة فى يعض الموارد فتعين ضرورة 3 ثتت صفات لاجوارح والممطلة 
أسرفو والمشسرة اقتدنوا دركان بين ذلك قواماء ,ك ف التاريخ) ناريخ نيسابور (فر) وكذا أبو نمم (عن أنس) ا 
عنه أيضا أب والشيخ فى الثواب ومن طريقه وعنه أورده الديلى مصرعا فلو عرّاه لكان أولى ثم إنه رمن لضعفه 
وسيه أن فيه محمد بن يعلى السلى ضعفه الذهى وغيره 

(إذا أخذت) أى أتوتي فى خرالبراء (مضجعك) تح الج وكسر هاعحل نومك والمضجع موضع الشجرع 9 

وضعت جتبك بالارض لتنام زمن الليل) يبان لزمن الأضلماع وذ كره للغالب فالمار كذلك فها أظن بل يظهرأ 

لو أراد النوم قاعدا كان كذلك 0 ها الكافرون) ادر اوأيشا كنك (ثم مل 
خامتها) أى ثم على خاتمة قراءتك لها أو اجغلها خاتمة كلامك ثم ثم (فإما) أى السورة المذكورة (براءة من الشرك) 
أى متضمنة للبراءة من الشرك وهو عبادة الآوثان لآن الملنين الاولنين لننى عبادة غير أنه تعالى حالا 00 ين 
لبق العيا دة مآ لا عند البغوى وعا كه القا ضى وأطال أبو -. ان فى الاقتصار 30 ول( 200 الادب (ت)فى 
الدعزات وقال حسن غريب 0 (هب) وكذا مالك فى الموطأ فى باب 0 هو الله أحد ولعل الأؤاف 
أغفله سوا (عننوفل/ بفتح النون وسكون الواووفتح الفاء (ابن معاوية) قال قلت ,ارسولالله على شيئًا أقوله عند 
مثائى فذ كره وهو الديلى بكسر فسكون حاب تأخر موته وما جرى عليه المؤلف مر.ى صحهابية نوفل بن معاوية » 
3 أنة سبق قل » وإعا هو نوفل بن فروة الاج فإن ان ن الاثيرترجمنوفل بن فروة هذا ثم قال حديثه فى فضل 
قل ياأها الكافرون مذطرب الإسناد ولا يثوت ثم ماق هذا الخدت كرد ل ار أن با نعم وابن عبد البر 
وان الى أخرجوه هكذا ثم ذكر بعده نوفل بن 0 وذ كر له حديثآ غير هذا (و م) أبوالقاتم (الغوى) ف 
الصحاءة (و) عبد الباق (ين قانع) فى معجمه روالضياء) المقدسى فى الخنارة كلهم (عن جبلة) بفتتح الجم وااوحدة 
(ان حارثة) قأت «ارسول الله على شيثًا الفع اله به فذكره : وجبلة هذا هوأخو زيد وعم 0 وفد على النى صلى 
لله عليه وسلم فى طلب أخبه فأى أن يرجع ذ فرجع ثم عاد فأ أسلمء واقدم الؤلفت حديك ول رم ال أعثل هن حلة 
وليس كذلكتقد قال! ير و حدلد ويل فقل يا حا الكافر رون هضطرت الإسناد لا .ثبت انتبىوقالق الإصابة حديث 


وا 





مي سس ب يبه 0 








8 


هلما ب 


2ه مص ضار دم 1 عس م وه ر: سيره ومع عزن ع2 مله 6 
>؟ - إذا ادخل الله لموحدين ال رام مط 0 ايد 5 ١‏ اراد ان ير رجهم 4 أمسهما 8 العذاب تلك . 


2 


| الساعة -(فر) عن أبى هريزة (ح) 


د موءه 6د وءةسوعودة د اله له سه مه 


8م - إذا ادهن احدم ة فلييدا حاجبيه» فإنه ان بالصدّاع - أن الذى ة وابوالك عم ف الطب , وان 


2 


عسا 5 ر عن قتادة مرسلا (فر) عنه عن أل (ض) 


ام - إخلاذى السد سق اله وف مواليه كان 1 أجران - (جم م) عن أبى هر برة رم) 


جلة هذا متصل حي الاستاد وقال المتنى زوراه ار على ب اله ثقات غر عطاء م الات (إه اسطيا 


(إذا أدخل ١‏ لله الموحدين) القائلين أن ألله واحد لا شريك له وهذا شامل موحدى هذه الامة وغيرها (السار) 
لبطهرهم والمراد بهم بعضهم وهو من مات عاصيا وم يتب ولم يعف عنه (أماتهم فبا) اطفا منه مهم وإظهارا للآثر 
التوحيد بمعنى أنه يغيب إحساسهم أويقيض أرواجهم بواسطة أوغيرها فعلي الناى هو موت حقيق وبه يتجه تأ كيده 
بالمصدر فى قوله د وذلك*لتحققهم تحقيقة لا إله إلا الله صدقا يقأومهم 0 :وفوا بشروطها عوقبوا 
يحبسهم عن الجنة والمشارعة إلى جوان الرحمن (فإذا أر اد أن تخرجهم منها) أى بالشفاعة أو الرحة راسي أى 
أذاتهم 0 العذاب نلك الساعة) أى ساعة خروجهم قال السخاوى : العذاب إيصال الال إلى الحى مع الموان فإرلام 
الاطنا ال والحيوان ليس بعذاب انتبى وقيل سمى عذابا لآنه يمنع المعاقب من المعاودة لمثل فعله وأصل العذاب المتع 
والمراد هنا عذاب نار الآخرة » وهل هذا الإحساش عام أوخاص؟ احتالانو على العموم ختلف هذا الآلم بالختلاف 
الأشخاص فبعضهم يكون تألمه فى تلك الساعة اللطيفة شديدا وبعضهم يكون عليه كر الام يا ورد فى خبر (فر 


| عنأبى هريرة) قال الميتعى فيه الحسن بن علي بن رأشد دوق رام تنثىء من التدلكن وآرة ده الذهى فالضعفاء 


(إذا ادمن أحدم) افتعل أى أراد دهن شعر رأسهبالدهن رفليدا) إرشاد دا (نحاجبيه) وها العظمان فو العينين 
لحيهنا وق هيا أو شعرهها وحده كذ[ ف القاموس وظاهن أن اراد هنا الشعر والبشرة قال الراغب والحاجب 


أ المائع عن السلطان والحاجبان فى الرأس سميا به لكونهما كالحاجبين للعينين فى الذب عنهما ر فإنه ) أى الدهن 
| (يذهب بالصداع) لفظ رواية الديلى ذإنه ينتفع من الصداع والصداع بالذم وجع الراس وإعنا دهن 4 انه 


5 


3 0 فيخرج البخا ر المنحيس ى الرأس وقال الحكم حكمة البداءة بالحاجبين أن أول مايذبت على ابن آدم 
لشعر شعر الهاجبين فإذا بد يما ف المشط والدهن فقد أدى حقه لكونه بدي به فىاللعة وقوله يذهب بفتحأوله 


: 5 3 ذهن [لرأسس الذى فيه صداع بالدهن فلا يذهب 7 أى يف حتى يذهب بالصداع معه وحتمل كونه 


بم لقم وله والاء زائدة أ يذهب الصداع ( ابن السنى وأبو أبو لمم فى ) كتاب (الطب) النبوى (وابن عساكر ) 
فى تار خه (عن قتادة) بن دعامة السدوسى اندث المفسر الفقيه (م سلا 1 تكد الحكم الترمذى (عنه) أى عن قتادة 
(عن ألى) قال 0 لان فمه بقية والكلام فيامعر وفو لعج سن در ادر ثم الذهى 

(إذا أذى العد) أى الانسان المؤمن الذى به رق وإن قل أوكان أنثى أوختى ( حق الله ) أى ماأمره به من 
نح صلاة وصوم واجتناب منهى (وحق مواليه) أى ملاكه من نحو خدمة ونصح ( كان له أجران) أجر قيامه 
بحق الله وأجر نصح سيده وإحسانه خدمته ؛ ولا يقتتضى ذلك "نفضيله علي الحر لان جهات الفضل لاتحصى أوالمراد 
ترجيح من أدى الحقين على من أدى أحدهما ومن يوت أجره مرتين نحو أربعين نظمها المؤلف وغيره ؛ قال الحرائى 
لاحر فى اللاصل جعل العامل على عملة والمراد به أى فىلسان الشارع عليه الصلاة والسلام الثوابالذى وعديهعلي 
تلك الاعسال المشروطة بالايمان (حم م عن أنى هريرة) 




















الششئشيين 


:22-2222 عله مامه ع اسه سموط 


م ذإ ديت زكاأة مالك ؛ فقد فضدح ماعليك -(توك) 0 أن هريرة (صح) 


د هوه عا سه سام لأمسة وله سا عه سا كه م 
” - إذا اديت زكاة مالك نقد اذهبت عنك ثره ‏ إن خزعة رك عن جار (دح) 
ا 


ملاع - إِذ اذْنَ فى قرية آ مها أنه من عذاب: ذَلكَ اليوم - زطص) عن أنس (ض) 
2يسا هتعرس ضع وس بروررس اوراس وسسا 


عن” - إذا اذن المؤذن يوم اجمعة حرم العمل - (فر) عن أذس (ض) 


( إذا أديت زكاة مالك) الذى وجيت عليك فيه زكاة أى دفعتها إلى المستحقين أوالامام أونائيه (فقدقضيت) 
أى أديت قال تعالى «فإذا قضيم مناسكك, أى أديتموها فالاداء بمعى القضاء وعكبه عند أهل اللغة ولميعير ثان| بأديت 
كراهة لتوالى الامثال (ماعليك) من المق الواجب فيه ولا تطالب باخراح ثىء آخر منه ولا تدخل فى زمرة الذن 
وعدم الله بقوله «والذين يكتزون الذهب والفضة ولايثفقونها فسييل الله فبشرم بعذاب ألم» (ت ) وقالحسن 
غرب (هك) ف الركاة وصححه وأقره الذهى (عنأبى هر يرة) رضى الله تعالى عنه قال قال رجل يارسول الله 
أرأرت انأدى الرجل زكاة ماله فذكره قال العراق فى شرح الترمذى وهو على شرط ابن حبان فى صميحه اننبى 
لكن جزم ابن حجر تلميذه بضعفه 

( إذا أديتزكاة مالك) بكسرالكاف الخطاب لام سلءةلكنه عام الحكم (فقد أذهبت عنكشره) الدنيوىالذى 
هو تافه وحق البركة منه والاخروىالذى هو العذاب وف افهامه أنه إذالم يؤدها فهوثى عليه فيمثل لدشجاع أقرعله 
زيدتان يطوةه يوم القيامة ونطؤه الغنم باظلافها و تنطحه بقرونها إلى غيرذلك من ضر وبالعذابالمفصلة ف الاخبار » 
ومن كلامهم البديع : أى” مال أديت زكاته درت بركاته (انخزعة) ففصحيحه (ك, فالزكاة وقال على شر ط مسلم 
اق ه الذهى فالتلخيص (عن جابر ) مرفوعا وموةرفا قالالذهى فى المهذب والااصح أنه موقوف وقال ابن حجر فى 
الفح إسئاده صحيح لك رجح أبو زرغة رفعه وله:شامد أيضا 

(إذا أذن) بالبناء للدجهول (فىقرية) أو بلد أو رهاين أما كن الاججماع رآمنها الله) بالقصر والمد أى أمنأهلها 
زمن عذابه : أى من إنوال عذابعهم زف ذلك البوم) الذى أذن فيه أوفى "تلك الليلة كذلك ثم يحتمل عمومه فلا بحصل | 

ٌ هم بلاء من فوقهم والا هن تحتهم ولا يسلط علبهم عدوا ويحتمل اختصاصه بشع الخ فوالم.خ: القذىبالحجارة 
ونوذلك ويحتمل منع المسلدين من قتالحم لان الاذان من شعار الدين فإذا سمعه منهع من يريد قتالهم لزه الف 
إفائدة) ذكر الاهام الرازى فى الأسرار أن الماء زاد يغداد حتى أشرفت علٍالغرق فرأى بعض الصلحاء فى الذوم 
كأنه واقف على طرف دجلة وهو يقول لاحول ولا قوة إلا بالله غرقتء بغداد خاء فصان فقال أحدهما:لصاحبه 
ماالذى أمرت به قال بتغر بق بغداد ثم نبيت قال ولم قال رفعت ملائكة الليل أن البارحة افتض ببغدادسبعمائةفرج 
حرام فغضب اله فأء رن بتغريقها ثم رفعت ملائكة النهار فى صبح ذلك اليوم سبعماثة أذان وأقامة فغفر الله تعالى 
لمؤلاء مبولاء » فانتهوقدنقص الماء (طصعنأنس) وفيه عبدالرحمن “نسعد ضعفه ابنمعين وغيره وظاهر تخصيصه 
المعجم الصغير بالعز أنه لخر جه الا فيه والامر خلافه فقد خرجه فى معاجيمه الثلاثة : هكذا ذكره المنذرىوضعفه 
(إذا أذن الأؤذن) أى أن فالاذان (يوم المعة) بعد جلوس الخطيب علي المندر وف لشكون الم بمعنىالمفعول 

أى اليوم المجموع فيه وبفتحها معنى الفاعل أى اليوم الجامع الناس ووز الضم والثاء فيه ليست للتأنيث لأنه صفة 
لليوم بل للمبالغة كر جل غلامة أوهو صفة للساعة (حرم) على من نازمه الجمعة ر العمل). أى الشغل عن السعى البهابما 
يفوتها منالا «ال كبيع وإجارة وغيرهها لقوله تعالى دإذا نودى للصلاة من يوم الجمعةعالآية وقيس بالبيع غيره ولما 
فيه من الذهول عن الواجبالذى دخل وقته ويصح الع ونحوه عنداججهور وقال المالكية إيفسخ الا الدكاح واهة 
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ا شا مس معد دش شير مدر شير ماف #1 ره 


و - - إذا أراد ألله يديد خيرا تجعل ص ال وعجر فه فى كن الدفاظ : وإذااراة الله دشر أجعل صنائعه 
2 00 2 9 
سعروار سير 


ومعروةه فى عير أهل الخفاط - (فر) عن جابر ) ض 


- 0 مة مهس برعطزا د - كس اس م ار ٠‏ ده 2 مد روءء 


عء م 
5 - إذاار د اند بسر حو ا 6 ولد 0 


5-1 - اه آله هس 


. والصدقة أما اللاذان الأاول فلا يحرم شيئًا ماذ كر عنده للانه إنما أحدثه عثان إوسارية زعت المشة كر :لي 


مطلقا ولا يحرم قال الحرانى وكليا عمله الانسان فىأوقات الصلاة من حين ينادى المؤذن إلىأن 'نتفصل جاعة مسجده 
من صلائهم لابركة فيه بليكون وبالا إفر عن أنس) وفيه عبدالجبار القاضى أورده الذهى فالضعفاء وقال كان داعية 
للاءتزال وف الميزان من غلاة المعتز لة وإبراهم بن الحسين الكسانى قال فى اللسان ماعلت أحدا طعن فيه حتىوقفت 
فجلاء الانهام لان 0 علي أنه ضعيف وماأظنه الاالتبسعليه وسعد بومييرة ة قال اانجبان يروى الموضوع وفى 
الكامل مظل الآهر وف الميزان كذيه القطان 
( إذا أراد الله بعبد خيراً أى كاملا عظما قي لالمراد بالخير المطاق الجنة وقيلعوم خيرىالدنيا والآخرة (جعل 
صنائعه) أ ى فعله اميل جمع صليعة وهى العطة والكرامة والإ<سان (و ومعرو فه) أى حسن كته 10 إفى 
أهل الحفاظ ) بكسر الحاء وخفة الفاء أى أهل الدين والامانة الثشاكرين للناس لان الصذيعة لايعتد بها الا أن نفع 
موقعها وفى الفردوس قال حسان بنثابت إن الصنيعة لاتكون صنذيعة حتى يصاب مباطريق المصئع 
فقَال رسول الله صبى الله عليه وسلم صدقت والارادة نزوع النفس ومهياها إلى الثى. وهى تقض الكراهة التى هى 
النفرة وإرادة ايه ليست بصفة زائدة على ذاته كإرادتنا بلهىعين حكيته الت تخصص وقوعالفعل عي لى وجهدونآخر 
3 ته عين علمه المقتضى لظام الاشياء على الوجه الاصلح والترتيب الا كل 90 .ها معالقدرة هوالاختار(وإذا 
أرادالله بعبد شر ا) أى خذلاءا وهوانا (جعل صنائعه ومغروفه فى غير أهلالحفاظ) أى جعل عطاباه وفعله الجميل فى 
غير أهل الدين والامانةرص جبالثانى مع فهمه من الأو لحا للانسان على أنهيذغىله أن يقصد بعر وفه أهلالمعروف 
ويتحرى إيقاعه فبهم قال بعض الحكاء والمصطئم إلى اليم كن أعط لى الخنزير درا وقرظ الكلب "برا وألبس الخار 
وشيا وألقم الحية شهدا وقال ابن غزية خمسة أشياء ضائعة سراج فى شهوى وجسناء توف لأعى ومطر فى سبنخة وطعام 
قدم لشبعان وصنيعة علد مرن.. 3 يشكرها 2 فينبغى الإنسان تحرى اختيار المضرف حتى تقع العطية فى الحل اللائق 
ويسل من خالفة الحمكمة قال الشاعر 
إماالجودان تمجود عل من هو للفضل والكراءة أهلا 
قال المننى ووضع الندى فى موضع السيف ,العلا مضر كرطع ابت فا موضع الندى ٍ 
(فر عن جابر) ورواه عنه أيضا ان لال سداق ري د 2 جهالديلى فلو عر زاه له كا نأولى ثم إن فيه خلف 
ابن يحى قال الذهى ع أى حاتم كذاب دن 0 فد غلط 
(إذاأ راد .الله بعبد خيرا جعل غناه فى نفسه ) أى جعله قانعا بالكفاف للا يتعب فى طلب الزيادة وليس له إلا 
ماقدر له والنفس معدن الشهوات وشهواتها لا تنقطع فهى أبدا فقيرة لترا كم ظلات الشهوات عليها فهى مفتونة بذلك 
وخلصت فتنتها إلى القلب فصار مفتونا فأصته عن الله وأعيته لآن الشهووات ظلية ذات رياح هفافة والريج إذاوقم 
فى أذن أحد أصم والظلية إذا رقعت فى.العين أعمت فلا صارت الشهوة هن النفس إلى القلب حجبت الور فعميت 
وسعت فإذا أراد الله بعبد خيرا قذف ف قلبه الور فأضاء ووجدت النفس لما حلاوة وروحا ولذة تلهى عنإذات 
الدنيا وشهواتها وتذهب غخاوفها وعجاتها وحرقتها وتلهها فيطمئن القلب فيصير غنيا بالله والنفس جارة وشريكة فق 
غنى الجار غنى وفى غن الشريك غنى (ونقاد) يضم المثناة فوق ورخفة القاف خرنه من ربه (فى قلبه) بأن يقذف فيه 











بين عييه - الحكيم (فر) عن ألى هريرة (ض) 


ع وم مام مه 2م سيسمر ع وسار أ عدس د ررم سو 


ام - إذا اراد الله يعيد خيرا فقهه فى الدين ٠‏ وزهده فى اد وإصرهعيوبه ‏ (هب) عن دن عن 

نور اليقين فؤ:نخرق الحجاب ويضىء الصدر فذلك تقواه باق ما مساخط الله ويتق ما حدوده . وبه يؤذى فرائُض 
ريه ونه خشاه فيصيرذلكالنور وقايته ( وإذا أرادالله بعد مرا جعل فقره بين عينيه ) كنانة عن كونه يصيرمستحضر| 
له أبدا ومشفقاً من الوقوع فيه سرمدا فهو نصب عبنيه على طرل المدى فلا بزال فقي الاب حريصا عل الدنيا متبافتا 
علها منبمكا فى تحصيلها وإنكان موسرا متد الطمع وإن طال الامد فلا يزال بين طمعفارغ وأمل كاذب حتى توافية 
المنية وهو علىهذه الحالة الردية وذلك من علاهات سوء الخامة: والإرادة نزو ع الننفس وميلها إلى الفعلحيث نحملها 
عليه وتقال للقوة التى هى مبدأ التزوع والاول مع الفعل والنانى قبله وكلاهما لا يتصور اتصاف البارى تبارك 
وتعالى به ولذلك اختلف العلماء فى معى [رادته فقيل [رادته الافعال أنه غير ساه ولا مكره وقيل اشتتال الام على 
النظام الا كل والوجه الاصلح والحق أنها ترجيح أحد مقسدوريه على الآخر وتخصيصه بوجه دون وجه أو معنى 
وجب هذا الترجبعح ذكره القاضى ( الحكم ) الترمذى ( فر عن أنى هريرة ) كتب الحافظ ابن حجر على هامش 
الفردوس مخظه ينظر فىهذا الإسناد انتى وأقول فيه دراج أبو السمح نقل الذهى عن أبى حام تضعيفه وقال أجمد 
أحاديثه مناحير 

(إذا أراد الله بعبد خيرا) أى عظما (فتهه ف الدين) أى فهمه الاحكام الشرعية بتصورها والحكم عليها أوباستنباطها 
من أذلها : وكل ميسر نا خاى [دء نهذ[ ماعليه ابمهور » وقال الغزالى أراد العم بالله وصفاته التى تنشأ عنها المعارف 
القلبية لآن الفقه المتعارف وإن عظم نفعه فى الدين لكنه يرجع إلى الظواهر الديئية إذ غابته نظر.الفقيه فى الصلاة 
مثلاالحكم بدحتها عند توفر الواجبات وفائددنه سقوط الطلب ف الدننا وأما قبولما وترتب الثواب فليس من تعقله 
بل يرجع إلى عل القاب وها تلبس به من نحو خشية ومراقبة وحضور وعدم رباء وتخو ذلك فهذا لا يكرن أبدا 
إلاخالصا لوجه لله فهو الذى يصاح كوه علامة على إرادة الخير بالعبد وأما الفقهاء فهم فى واد والمترودونللاخرة 
بعليهم فواد . ألا ترى إلى قول مجاهد [نما الفقيه من خاف اله.؟ وقول الحسن ل قال قال الفقهاء وهل رأيت فقيها 
إنما الفتقيه الزاهد فى الدنيا الراغب فى الاخرة . والفقه والمعرفة أشر ف كل معاوم لآن كل صفة من صفاته تورجب 
أحوالا ينشأ عنها التلبس بكل خاق سنى و تتبكل خاق ردى فالعارفون أفضل الخلق فهم بالإرادة أخاق وأحق 
وأغا تخصيص الفقه بمعرفة الفروع وءللها قتصرف حادث بعد الصدر الأول (وزهده) بالتشديد صيره زاهدا رفى 
الدنيا)أنى جعل قلبه معرضا عنها مخضا قرا لحسا رغة به عنها تسكر با له وتطهيرا عن أذناسها ورفعة عن دناءتهنا 
(وبصره) بالتشديد إعيويه) أى عرفه مها وأوخخها له ليتجامها كأمراض القاب من نحو حسد وحقد وغل وغش 
وكبر ورا ومداهنة وخيانة وطول أمل وقسوة قلب وعدم حياء وقلة رحمة وأمثالها قال الطيى وهذا إشارة إلى 
الدرجة الثانية يعنى لما زهد فى الدنيا ب؛مسا حصل له من عل اليقين رقاه الله وأورئه بصيرة حتى حصل له حق اليقين 
وفيه دلالة على أزنت الزهد فى الدنيا علامة إرادة الله الخير بعبده قال الغزالى والرهد فيها أن 'ننقطع همته عنهنا 
ويستقذرها ويستدكرها فلا ببق لحافى قلبه اختيار ولا إرادة والدنيا وإنكانت محبوبة هظاوبة للإنسان بطبعه 
لكن لمن وفق التوفيق الخاص وبصره النه ,1 فاتها اتصير عنده كالجيفة وإنما يتعجب من هذا الراغبون فى الدنيا 
العميان عن عيوبها وآ فاتها المغترون بزخرفها وزيتتها ومثل ذلك كاذسان صنع حلوا من أغلي السكر وعجنها يسم 
قائل وأبصر ذلك رجل وم بدصره آخر ووضعه بننهما ومن أبصر ماجعل فيه من الم زهده وغيزه يقث بظاهره 
فيخرض عليه ولا يصبر عنه ( هب عن أأس ) بن مالك ( و ) عن ( مد بكمب الترظى) ذم القاف وفتح الزاء 





0 


2 8 ع 


ن بن 5 عب القرظٍ لى مسلا (ض) 
8 دع عر ؤردءى 1 


8" - إِذَا أراد أله بعد يرا عل له وَا.ظاً عن نفسه : : ,امه وينهاه - (فر) عن أم سلبة (ض) 


0700-5 سه ساود عاسم سك 7 سير لس سي سا ص ماهس سه ود دودر 


0 اراد ل يبد حيرا عسله »قل ا يفت أ 7 مانا ول م قيضه 


عله - (حم طب) عن أنى عم )0 
1 قم مار ده 2 وج مهسوس دعم اس فره 1 مولز مؤا له 
ا ا إذ اراد لله لعيد خيرا احم له 2 ع ارام لحف 1د 0 هَل يفتح له ع5 مالحا ين إدى مو له .6 


0 


ماوع مام عه 


0 عه سور اه ع وسمر 


حى يرضى عنه من <وله - (حم ك )عر ن مرو إن !لق ١‏ ضح ) 


ومعجمة نسبة لقريظة اسم لرجل نزل أولاده حصنا بقرب المدينة وهو أ النضير وهما من ولدهرونعلية الصلاة 
والسلام (مسلا) ورواه الديلى فى مسئد الهردوس عن لين أيضا قال العراق وإسئاده ضعيف جداوةالغيره واه 

( إذا أراد الله بعبد خيرأ جعل له واعظاً ) ناا ومذكراً بالعواقب ( من ) وفى بعض النسخ فى ( نفسه ) لفظ 
رواية الديلى من قله ( بأمره ) بالخيرات ( وإنهاه ) عن المنكرات ويذكره بالعواقب فيقطع العلائق والاساب ٠‏ 
الداعية إلى موافقة النفس والشيطان ويصرف هواه [لىهاينفعه ويستعمله فىت:فيذ مراد ربه ويفرغ باله لام الآخرة 
فقيل انه عليه برحمته و يفيض عليه من نعمته وفى معناه ماقيل من كان فعمل الله كان الله فى عمله وإذا صدقتإرادة 
اليد وصفت همته وحسنت مواظبته ولم تجاذيه ثهواته وم يشغله حدرث النفس بعلائق الدنيا بلغ الحق فقله (فر) 
وكذا ابن لال ومن طريقه وعنه رواه الديلى مصرحا فلو عزاه له لكان أولى ( عن أمَّ سابة ) قال الحافظ العراق 
وغيره إسناده جيد كذا جزم به فى المغنى ولم يرمن له المؤلاف 2 

( إذا أراد الله بعد خيراً عسله ) بفتح العين والسين المهملتين تشدّد و#فف أىطيب ثناءه بينالناس من عسل 
الطعام يعسله إذا جعل فيه الل ذكره الزخشرى ( قبل ) أى قالوا .يارسول الله ( وما عسله ) أى مامعناه ( قال 
يفتح له عملا صالحاً قبل موته ثم يبضه عليه ) فهذا من كلام الراوى لا المصطاى صل الله عليه وسلم شبه مار زقهالك 
من العمل الصاعل الذى طاب ذكره وفاح نشيره بالعسل الذى هو الطعام الصالم الذى يحاو به كل ثثىء ويصلح كل 
ماخالطه ذكره الزمخشرىء قال الحسكم الترمذىفهذا عبدأدركته دولة السعادة فأصاب حظه ومىاده بعد ماقطم عمره 
فى رفض العودية وتعطيلها وعطل الحدود وأهمل الفرائض فلسا قرب أوان شخوصه إلى الهق أدركته السعادة 
بذلك الحظ الذى كان سبق له فاستنار الصدر بالنور واتكشف الغطاء فأدركته المشية وعظمت مساويه عنده 
فاستقام أمره فعمل صالحاً قليلا فأعمطى جزيلا رحم طب عن أبىعنية ١‏ بكسر العين المهملة و فت النون الخو لانى واسمه 
عبد الله بن عنبة أو عمارة قال ابن الآثير اختاف فى حدته قبل أدرك النبى صدلى الله عليه وسلم ولم يره وقيل صلي 

القبلتين وقيل أسلى قبل هوت النى كلى الله عليه وآله وس ولم يره قال اليتمى وفيه بقية .داس وقد صرح ع 

ف د وبقية رجاله ثقات اتهى ومن ثم رمن المؤلف لحسنه 

(إذا أراد الله بعيد خيراً استعمله ؛ قيل) أى قال بض الصحب يارسول الله (وما استعدله) أى ماالمراديه زقال 
يفتح له عملا صلكا ) بأن يوفقه له ( بين يدى موته ) أى قرب مواته فسعى ماترب عه كم 
الثىء باس غير ه إذا جاوره ودنامته وقد جرت هذه العبارة هنا على أ-سن سن ضرب المثل (حويردىعنه) بم أوله 
والفاعل الله تعالى ويجوز فتحه والفاعل ( من -وله ) من أهله وجيرانه ومعارفه فييرؤن ذقته ويثنون عليه خيرا 
فيجيز الرب شهادتهم و يفيض عليه رحته و تقر بيغ امحل شرط لنزول غيث الرحة فى 0 يشرغ امحل لم يصادف الغيث 


0ك 











م زه -ت 1 : 
ا 2 8 


906 8 0 دسسع اه وعوزد اعد 02018 ١‏ 


» مكة ا اراد ل لعدك خير اامتميله 01 1 كت تمه ؛ قال : بوفقه 0 صالح قبل الموت» 


اع و ع 


العرك دي مع 


0 يقبضه عليه - (<-م ت حب ك) عن أنس (ح) 


- ا عه موص هرس ده 82 5 00 +ع مومه 


00 إذا راد الله لعبد خيرا طهره و ا 0 أعلهود العبد ؟ قآل : : تمل صالح ين إيادى 
سه ع لا مله 0 


خم له -(طب عن أل أنانة ( طن | 
1 2 د 0 صَيْ حَوَائج الآأس إل ( فر ) عن أنس 
عسا مس هار له عوسي ل مدع 


- إذا اراد د عبد 1 باه( )عن أن (ض) . 


الفيث و ق أرانه. و<يلذ 0 جديراً حضول الغلة 3 5 0 باججع بين هذبن لد قَّ ع 7 د 
قول اننالعربى الرواية استعمله وأماعسله فهوتصحيف فين أنه غير يح (حم ك) فالجنائز (عن عترو بنالخق) بفتتم 
المهملة و5 سرامم بعد هاقا ف أبن كاهلو يقال كاهن بالنون ‏ ابنحبيب الخرا 0 الكوفة * تممص رلدكبة قتل بالموصل 
ففخلافة 0 قال الماك يح وقال الميتبى رجال أحمد رجال الصحييح 

(إذا أ راد الله بعبد خيراً استعمله , قل كيف يستعهله؟ قال يوفقه لعمل صالم ) يعمله ( ةسل الموت ثم يقبضه 
عله ) أى ياهمه التوبة وملازمة العمل الصالح كم حب وينغى حتى يمل الخلق ويستقذر الدنيا ور إلى الموت 
ويشتاق إلى الملا الأعلى فإذا هو برسل الله تعالى يردون عليه بالروح والريحان والبشرى والرضوان من رب راض 
غير غضمان فينةاونه من «ذه الدار القانية إلى الضيرة العالية الباقية فيرى لنفسه الضعيفة الفقيرة لعا مقيم| وهلكا 
عظما رمت حب ك عن أنس) بن مالك 

ر إذا أراد الله بعبد خيراً طهره قبل هوته قالوا ) له د 00 عم الطاء أى ما المر اد بتطهيره (قال 
عمل صا باهمه ) أى .لهمه الله تعالى (إياه) والإلخسام مايلق فى الرو ا القض ويدوم كذإك حتى يقبضه 
عليه ) أى بميته وهو متليس به قال فى المصباح قبضه الله أماته:وفى الأساس من الجاز قِض على غر يمه وعل العامل 
وقبض فلان إلى رحمة الله تعالى وهو عنما قليل مقبوض فن أراد اله به خيراً طهره منالماةة الخبيثة قبل الوفاة حتى 








لاحتاج لدذول النار لداهره فاهمه الله تعالى التوبة وإزوم اطاعات وتجتب الخالفات أو يصاب بالمصائب وأنوا 
ات 2 0 زوم و 0 





البلاء المكفرات ليداهردن خبائثه مع كرافتة ا أضابه «وعمى أن ” ردوا شيئاً وهوخيرلكم وعنى أنتحبوا شيثا 
وهوشر لك » وهذا كاز الآب أوالأم يسوىلولده الحجام أ والطبيب ليعالجه بالمراجم المؤلمة الحاةة ولو اطاع الولد لما 
ثنى طب ع أبوأمامة) ل" بر مل لد نذى. وممها *ن زعم أنه رن أضعفه قال اذيتهى ورف أه الطيرانى هن عدة طرق 

وى أحدها بقية: بن الولرد وقد دبرح باادماع وبقية رجاله ث#أتامى فالآ سح عليه تالضف فغا ب ةااضعف 

( إذا أراد اله بعبد خيراً صير ) بالأشديد ر وا النا الناس إليه) أو جءله ماجأ 1) اجاتهم الديدة والدنيوية ووفقه 
للقيام لما وألق عليه ثمراشر الهابة والقبول وسدده فما يفعل ويةول ( فر عن أأس ) قال العراق فيه بح بن. 
شيب ضعفه ابن حبان وقال الذهىي عن |نحبان لاحتج به 

(إذا أرادالله بعد خيراً عائيه فى منامه ) أى لاه على :فريطه وحذره دن ت#صيره برؤنا براها فى منامه فيكون 
على سا فى افر ل 1 تهون هنة الغفلة ويذكر إرقدةالذلة كاوقع لآ ىأسيدا ار زضىاته تعالى 
عنه أنه كان:هن ورده قراءة سورة البقرة كل للة فأغفاها ليلة فرأى بقرة تنطحه فلف أنلابعود رواء الترمذى (فر 


وب 





25 - فيض القدير اج )١‏ 











7 + ارة؟ - 
2-2 ه71 له امه وعد ساك مسرم ص إبر سه 2و2 م سشعءار مه 1 
هم - إذا اراد الله بعيده الخير عج لله لون الديا . وإذًا 3 راد الله بعيدهالشرامسلك عنه يذنبه 0 


امه سل رص 2 


اف ريك ماس رك قحي عي هران مار لاد )بعر لاد 


اي 
وس مك" مودعم بر ه 


ا ذا 1 أ 1 ديرا 6ه ف الدين وَالمه َشيده ‏ المزار عن ابن مسعود ( ح ) 


0 أنى) ةنرد مروك وعن ضرار بنعمرو 20 وعلي الرقاثى متروك 

(إذا أر راد الله بعبدهالخير) كذا هو فى خط المؤلف.وفى نسخ بعبد خيراً ولا أصل له فى نسخته رعل) ١‏ بالتشديد 
أسرع ( له العقوبة ) يصب اليلاء والمصائب عليه (١ف‏ الدنيا ) جزاء لما فرط منه من الذنوب فخرج منها وليس 
عليه ذنت يوافى به بوم القيامةم يعم من مقابله الانى ومن فعل ذلك معه فقد أعفم اللطف به لآانمن حوسب بعمله 
عاجلافى الدنيا خف جزاؤه عليه حتى يكفر غنه بالشوكة يشاكها 0 من الكانب فيكف رعنالمؤمن 
بكل مايلحقه فدنياه حتى موت على طهارة من ذنسه وفراغ من جتايته كالذى بتعاهد ”" أوبةويدنه بالتنظيف قالهالحراتى 
(وإذا أراد بعبده الشر) وفى رواية شرا رأمسك ساديم لى اسك زا سهد ل دسه من العقوبه فى 
الدنيا (حتىيوافى بهيومالقيامة) إنم يدرك ه العفو «ولعذاب الاخرة أشد وأبق» واتتعالى لى برض الدنيا أهلالعقوبة 
أعدانه يا لم يرضها أهلا لثابة أحبابه ومن هذا التقرير عرف أن الضمير المرفوع فى يوافى راجع [لى الله والمنصوب 
إلى العبد قال الطبى ويحوز عكسه والمعنى عليه لايجازيه بذنيه حتى يجىء فى الاخرة مستوفى الذنوب وافها فيستوق 
حقه من العذاب قال الغزالى والذنب عبارة عن كل ماهو مخالف لامر الله تعالى من قول أو فعل والحديث له تتمةعند 
عخرجه الترمذى وهى وإن انَدتُعالى إذا أحب ووما ابتلاثم فن رضىهله الرضى ومن .خط فله السدخط (ت) فى الزهد 
وقال حسن غر يب رك) فى الحدود هن حديث سعد بن سئان (عن رم قال الذهي 8 موضع سعد ليس نحجة وى 
آخر كأنه غير يح رطب ل) وكذا أحد واعله أغفله ذدولا (عن عبدالله إن »خفل) بضم المم وفتح المعجمة وشد 
الفاء أى عبدالرحمن المزنى الانصارى من أححاب الشجرة قال لق رجل امرأة كانت بغيا لجعل يداعبها حتى بسط بده 
بها فقالت مه فان الله قد أذهب الثشرك فولى فأ صابه الحائط فشجه «أف النى صلى الله عليه و»لم وأخبره فقالله أنت 
عبد أراد الله بك خيرا ثم ذكره قال الهيتتبى رجال أحمدرجال الصحيح وكذا أحد إسنادى الطبرانى وطريقه الاخر 
فنه وشاع بن لاحق 'نرّك أحمد حد به وضعقه ان حبان (طب عنغنار بن يباسر) قال مرت امرأة برجل وأحدو لصره 
إلها فرجدار فلس وجهه فأتى رسول الله صلى اله عليه وسلم وهو يسل دما فقال فعلت كذا وذكره قال الميتعى 

إسئاده جيد عد عن أىهريرة) قال جاء وجلشل رجية دما فقال هلكت قأل وما أهادكك قا لخرجت من «أزلى 
فاذا بامرأة فأتبءتها بصرى فأصاب وجهى الجدارة صابى ماترى فذكره رمن الاؤاف لصحته 

(إذا راد الله عبد خيرا فةهه فى الدين واطمه رشده) أ وئقه لإصابة الرشد وهو إعابة الاق ذكره القاضى 
قال الزخشرىوالرشد الاهتداء لوجوه المصالم قال تعالى «دان 1 نح تم مهم رشدا فادفعوا امهم أءو الهم و معنىاضافته 
اليه أنه رشد له شأن قال السمهودى ومفهومه أن من لم بفقهه فى لينو يرشده لم يرد ابه خيرا وقد أخرجه أبولهم 
وزاد فى آخره ومن لم يفقهه فى الدين لم يبال الله به وكذا أبويعلى لكنه قال ومن لم يفقهه لم يبل نه وفيه أن العثاية 
الربانية وانكان غيبها عَنا فلها شبادة تدل عليها ودلالة تبدى الها فن ألهمه الله الفقه فى الدين ظهرت عناية المق به 
وأنه أراد به خيرا عظهاكا يؤذنبه التسكيروهذا التقربركله بناء علي أن المراد بالفقه على الأحكام الشرعيةا لاجتهادية 
وذهب جع منهم الحكم الترمذى الى أن المراد بالفقه الفهم فالفهم انكشاف الغطاء عن الآمور فاذا عبد الله ؛ا 
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1 0 سلما ولاه صَادي ؛ وخليقته ممعم و اذه ما وعم إصيرة - بو و الشيخ 


-- 


أمرونهى بعد أن فهم أسرارااشريعة وانكشف له الخطاء عن تدبيره فها أمر ونهى الشرح صدره وكان أشد تسارعا 
آل قعل الحأمور ويحنك المبى وذلك أعظ م الخيور وغيره اما يعبده على مكابدة وعسرلان القاب وان أطاع وانقاد 
لامرالله تعالى فالتفس [نما ننشط و اتا 3 رأت نفع ثىء أوضره وأما من فهم تدبير الله ل فى ذلك فينشرح 
صدره و خف عايه فعله فذلك هو الفقه وقد أحل الله النكاح, وحرم الزنا وإتماهوإنيانواحدلامرأة اده لكن 
هذا ار هذا بزنا فإذا كان بتكاح فشأنه العفة والتحصين فإذا أنت بولد ثبت نسبه وحصل العطف منأبيه بالترية 
والتفقة الارث وإذا كان من 0 الولد لآانه لايدرى أحدالواطين 0 هرفكل مله عبلغيره وحرمالله الدماء 
وأص بالقود ييزجروا دولك فى القصاص حياة ياأولى الألباب» وحرم المال وأمص بقطع السارق لتحفظ الأموال 
بالامتناع من ذلك فعال المنهيات والمأمورات بيئة لاولى الألباب (البزار ) وكذا الطبرانى فىالكبير منهذا الطريق 
بهذا اللظ ولءلهغفل عنه (عن ابن مسعود) قال المنذرى [-ناده لابأس به وقالالهيتمى رجاله موثقون و حيتذفرمز 
المؤاف لحسنهلا يكبنى بل حقه الرمز اصحته وظاهر كلامه أنه لبخرجه أحد من الستة والآمر بخلافه فقد أخرجه 
الترمذى 006 المزبور منحديث ابن عباس رضى الله تعالى عنهما 
(إذا أ.اد اقم 1م بالتحريك رله قفل قلبه) يضم القاف. سك نالفاء أى أزال عن قلبه حجب الاشكال 
ولص راصي رنهمراتب مزل خيس ة اليش اسان شالسانارجاة ذاهبت رياح الالطاف|: كت 
الحجب عن أعين القاوب . فاضت الرحمة وأشر قالنوروانشر حالصدروانذكشيف للقلبسرامالكوت واتقشع عن قليه حجاب 
الغزة بلطف الرحمة ولأالات فيه حقائقالأمور الإلهية وعنداتكشافالحجب امع ف القابمنوراء ستر الغيبغرائب 
العلومتار ةكاليرق المخاطف وأخرى عليالتوالى إلى حدةاودوامه فىغاية الندور واتعاق جمع صوفية منهم البونى باناطة 
ذلك بمجرد الإرادة علي أنهلاحصل بالعلوم التعليمية قالوا لا طريق إلا الاستعداد بالتصفية الجردة ونحو الص.فات 
المذمومة وة قطع العلائق واحضار الهمةمعالإر ادةالصادنةوالتعطث ش التامء والترصد بدوام الانتظار لإيفتيح الله إذالانباء 
والأولياءانكشف تلم الآموروفاض علىصدو رمالاو رلا بالدراسةالسكتب بل بالؤهدف الدنياوالتعرىمن 1 والتفرغ 
من عوائقها والاقبال بكنه امهمة على الله فن كانلله كان الله تعالىله انتهى و وزع بماحاصلهأن 'نقدع تمل الاحكام متعين 
معين وأجاب الذزالى رحمه الله تعالى بأ رة صرح بان التقوى مفتاح الحداية والكشف وذلك 20 غير تعلم 
وأصلالفتتح زو ال الإشكال والغاق صورة أومعنى والقفل واحدالاقفال (وجعل فيه) أى فى قلبه (اليقين. أى العلم 
المتوالى بسبب النظر فى الخلوقات أو ارتفاع الريب ومشهد الخيب وقد وصف الله هنين بالإمان بالغيبوالإبمان 
التصديق وإنما يصدقالمرء الثىء حتى يتقرر عنده فيصير كا شاهد والمشاهدة بالقاب هواليقين . قال الوا صرحهالله 
تعالى لقيت شابا باليادية كأنه شبيكة فضة فةات إلى أبن قال إلى ..كة قلت بلا ز 0 قال:اضعي ف أليقينالذى 
يقدر على <فظ السموات والارض لايقدر أن يوصلنى إلىءكة بلاعلاقة ؟ (والصدق) أى التصديق ادائم الجازم 
الذى ينشأ عنه دوام العمل » والصدق وإن ن أشاع فى خصوص الأاقوال لكن يستعمل فى بعص الموارد فى لِعضن 
الآا<وال؟ بينه أهل 0 ومن لم نيصر الخير يليه ويصدق به بهم يتيقنه وإن صدق بلسانه بل هو فى عماء وحيرة 
( وجعل قلبه واعيا ) أى حافظا (لما سلك) أى دخل فيه حتى ينجع (فيه) الوءظ القليل والاصيحة اليسيرة والوعى 
الحفظ يقال وعيت الحديث حفظته وتديرته (وجعل كالد ال عروالا روات كد وحقد لم (ولسانه 
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مر - إذَا أراد الله بأهل بنت خير! فقهوم فى الدن » ووقرصغيرثم كبيرثم » ورزقهم الرفق فى معيشتهم 


صادقا) لتعظم حرمته واتظهر ملاحته إذ اللسان الصادق من أعظ. المواهب الربانية وبه يستقيم حال العبد فى أحواله 


الدينية والدنيوية فال الحرانى والصدق مطابقة ظاهر النطق والفعل يباطن الال (وخليقته) سجيته وطببعتهستقيمة . 


معنداة متزرمظة بين طرف الافراط والتفر بط والاستقامة كون الخط بحيث ينطق أجزاؤه المفروضة بعضهما على 
بعض وفى إصلاح أهل الحقيقة الوفاء بالعهود وأملازمة الطريق المستقم برعاية حق التوسط فى كل أمرديى ودنيوى 
فذاك هو الصراط المستةم ( وجعل أذنه سميعة ) صبغة مبالغة أى مستمعة لما ينفعه فى الآخرة مقللة علي مايسمعه 
من ذكر الله متأملة لنصوص كلامه مصغية لأوامرة وو اغجرة وأبدكافة (وعينه) أى عين قلبه (بصيرة) فيصر بها 
ماجاء به الشارع ويتنبأ ويفهم وإن لم يفهم فانبتك عن قلبه ستر الخيوب فشهد الخير عيانا ولزم طريق الكتاب 
والسئة إيقانا ولم يلتبس عليه المنهاج الواضح المستبين فصار من المهتدين وخخص هذه الجوارح لدو نس كرن 
الخير والشر وعليها مدار النفع والضر قال فى الكششاف والإصر نور العين وهو ما دصر به المرئيات كا أن البصيرة 
ور القلب وهومابه يستبصر ويتأمل فكأنهما جوهران لطيفان خلقهما انه تعالى انين للإيصار و للاستبصاراتهى » 
وقال الراغب البصر يقال للجارحة الناصرة والقوة الى فيها وبقال لقوة القاب المدركة بصيرة وبضر والضرير يقال 
له بصير لماله من قوة بصيرة القلب لالما قيل إنه علي العكس وقال عض أهل الوفاء النصيرة فقه القلب فى حل 
أشكال مسائل الخلاف فما لايتعاق العلم به تعلق القطع وحةيقتها نور يقذف فى القاب يستدل به ااعقل الخابط 
عشواء على سبيل الإصاية وعين البصيرة أتم فى النظر من عين البصر لان جميع ماحواه العالم :2 رف فجيعه والحكم 
عليه حكا قينا صادقا والعين لاتيصر ما بعد ولاما قرب قرباً مفرطاً ومن ثم قال الغزالى العقل متصرف فى العرش 
والكربي رقاو راء السكرا كو لد الاعل كتصرفه فى عالمه ومملكته القريبة أعنى بدنه الخاص بل الحقائق كلها 
لاتحنجب غن العقل وإنما حجابه بسبب صفات “قارنه مننفسه تضاهى حجاب العين عند تغميض الاجفان اتهى . 
وقد انكشف من هذا البيان أن علامة إرادة الله الخير بعبده أن”يتولى أمره ظاهره وياطه سره وعلنه فبكرن هو 
| المشير عليه والمديرلامره والمزين لاخلاقه والمستعمل ل+جوارحه والمسدد لظاهره وباطنه والجاعل #مومه هماواحداً 
والمبغض للدنيا فى قلبه والموحش له من غيره والمؤنس له بلذة مناجاته فىلوانه والكاشف عن الحجب بينه وبين 
معرفته فذلك مر علامات حب الله لعبده (إفائدة ) قال الشبن استنار قلى يوما فشبدت ملكوت السموات 
والأرض فوقعت من هفوة لفجبت عن شهود ذلك فعجبت كيف حجبى هذا الآمى الصغير عن هذا الآمن الكبين 
فقيل لى البصيرةكالبصر أدنى ثثىء بحل فيه يطل النظر (أبو الشبيخ) فى الثواب (عن أبى ذر) وفيه سعيد بن إبراهم 
قال الذهى بجهول عن عبد أنه بن رجاء قال أبو حاتم ثقة وقال الفلاس كثير الغاط والتصحيف ليس بحجة عن 
درجي أن الحم عن غامم بن وائل قال ابن خزمة أنا أبرأ من عهدتهما 

(إذا أراد الله بأهل بيت خيرا ا( نكره لإفادة التتعمم أى إذا أرادجيع الخير والمقام يقتضيه (فتههمفالدين) أىجعلهم 
فتهاء فيه والفقه لغة الفهم أولمادق وعرفا العم بالاحكام الشرعية التىطريقها الاجتباد وقيلمعر فة النفسمالهاوعليها 
عملا ؛ قال الكر ما نىو الآ نسبهنا المعنى اللغوى ليشمل فبع كل علم منعلوم الدين وقالالغرالىأراد فهمهم أمره ونيهبنور 
ربانى يقذفه فقلوبهم (ووقر) بشمدالقافعظم وحل (صغيرم كبيرهم ) ف الس نأوالمراد بالكبير العالمو بالصغيرغيره أى 
ورحم كبير م صغير هم ها بد ل عليه خبر ليس منامن لير حم ضغير نأو يعرف <ق كبير ناو نمال يذ كره هنالاانه كان يخاطب كل 
أحد ما يلي قبحاله ففهم من الخاطب التقصير فى التو فيردونالقر ينةالثانية (ورزتهمالرفق) بكسرالراء اللطف والدربة وحسن 
ااتصر ف والسياسة (فمعيشتهم) أى ما يتعيشونيه أومات وصاونبه ل العي شأى إلى الحياة وفذلك البرئة والءو كاصرحبه 
| فيخي رالخرق شوم والرفقمنثمعطف عليه عطففخاص علعام اهتهامآ يش.أنه بقوله (والقصد) بفتح وسكون (فنفقاتهم) 
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- ذا رداك يقوم حيرا | كثر فقا ثم » وأقل جوالتم » ا آطَ م الفقيه جد وا نا 1 
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- 0 
ووم إذا اراد اله قرم 2 :ا كفلم فى العم ا - (فر) عن أ هريرة (ض) 


5 1 رامن ونطر ف الافراط والتفريط فبها قالتعالى «والذين إذا أنفقوا. 5 يرقو ف 0 وكات + بين ن ذلك 
قواماً» والفصد العدل والاستقامة 0 قصد فى اللاص إذا توسط وطاب لامك وم جاوز الحد (ونصرم عيوهم) 
أى ذنوبهمأى عرفها ثم وجعلها لضب أعينهم وشغلهم ما عن عيوب غيرهم ا ( أى ايد توبوا أى يرجعوا إلى الله 
(منها) بالطاعة وترك المنبى والعزم علىعدم العود (وإذا راد مهم غير ذلك) أى أراد مم شرا ؛ ولم يذ كره لاقتضا 
المقام استهجان ذكره.. يعنى سوء الخاتمة أو العذاب تركهم هملا) بالتحر يك أى ضلالا بأ لايلهمهم فعل 1 
ول بذهم , وبين أنفسهم حتى بهلكوا لغضه عليهم وإغراضه عنهم وهذا كقوله تعالى دولا تتكونوا كالذيننسوا الله 
فأنسام أنفسهم » الاية » قال انن عطاء اه كل من وكل إلى نفسه ل نفته معصية وإن لم يكن فاعلا ومن تصيرته العثاية 
0 فته طاعة وإن لم يكن فاعلا ؛ وقال الكلب الملم يغل ف السلا ليق يمقتضى علبه والكلب الجاهل يثرك وبتخلى 
وشهواته ؛ وأنشدبعضهم : والعلم بحاو العمىعن قلب صاحيه 15 جل سواد الظلة القمر 

والعلم فيه حياة للقلوب يا . تيا البلاد إذا مامسها المطر 

رقط فى كتاب رالافراد) بفتح الهمزة (ءن أنس وقال غريب تفرد به ابن المتكدرعنه ولم روه عنه غيرهومى 
إن محمد بن عطاء وهو متروك. اتهى وف الم ان كذبه أبو زرعة وأبوحاتم + رإذا أراد الله بقوم ؛ قال المرانى.هم 
الذنن يةومون بالا سق القيام وم فى عرف استعال العرب لاهل النجدة والقوة حتى يقولون قوم أم نساء تقابلا 
بين المعنبين (خيراً أ كر فقهاءهم) أى علياءهم بالأاحكام الشرعية الفرعية أوالادولية (وأقل هام ) بالضم والتشديد 
(فإذا تكلم الفقيه) مما يوجبه العلم مق طاعة "كا من مغر ورك ,واعيق كر اه 9 ) اما ره ويتاضرزنة 
جمع عون وهو الظهير زو إذاتكم الجاهل) بما يخالف اق (قهر ) بالبناء للمجهول أى خذل وغلب ورد .عليه والقهنَ 
الغلة (وإذاأر اد بقوم شرا أ جهالم وأقل ذقهاء م فإذا نكم الجاهل) بغي رالحق (وجد أعوانا وإذا نكم الفقيه) 
بالحق (قهر) أى وجد مقهورا وذلك من أتمراط الساعة ؛ قالالغزالى ب المراد بالجاهل الجاهل بعلوم الآخرةوإن كان 
عالما بعلوم الدثيا تلبس با رياء ونفاقا وسمعة وغرضه عاجل حظ الدنيا وهو مظهر من نفسه خلاف ذلك كالعلياء 
السوء والقراء السوء أولئك بغضاء اله فى أرضه التهى ( أنو نصر ) عمد بن إنحاق (السجرى) بكسر المهملة وسكون 
الجهم وزاى نسبة إلى سجستانى! مس رى) كتاب (الابانة) أو ل الديانة عن حبان) بكسرالمهملةوشد الموحدة 
التحتية (ابن أبى جبلة) بفتح اليم والموحدة 'نابعى ثقة له إدراك (فر عن ابن عمر) بن الخطاب وفيه الحسن بن على 
القيمى قال ف الميزان عن الخطيب وبقية غير حجة 

(إذا أراد الله بقوم خيراً أمدّ) أى طول ( فى العمر 3 وبالضم وبضهتين أى ف الحياة ليكثروامن الطاعة 
وبعظلم وام والمد الامهال والزيادة يقال مد الله فى عيره أمهله وطوله (وأهمهم الشكر) أى ألق فى قلويهم ماحلهم -- 


للسويع 














- 
ا -ه مهء مدان صدهه لإناعدئءره 5-16 + ومكرة 0 د 08110 هه 
59 2-6 إذا اراد الله ع حيرا ولى علهم حلماءجم , وفكذى بوم لاثم و عل ال 5 ف مجاهم » 


0 3 -_ه د 2 ع وه مده .لما سسررة ده عوسررة # م مره ل ل مه 


وإذا اراد فوم شراولى وام ؛ وقضى ينهم جهاهم . ٠‏ وجعا َال فى امم -رفر)اء هر ان ض) 


2-8 0 هه 0 


1 اذ ارا أد 42 2 بداء رَدَقهم ١‏ السباحة العا وَإِذا 1 وم فطاع ف علوم 1 خيأنة 


(طب) وابن عسا كر عن عبادة بن الصامت:(ض) 


عل شك رالمنتم الموجب المزيد وهوصرق العبد جميع ما أنمم الله به عليه [لىماخاق لأاجله أو الاتيان بما يفيد التعظم 
على النعمة سوا ٠‏ كان ثناء أو غيرهو ذلك أن ا مل الواحده هم حاله بعين قلبه فنظر فإذا هو غريق فى تحار مئن الله 
وأياديه و تأبيده دن كارة أذ الله عليه من [مداد التوفيق والعصمة وأنواع التأبيد والحراسة وأشفق أن يكون منه 
إغفال الشكر فيقعفىالكفر افيتحط عنالمنازل العالية وتز ل عنه تلك النعم الكرعة مزضروب ألطاف الله وحمان 
نظره إلبسه فيستقبل ذلك عزيد الشكر فعند ذلك يزيد الله من إفضاله عليه حى يعم فى سهل الفضل وصهراء الشوق 
_ 0 و بساتين الا نس إلىبساط الانبساط ومرنية التفريب و مجلس المناجاة ونيلالخلع 
والكرامات فهو ينعم فى هذه الحالة ويتقلب فى طيها أيام بقائه فىهذا السجن إلىدار القرار فرلق هناك هن سرده من 
اللطف والعطف والترحيب والتةريب والانعام مالابقيد يه وصف واصف ولانعت ناعت « ذلك فض الله يؤتيه من 
يشاءوالتهذو الفض ل العظم» (فر عن أبى هريرة) لم يرن له بثىء وفيه عنبسة بن سعيد تركه الفلاس وضعفه الدارقطنى 

(إذا أر اد الله بقوم خيرا) قالبقوم ولم يقل بالناس لان هذا العالم لا 1 نظامه إلا بوجود الشر فيه ومن-جملته 
إمارة السقهاء وح الجهلاء.فلا تخاو الارض من ذلك فإذا أراد بأهل قطر صوص يرا عمل 2 ماذكره بقوله 
(وك علهم ‏ جلياء مم 0 حلم والحل 05 الاناة والتثنت رء ع أى حَْ ) نمم علمازمم) 1 ىق صَين عم ينوم 
إلى العلياء بأن يلهم الإمام الت عن قه اهار يؤثره بالولاية عل أهل الجهل والغواية (وجعل !م الفى سمحائهم) 
ان هائهم جمع معييح وهو الجيد الك ر حم وذلك ليخرج ج أحدم الل 0 بطيب لفسر ا تقتضيه مكار مالاخلاق 








من هواساة ذوى الضرورات والحاجادت و يتساهل فى المعاملات وذلك من علاءة رضا الله عن التاس ؛ وقد أخرج 
ابن عسا كر عن قتادة قال مومى عليه الصلاة والسلام دارب أنت ف السماء ونحن فى الأارض فنا علاءة غضبك من 
رضاك قال إذا استعملت عليكم خيار؟ فهو علامة رضاى ٠‏ إذا استعمات علِم شرارم فهو علامة عطى على (وإذا 
أراد الله بقوم شرا ولى علهم سفهاءم) أى أخفهم أحلاما وأعظمهم طيشا وخفة وهذا إشارة إلى التحذير منإمارة 
| السفهاء ومن فعلهم وما يترتب عليه من الظلم والكذب ومايؤدى إلى طيشهم وخفتهم دن سفنك الدماء والفساد فى 
الارس (وقضى ينهم جهال.) بالاحكام الشرعية ( وجعل المال فى خلائهم ) الذبن يكازون الذهب والفضة ولا 
ينفقونا فى سبيل الله 0 الضيف ولا يءطون ف النائية وإصلاح ذات البين مع القدرة وتو ذلك ولو ولى 
عليهم سفاءتم وجعل المال فى سعحائهم أو عكسه لم يدل عل لي خير ولا شر فا يظهر (فر) وكذا انن لال وعنهخرجه 
الديلى فكان الآولى عزوه إليه لانه ١الاسل‏ (عن 8 قال ف. الفردوس أظنه «ولى رسول الله صهالله عليه وسلى 

قال فى مسئده وله صحية انتبى وإسناده جيد ول يرض له لشىء 
(إذا أزاد الله بقوم هاء) بالفتتح والمد أى زيادة فى الخير وسعة فالرزق يقال نما الثىءيتمئ كثر (رذقهم السماحة) 
أى السخاء ( والعفاف ) بالفتج والتخفيف الكف عن المبى شرعا وعن السؤال من الناس ( وإذا أر اد بقوم 
اقتطاعا) أىسلهم وعطع عنهم ماهم فيه منخير و ذعمة وبركة ؛ الاين القطع الإباثة من وم اقنطم من مالاشيئاً 
أخذه يعنى أراد أن يأخذ منهم ماخو لم ومنحهم (فتح عليهم باباخيانة) أى نقص ا ائتدنوا عليه منحقوق الله تعالى 

سسسب كم 























م 


8 1 لجخت 
د وما ماه هه 2ه مهم 266ع عسوه نمس 
١‏ دم إذا اراد اقل 0 | ادل علهم الرفق - (<+م 43 هه عن عائشة اليزا رعنجابر(ح) | 
ا وص ع مسرر الهس هس مسسر زر مهسه س 8 
ا إِذا 1 ا 0 خيرا رزقهم الر* ىق ق فى ه. ما عأبشيم ل كر م شرادذتهم الخرق ف معايشية ا 


سد سر 


(هب)عن عائشة (ض ) 


مه 


كمس امام مار و كعم روس م 


6" إذا اراد الله برجل من امتى عي الو ع حا فى َه - , ف )ون اا ارض)) 
وحقرق خلقه فاب الإمانة تجلب الرزق والخيانة تجلب الفقريا فى خبر يأنى . والتعبير بالفتتح از او 5 إذهر 
لا يستعمل إلا فى اير غاليا والقصد الترغيب فى هاتين الاصا: نين والترهيب عن ضدهما قال الراغباللخيانة والنفاق 
واحد إلا أن الخيانة 5 يمال اعتيا را نالعهد والامانة والنفاق يقال اعتثار 1 بالدين ثم يتداخلآن اليا نةعالفة الحق بنقض 
التهد فى السر ونقيض اللخرانة الآمانة والاخئيان تحرك قهرة الإنان ليتحرى اليا الة ؛ وظاهر صذيع المؤاف أن 
هذا هو الحديث بتامه ولا كذلك بل بقيته ه حتى إذا فرحوا ما أرانوا أخذ نام بغنة فإذاام مبلسون . ( طب وابن 
عمنا؟ ر ) وكذا الذارى والديلنى (عن عبادة بن الصامت) ولم برهز له بثىء 
(إذا أراد الله بأهل بيت خيرا أذخل عليهم الرفق) بكم الراء وفى نسخ أدخل علهم باب الرفق وذلك بأن يرفق 

بعضهم بعض والرفق لين الجانب والاطف والاخذن بالاسول وحسن لصنيع قالالز خشرى الرفق اللين ولطافة الفعل 
ومن اجاز هذا الامر رفق بك وعليك ور فيق نافم وهذا أرفق بك وقال الغزالى الرفق مود وده الغنفف والحدة 
والعدف ينتجه الغضب والفظاظة والرفق واللين ينتجهما حسن الخلق والسلامة والرفق ثمرة لا.شمرها إلاحسنالخلق 
ولابحسن الاق إلا بضبط قوة الغضب وقرة الشورة وحفظهما على حد الاعتدال ولذلك أنى المصطق صل الله 
00 و نالغ فيه ( حم عم هب:عن عائشة ) قالت قال لى رسول الله صل اله عليه وسلم ب باعائشة ارفق 
ثم ذكر ة رالك: ذار) فى مسنده (عن جابر ) رضى الله عنه قال اطيتم ى كالمنذرى رجاله رنجال الصحيح انتّبى ونهيءرف 
3 اقتصار المصاف علي زه 2605 نه غير حسن وكان حقه الرض لصحته 





(إذا أراد لله بعبد خيرا رزتهم الرفق فى معا يشوم ) أى مكاسييم البى يعيشون مها جع معيشة ولهذا لاتهمن (وإذا 
أراد مم شرا رزقيم الخر 3 لدم أوله المعجم وسكون الراء ضد الرفق (ف معايشهم) والخرق شؤم 5 يجىء مصرحا 
به فى خير فالمراد إذا أراد 00 رزته مايستعين به مدة حياته ووفقه فى الآمور ولينهفى تصرفه مع الناسوأبه 
القناعة والمداراة التى هى رأس العقل وملاك الأآمر وإذا أراد ره سوأ ابتلاه بضد ذلك وال, ل علامة حسن الخاتمة 
والثانى بضده زهب عن 0 لم برض له بثىء ودو ضعرف فيه سويد بن سعيد فان كان الدقاق فقال 0 0 
الحديث أوغيره فقال أحمد متروك وأبوحاتم ضدوق ٠‏ ( إذا أراد الله برجل ) أى | 0 واؤاأتتى (من أمق) أمة 
الإجابة (خيرا ) أى عظها كا يفيده التسكير رألق) من الإلقاء وهو الإيقاع بقوة رحب| أى محبة ( أصحابى فى ابه ) 
فحبتهم علامة علي إرادة الله الخير للر بهم كا أن بغضهم علامة على عدمه وفيه دلالة على إنافة قدرهم وسمويجدم . 
كيف وقد قارعوا دون المدطق صلى الله عليه وسلم ودزئه وكشفوا الكرب عن وجهه وبذلوا الآموال والآانفس 
فى نصرته ؟ والمراد محبة الصحابة رضوالله عنهم كلهم حتى أن من أحب بعضهم و أبخص بعضهم لا يكون ذلك علامة 
علي إرادة الخير به وقد اتفقأهل السنة على أن جميع الأحاب عدو ل للكن قال المازرى فى البرهان لسنا تعنى بقولنا 
اله حابة عدو لكل من رآه صلى الله غليه وس ةر ل وقتَاًا أوجتمع به لغرضةا أو انصرف عن قربٍ بل 
الذين لازموه وعزروه واتّعوا النور الذى 1 معه أولنك ثم المفلحون انتبى قال العلاثى وهو غريب ) فر عن 
أنس ) لم برض له بثشىء فهو ضعيف لكن له شو 

ل سي يا ال سن 





مس امام ممم سإ ا اي عي 227 فاع لمش رهواعور م ه ده تس عع 


- لس سام 
؟ - إذا اراد الله بالامير خيرا جل لَه وزير صدق إن أسى 3 كره» وإن ذكر أعانه . وإذا اراد به ا 


ا 000 اس ع ماوارل طهر سم 00 
عي ذلك جعل له وذير سره: ! إن أسى ل يذ ثره ‏ وإن ذ كر اريس نل بالطرع ( 
0 


/رو” - إذا ارد را حَضرٌ له فى ان والطين ؛ حَتى ‏ بس - ( طب خط ) غن جابر ( (ض) 


5س سا م١‏ 


4م - إِذا أراد له 1 دما 5 مالف أي بأن ؛و وأكاء ٠‏ والآين - البغوى (هب ( عن ان اه 


(إذا أراد الله ل ىٍِ الرعية وهو الامام 1 رخييا جعل له وزير ) من الوزر وهو الثقل لتحمله عن 
الملك أو من الوزير وهو الملجأ لاعتصامه برأيه والتجائه اليه أو من المؤازرة وهى المعاونة (صدق) أىصا حا صادقا 
فى نصحه ونصح رعيته قال الطد. ى أصله وزير صادق * م قبل وزير ددق عل الوصف نه ذهايا إلى أنه نفس الصدق 
مم أضفت ارين الا ختصاص: بالدول وإيرد نالصا ق الاختصاص ,القولفقط بل بالأقوال والافعال (إن نسى) شيئاً 
من أحكام الشرع و وآذانه 3 نصر المظلوم أو مصاحة الرعية 7 كره) بالتشديد أى مانسيه ودله على الاصلح والاضع 
والآرفق و إن )2 التخقيف أى اللامين واحتاجلساعدة (أ عانه) بالرأى أو اللسان أ والبد نأو بالكل (و1 إذاأرادبه 
غير ذلك ) أى ثبرا ول يعبر به استهجانا للفظ»ء واستقباحا لذكره ه (جعل له وزيرسوه) بالفتح , الاضافة ( إن نسى لم 
55 رلى يعنه) عل مافيه الرشد والفلاح بلحاولضده , ذلك علاءة وء الخامة ي أن الو لعلامةحسهاقال 
فى الكشاف والسوء الرداءة والقبح ف كل ثىء فر تذيه ) قال الاحنف لايتم أمر السلطان إلا بالوزراء والاعوان 
ولاتنفع الوزراء والاعوان إلابالموده والنصيحة ولاتنفع الموّة والنصيحة إلابالرأىوالعفاف وأعظم الامو ضررا 
على الملوك خاصة و على الناس عامة أن بحرموا صالح الوزراء والاعوان وأنيكون وزراقَثم وأعوا نهم غير ذىمروءة 
ولاحياء وقال ليس ثبىء أهلك لاوالى من وزير أوصاحب بحسن القول ولا يحسن العمل وقال حلية الولاة وزبتتهم 
وزراؤمم فن فسدت بطالته كان كن غص بالماء ُ كلم كانه إوتتمة) أخرج البييق عن على الجراح قال سألت 
أولاد فى أمة اسيك زوال ذو ل قالو ا خحمال أريع أوها أن وزراءنا كتموا عنا مايحب إظهاره لنا الثانية أن 
جباة خراجنا ظلدوا الناس فرحاواعز أوطاءهم نفات يوت أموالنا الثالثة انقطعت د الارزاق عن الجند فتركوا طاءعتنا 
الرابعة ينُسوا من انصافنا فاستراحت نفوسهم اغيرنا رد هب عن عائشة ) قال فى الرياض رواه أبوداود إسئاد جيد 
علي شرط 0 لكن جرى الحافظ العراق على ضعفه فقال ضعفه ابنعدى وغيره ولعله مِنّ غير طر بق أى دأود 
( إذا أراد الله بعبد ثيراً خضر ) بمعجهتين كبن لفظا ومعنى لهف الاين بفتح اللام وكير الموحد مخفضة جع لنة 
بفتح فكسر ) والاين حى يبى ) أىحنى حدله د البنا اه فشغله ذلك ذ نآداء الواجيات ويزينله الحاة سات 
ا بال وللبوت تغذو الوالدات سخالها .» كا راب الدهر تنتى المساكن 
ولم يذكرمن 1 لات اليناء إلا الين والداين لامهما معظم آلات البناء اأتى يحصل مما ٠سماه‏ وما عداهما فكيلات 
وخص اللبن الذى .هوالطوب النىء دون حرق لأازعادة 0 ذلك الزن البناء به وهذا فما لم يرد بدوجه الله وإلا 
كناء مسيحد خالضا له فهو مثاب مأجور وى غير :مالا إمئه لنفسه ومونه فن بى ننتا شم بقدر الكفاية على الورجه 
اللائق نه وبهم فلس عذهوم فلا 5 هذا الوعيد ومكت عن قا لله زرادة لاتافير به 3 خط )فق ترجمة دلى 'ن 
الحسن الخزوى ( عزجابر ) قال الحيتمى و رجاله رجال امجح غير شيخ خ البخارى ولم أجد «زضعفه وقال المنذرى 
روأه فى الثلاثة بإسناد جيد انمى ؛ وظاهردئع اماف أنه لم رجه أدد دن ااستة والا ا دل عنه وهوذهول 








فقد عزأة 2 لآنى داود من <دد بثك عائشة قال الع راق ا جيد 
( إذا أراد الله بعبد كا ى ذلا وحقارة وف رواية للطبراتى سوءاً يدل هوانا ( أنفق ماله ) أى أنفده وأفناه ا 
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الانضارى » وماله غيره ( عد ) عن أنس ( ض ) 


اقم مه 


2 
و ع معي ةسيره 2 


9م ح إِذَا آراد أنه بقوم سوا جعل أمرثم إل مره - ( فر ) عن على ( ض ) 


6م 2س وسس و لس و الماسا ءوست 


فاع ااه مس ضع ل ٠.‏ 5 .8 
.٠غ‏ - إِذا أراداله بقوم عدا بأاصابالْعدَاب من كان فيهم ؛ ثم نوا عَلَأعْمأههم - (ق) عن ابن عدر (صم) 


سا سس بابر ا اه عد ص صاس ل ست لسلا اس اس ع سيره 
: - إ5| 1 واد اله دوم عاهه نظر إل المسناجد فضر ف ع( عدف ) عن الس 2 
:1 و0 1 مرف عهم إر) عنالس ( ضص) 


يقال نفقت الدراهم نفدت ونفق الثىء نفقا فى وأنفقته أفنيته ( فى البنذان ) أى فى أجر الصناع ونحو ذلك ( و ) 
ف الماء والطين) إذا كان البئاء لفير غرض شرعى أوأدى لثرك واجب أوفعل منهى عنه أوزاد علي الخاجة وذلك 
هو المتوعد ليه لآن الدنيا ليست بدار قرار ولايعمرها إلا الأشرار وهذا قال عيسى عليه الصلاة والسلام إنما هى 
معيرة فاعار وهاولا تعمروها ؛ فانقات مافائدة قوله فالماء والطين بعدقوله فى البنيان وهلا | كتنى به ؟ قلت الظاه رأنه 
أراد بالبنيان أجرة أرباب الهرف6 تقرر وبالماء والطين من المؤن ويكون اراد إنفاقه فى أجرة البناء وفى آلانه 
قالوا ولاينبىلمن ص على بناء مزخرف مشرف أن لابنظر اليه لانه اغراء لبانيه وأمثاله عليذلك إذ هو [نما فعل لبنظر 
الناس اليه قال فى الكاشف قد شدّد العلساء من أهل التقوى فى وجوب غض البصر عن أبنية الظلية. وعدد الفسقة 
فى اللباس والمرا كب وغير ذلك لانهم إنما اتخذو! هذه الاشياء لعيون النظارة فالناظراليها حصل لغرضهم وكالمذرى 
م على اتخاذها ( البغوى ) أبو القاسم فى معجمه (هب) وكذا الطبرانى فالأوسط ( عن جمد بن بشسير الانصارى) 
قال الهيتمى رواه عنه ابنه يحى إن صح ( وماله غيره ) وفيه سلة بنشري قالالذهى مجهول ( عد عن أأس) فترجة 
ذكريا المصرى الوقاد وقال يضع الحديث كذيه صالح وحرزه غيره انتبى ونه يعر فأن عزو الخديشله وسكوته عنا 
أعلهبه غير صواب ولما عزاه الميتمى إلى الطبرانى قال فيه من لم أعر فهم | 

(إذا أراد الله بقوم سوماً) بالضم أى أن بحل مهم مايسووم (جءعل أمرثم) أى صير الولاية علييم وتديين ممللكتهم 
(إلمترفهم) أى متتعميهم المتعمقين فىاللذات المنهمكين عل الشهوات وذلك سيباللاكقالتعالى دو إذا أردنا أننبلك 
قريةأمرنا مترفهاففسقوافها » الارة والمثر ف بضمالمم وفتحالراء المتنعم المتوسعفىملاذ الدنياوشهواتها قالفىالكشاف 


الإنراف[بطار النعمة!نتبى وذلك لام أشرع إلى داقو الفجو روسك الدماء وأج رأ عل صر فمالبيت الما لف حظوظهم 


وحان مهم غير ناظرين إلى صا رعاياهم در فذلكم بلاء من ر 7 عظم » وفالكلام حذف والتقدير بقوم أهل سوء سوءا 
فانه تعالى إنما يولى عليهم مترفيهم لعدم استقامتهم بدليل الحديث الاتى كا تسكونوا يولى عليكم وفى حديث لأحد كا 
تددن تدان وفى آخر إما هى أعمالكم ترد علي وفىحديث لاحمد عنهوسىعليه الصلاة والسلام وه ( فر عزعلى) 
أمير المؤمنين وفيه حفص أن مسلم السمرقندى قال الذهى مثروك 
( إذا أراد الله بقوم عذابا ) أى عقوبة فى الدنيا كقحط وفناء وجور ( أصاب ) أى أوقع ( العذاب ) بسرعة 
وقوة ( من كانتب قيهم ثم بدثوا ) بعد الممات عند النفخة الثانية ( علي أعبالهم ) ليجازوا علها فن أعاله 
صاة أثيب عاها أو ميئة جوزى بها فيجازون فى الاخرة بأعما هم ونياتهم وأما ماأصاهم فالدنيا عند ظهورالمتكر 
قتطهير للمؤمنين تمن لم نكر وداهن فع القدرة » ونقمة لغيرهم ؛ وقضية ماتقررأن العذاب لايم مرو انك واؤيده 
آبة «أتجينا الذين يتهونعن السوءء لكن ظاهر « واتقوا فتنة لاتصيين الذين ظلءوا مدكم خاضة » وخبر «أنملك وفينا 
الصالحون قال نعم إذا كثر الخيث» العموم لاق عن ابن ير) بن الخطاب 
(إذا أراد الله بقوم عأهة) أى 1 فة دينية واحتال إرادة الدنزوية أيضاً بعيد (نظر إلى أهل المساجد) نظر رحة 
وموافاة و[ كرام وإحسان وأهاها الملازمون والمترددون الها لتو صلاة أو ذ كر أو اءتكاف فليس المراد بأهلها 


(م2؟ - فيض القدبر اج )١‏ 
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سس سس 
م ع- مادام دوه لدم سه 6هسده 
٠9‏ _إذاار ا د 5 اظهر فهم الزن - (افر )عي [ق قرار :(ض) 
2س 2 مام 0 وص ٠‏ + عاد 2 


٠ *‏ 2 إذا اراد الله ان خاق خلعا الخلاقة مسح 0 0 فر( َن نهر رم 


هه 


| من عمرها أو 1 ا 1 بالصلاة والذكر والثلاوة م سردي العاهة الا ام ال 
| فتكرن خختصة بغيرهم هذا هو المشادز من عرد الصمير علي أقرب فل كول ورؤيده خبر البييق إذا عاهة من السماء 
نزات صرفت عن عمار المساجد وحتمل رجرعه للقوم وإن كان أبعد قتصرف الافة عن عموم القوم [ كراما لهار 
ا المناجد بأنواع العبادات 7 خبر: لولا شيوخ , ركع واكم رع وأطفال رطع لصب عليكم البلاء صبا .نعم هذا 
١‏ مخصوص ما إذا لم يكثر | لخبث بدايل|نلذبر المذ كور وقد ورد نظيرهذ!:الإكرام الإلهى لغيرعمار المساجد أيضا فى 
٠‏ حديث البيبق قال انه تعالى ٠‏ ىلام بأهل الارض عذابا فإذا نظر ت إلى مار بيت والمتحابين فى" والمستغفرين بالاسخار 
]| صرفته عنهم وشياى إن شاء ات فاق ؛ وف [طديت تنويه عظيم بفضل المساجد وشرف قاطنيها للعبادة فها والخاوة. 
مها و تحذير من غلقها وتعطيلها «ومن أظل من ن دمع مساجد الله أن يذ كر فيها اسم (عدفر عن أنن) ورواه أيضا 
الو وأ لم وعنه أورده الديلى فلو عزاه اليه كان أولى يد 
رجه ان عدئ وقال لاناع على حدبثه 
(إذا أراد الله بقربة) أى بأهلها على حدّ «واسألالقر يه (ملا 5ا) بنجو كثرة قل وطاعون وفقر وذل كا يدل له 
خبر الحاكم إذا كثر الونا كثر القتل ووقع الطاعون وذلك لان حد الزنا إلقتل فإذا لم يقم الحد فييم سلط 6 
الجن فقتلومم ,وفى خبر البزار إذا ظهر الزنا فى قوم ظهر فيهم الفقر والمسكئة ونكر الهلاك لزيد التهوريل (أظهر) 
أى أفثتى (فيهم الزنا) أى التجاهر بفعله .وهو بالقصر أفصح وذلك لان المعصية إذا 0 صاحبها 
وإذاظهرت ضرت الخاصة والعامة . وخص الزن لأنه يفسد الانساب ونوع الإنسان الذى هو أششرف الخلوقات 
و لهذا لم بحل فى شريعة قط ولما كان الجزاء من جنس العمل وكانت لذة الزنا عم البدن جعل الله جزاءمم بعموم. 
كد كي وف بايا اذا بدل الزن سر عرد مشو ام اح و ا 
ثبت إذا حدث لوافي ا بعال 18 و 
(إذا أراد الله أن يخاق خلقا) | ى مخلوقا أى رجلا رللخلافة) أى للبلك (مسح ناصيته بيده) لفظ روانة الخط.رب 
بينيئه وخص ناصيته لآنه يعبر مها عن جملة الإنسان وذلك عيارة عن القاء ء المهابة عليه ليطاخ فهو استعارة أو الشبية 
قال الرعخشرى ”1 راد بالخلافة الملك والتسلط وتصره على ذلك حم فإن الخلافة النبوية تشمل الامام الاعظم وثوابه 
وتشمل العلماء فاذا أ راد الله تعالى نصب إنسان للقيام ماية الدين و نشر الاحكام وقهر أعداء الإسلام من الملاحدة 
وغيرثم ألق عليه المهسابة وصير قوله مقبولا متثلا عليه طلاوة وحلاوة وجلالة فاذا قرر شيئًا سلموة وإذا أفى فى 
ثىه قباوه وإذا ع عزوق أوانبق عن مشكر امتثاوه فن قصره على السلطنة 2 
حنيل عن عبد الله بن موسى السل ى عن مصعب التوفلى ء ع أبى ذؤيب عن صا ولى التوأمة عن أ فى هريرة ثم 
عقيه رجه بقوله مصعب مجهول بالنقل حديثه غير محفوظ ولا ا د 
هذا متكر مبذا ااانا فيه من صعب (خط) فى ترجمة عبد الله بن مؤمى الانصارى قال ابن حجر وفية 
عنده هسرة بن عبد ربه تالف وقال الذهى كذاب وأورده ابن الجوزى فى الموضوعءات وقال البلاء فيه من التوفل 
وأورده من حديث أنش وقال فيه مسرة «ولى الوكل ذاهب الحديث لكن له طن يق عن ابن عباس رجه الماك 
بلفظ إن الله إذا أرا اد أن مخلق خلقا للخلافة مب مح علي ناصيته بيميئه فلا تقع عليه عين إلا أحته قال الام رواته ا 
فاثميون قال ابن حج عر اف إلا أن شريخ الم ضعيف وهو هن الحفاظ (فرعن أبى هريرة) 
يست سس ع 
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ا 
م وعاة صاتئة رمس مه اده عه ضور سه 2ه 
1٠‏ إذا أراد دعق ادن جد اله فيا ابه (طب حم حل) عن أبى عزة ( صح ) 


-- 


إذا اد اله أن بو عدا تى عى عليه الح - م - (طس) عن عثّمان ( ض ) 


هد مصاع ود ماده الت 22 عابر سترهم 218 جم 0 


> ع - إذا ازاد الله إنماذ قضائه و ير لت ذوى العقول 0 حى نفد 0 قضاؤه وقدره . د 


أ -- 


إإذا أراد ان الله وض 0 أى قبض روح 0 نز ناارض) ل هو فا واف روابة ة لترمنى إذا آر د الله لعيد 


أن بموته بأرض (جعل له بها) وفى رواية للار مذىاليها وفرواية فها (حاجة) زاد الرمذى حتى يقدمها 00 ليقدر 
بالبقعة الى خاق منها قال الحكم إنما يساق من أرض الأارض ليصير أجله هناك لانه خاق من تلك البقعة قال تعالى 
دمنها خلقناكم وفيها لى دك فانما يعاد الانسان من حيث بدىٌمئنه وقد مرا لصطق صل اله عليه وسلم بق ر حفر فة المن؟ 
قيل لحبثى خقال لا إله إلا. ايه سيق من أرضه وموائه حتى دفن بالبقعة التى خلق مثها »وى ضمئه إعلام بأن العيد 
لاملك لنفسله ضرا ولا نفعا وأنه لارادٌ لقضائه بالنتقض ء ولامعقب لكيه بالرد (حم طب حلعنأبى عزة) شان 
ان اد ابن عبد أواين عبرو الهذلى له بة سكن البصرة وقيل هو مطر بن عكامس لان حديثهما واحد وهو 
هذا ؤقيل غيره وروآاه عنه الترمذى فى العال * ثم ذكر أنه سأل عنه البخارى فقال لا أعر ف لأبى عزة إلا هذا أنم, 
قأل الحيتبى بعد عزوه لأاحمد والطبراتى فيه تمد بن هوسى الخرشى وفيه خلف التهى ورواه عنه أيضاً البخارى فى 
الادب واكام ونام فهو حسدن 

(إذا أراد الله أن يوتغ) بم التحتية 1ك الراك كدر الم وقية وغين معجمة (عبدا) أى يبلك والوتغحركا 
الهلاك ما فى الم وفوات كل يوخ يوت وهو أن يفعل بالإنسان مايضيت (نمى ) بغي آلف كذا خط 
المؤاف لكن الذى فى سخ الطار ا أععى يألف زعليه الحيل) كسر الحاء المهملة : وفتيسالمثناة نحت أى الاحتيال وهو 
الحذق فى تديير الآمور وتقليب الفكر ليص ل إلى !ل قصود فالمرادصيره أعمى التقلب متحير الفمكر فالبسن عليه الام 
إلى الصواب فهلك و العمىفى الاضل فقدالبصرثم استعيرلعمى القلب كناية عن الضلالوالحيرة و ات 1 
ذكر منضيط ولغ عماذ كر هوماف يعض الشر وح لكن الذىرأبته فى أصول ل صحيحةمنالمعجم وجمع الزوائديزيغ 3 
معجمة فئناة نات مر أيت نسخة المصنف الذى بخطه من هذا الكتاب المشروح .: بغ بزاى منةوطة وهو مصلح نخطه 
على كشط ومعى بزيغ ييل عن الحق فالا أموس وغيره أزاغهأماله داع نت يذيع مال وذاغ غ البصركل (طسع, نعثان) 
بن عفنا ن لم يرش .له ٍ بثىء وهوضعيف ووجههأن فيه حمد بن عيسى الطرطونى وهو م قال الهيتمى ضءيفت وعء.دالجار 
ان 5 ضعفه العقيلي وقال أحاد دثه ا ك3 عن عد الرحغن أن أبى الزناد وقد م ضعفه النساق قتعصيب الطيتمى 
الجنابة برأس الطرطومى وحده غير جيد 

(إذا أراد الله إنفاذ) بمعجمة (قضائه وقدره) أى إمضاء حكيه ‏ وقضاؤه إرادته الازلية المتعلقة بالأاشياء على ماهى 

عليه في| لابزال وقدره إيحاده إباها علي وجه عنصوص وتقدير معين فى ذواتها وآحوالها (سلب) خطف بسرعة على 
غفلة (ذوى العقول) جمع عقل ومس تعريفه زعقوطة م( يعنى سيرها وغطاها فليس اراد السلب الحقيق بل التغطية 

حى لايروا بنورها الناقع فبطلبوها ولا المضار فيجتذوها : قال بعض الروريين لارجان القرآن لما قال فى قصة 
سلبان عليه الصلاة والسلام أنه طلب الهدهد لانه ينظرالماء من تحت الأارض كيف ينظره والصى «نصب له الفخ 
لذ يراه حتى يقع فيه قال ويحك أما عليت أن القضاء إذا نزل عن البصر؟ وقيل لم + رود بسليكا رفدوار يل فليا اها 
وحجما حجاب القدرة مع بقاء صورتها فك م من مترد فى مهلك وهو ببصرها ومفرت مندمة فى دينه أو دناه وهر 
مشر ف عاءبا : قال 'تعالى «وتراهم ينظرون إلك وم لاببصرون, (حتى ينفذ فيهم قضازه وقدره فاذ د معنى) وى لخ 
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داع هوه مه ءءء 6ا«و سؤم ادلاعة 
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4٠ ./‏ 0-7 إذااراد أبعم ا إنادى اد م0 ل السماء : اما أنُسى 0 ابعر يابركة ارتقعى 5-5 


ان النجار فى تاريخه عن أنس ؛ وهو مابيض له الدبلى ( ع ) 
2-2 ع عر 


2 ذا راد أحدعٍ أن يول لت لبوه - | ( دهق ) عن أ فى موس (ح) 


ا إأاف وهوتحريف من النساخ فانالالف لاوجود لها ففخط المصنف (أمره) الذى قدره (رد !! م 
فادركوا قبح مافرط منهم (ووقعت الاداه.) الآسف والحزن ومنه علم أن العبد لا ملك لنفسه ضراً ولا نفعا وأنه 
لاراد لقضائه بالنقض ولامعقب 4-كره 1 دوهذا أصل تفرق الأهواء والسبل واختلاف الال والتحل وذلك 
امم م لما كلفرا بالاقرار بالوحدانة من طريق الخبر وحجبوا عن تعين لخر به وهو معايئته بالقاب توددوأ 
راق جعوا إلى عقول مساوية و 0 رق قافن يعو اإصار كرف ف مرا 
خصات 0 في أكنة الذلان وعلها الصدأ والخر مان (فر) وكذا أبو نعم فى تاريخ أصموان (عن أنس) بن مالك 
(وعل) أ مير المؤمئين وفيه سعيد بن ساك بن حرب مثروك كذاب فكان الآولى <ذفه من الككتاب وف الممزان 
خر مشسكر ؛ ثم إن ماذكر من أن الديلى رجه من حديث أنس وعلي هومارأنته فى نسخ الكتاب ب كالفردوس 
وذكر المؤلف فالدرر أن البيق والطيب خرجاه من حديث ابن عباس وقال إسئاده ضعيف 

(إذا أراد الله خلق ثىء لم بمنعه ثبى.) فاذا أراد خلق الولد من المنى لم بمنعه العرل بل يسكون وإن عزل وهذا قاله 
لما سئل عن العزل فاخير أنه لايغنى حذر من قدر . وفى [فهامه أن العزل لا بحرم مطلقا فانه لم ينهم وهو مذهب 
الإمام الشافعى واانهبى عنه ت#ول على التنزيه جمعا بين الآدلة (م) فى الندكاح (عن أنى سعيد) الخدرى فظاهر صنيع 
المزاف أن هذا نما تفرد به مسلم عن صاحبه والامر خلافه فقد عزاه فى الفردوس للبخارى : 

(إذا أراد الله بقوم قحطا) جدبا وشدة واحتباس هطر (نادى مثاد) أى أمر ملكا أن يثادى رفي 07 ) أى من 
جهة العلو وحتمل أنه جريل لان الموكل بإنزال الرحمة والعذاب (يا أمعا ) وفى سخ بامعاء بكسر الم وقد تفتح 
مقصورا أى يامصارين أولئك القوم (اتسعى) أى تفسحى حى لا عللاك إلا | كبر 0 يماؤك أولا (وياعين 
لاتشبعى) أى لامتتى بل انظرى نظر شره وشدة شبق للا كل وأضاف عدم الشبيع إليها مجازا (ويابركة) أى بازيادة 
في الخير (ارتفعى) أى انتقلى عنهم وازجعى إلى جهة العاو من حيث أَفضِيى فيسرى نداؤه فى الآروا ح والأشباح ؛ 
مم إن ماتقرر من حمل النداء على حقيقته هو المتبادر 0 ف 3 الله خلق فيا 5 رإدرا كا يعقل به ماع 5 6 
وخص البطن والعينلانمما مناط الجوع والشبع لكنالأاقعد أن المراد الجازوالمنى إذا أراد انه أن يبتلى قومابالفلاء 
والجوع لم يخاق الشبع فى بطونهم و بمحق البركة من أرزاتهم عَقَوبة أو تطهيرا (ابن النجار) محب الدين (فى نار يخه) 
0 9 بغداد (عن أنس وهو نما بيض له الديلى) فى الفردوس لعدم وقوفه له على سند 

( إذا أراد أحدير) الخطاب فيه وفيا 0 وإن كان بحسب الافظ الحاضرين لكن الك عام لان كته على الواحد 
على الواحد حكم على الجماعة إلا بدليل منفصل وكذا 2 تناوله للنساء (أن يبول فليرتد) أى فليطلب وليتحر ندبا 
(لبوله) «و مقا ليها روا لاهن هن 7 الرشاش فنجسه وحذفالمفعول لعل به وهو موضعا أومكانا العربه لدلالة 
3 الول فالمكان الصلب مكروة وفيه أنه لابأس بذك رالبول وترك الكناية عنه بلف ظإراقة الماء بل ورد 
اانبى عن استعمال هذه التكناية فى خبر الطبراق عن واثلة لايقولن أحدم أهرقت الماء واكن ليقل لبول دكن فيه 








4م - 


8 
ل عد د وس عب 6ه دوس سا شا هلله دع د 2 ار سولاه ل ها ألا وعم 
١ ٠‏ 1 ب إذا اراد 2 أن يذهب لك الخلاء ٠.‏ واكم الصلاة فاسذهب إلى الخلاء لط (حمد نَْ ه. حبك) 
عن عبد الله بن الأدقم رص) 
8 2د تزه 5ه م لا سه سج سوسه ور له م 
5١‏ إذا أراد احد أن يبيع عقاره فليعرضه على جاره ‏ ( ع عد) عن ابن عباس (ضص) 


موةسءه سد لوس هزه لس 


- إذا اراد د سفرا فيس عل [خوانه » لهم بيدوته بعائهم إل دعائه خيرًا -( طلس ) عن 


يا قال العر اق عنبسة ضعيف قال الزعخشرى والار”ياد افتعال منالرود كالابتغاء من البغى ومته الرائد طالب المرعى 
والطير يتريدالورق أى يطلبه ومنه المثلالرائد لايكذ بأهله وهوالذى يرس لف طلب المرعى (د هق عنأنى موسى) 
قال كنت مع النى صلى اتدعليهوسلم فاراد أن يبول فأق دما أىءلا لينا فى أصل جدار فبال ثم ذكره قال المنذرى 
كالتووى ويشبه أن يكون الجدار عاريا غير مماوك أو قعد متّراخيا عنه فلا يصييبه البول أو على رضا صاحبه . وقد 
رمز المؤاف لحسنه فان أراد لشواهده فسلٍ وإن أراد ناته فقد قال البغوى وغيره حديث ضعيف وقال المنذرى 
فى تعقبه على أوداود فيه يجهول وتبعه الصدر المناوى وقال التووى ف الجمدو ع وشرح أىداود خددك حعف لان 
فيه بجهولين قال وإتما لم يرح أبوداود إضعفه لآنه ظاهر ووافقه الولى العراق فما كتبه عليه فقال ضعيف لجهالة 
راوبه وامجهول الذى فى إسناد أوداود فى إستاد البق اتتهى بل جرى الولف ف الاصل على ضعفه 
(إذا أرا أحدم أن يذهب) أى يسير وبمضى إذ الذهاب السير والمضى قال الراغب و يستعمل فى الاعيان والمعانى 
ل الخلاء) ليبول أو يتغوط وهو بالمد امحل اخالى ثم نقل نحلقضاء الحاجة (وأقيمت الصلاة) الفرض وكذا نفل 
فعل جماعة أى شرع فيها أو أقم لها (فليذهب) ندبا رإلىالخلاء) قبل الصلاة إذا أمن خروج الوقت ليفرغ نفسه لآنه 
إذا صلي قبل ذلك نشوش خشوعه واختل حضور قلبه فان خالف وصل حاقناكره تنزيها وحدت (حم دنه حب ك 
عن عبدالته بن الآرقم) بفتح الهمزة والقاف ابن عبد يءْرث الزهرى من الطلقاء كنتب اوحى وولى بيت المال لعمر 
وعثان بلا أجر وإسئاده يح , 
(إذا أراد أحدك أن يبيع عقاره) بالفتمح والتخفيف أى ملك الثابت كدار ول (فليعرضه) بفتح التحتية (على 
جاره) بأن يعلمه بأنه يريد بيعه وأنه يؤثره به إن شاء وعليه عرضه أيضا علي الشزيك فإن أذن فى بيعه فباعه فللشريك 
أخذه بالشفعة عند الشافعى رضى الله عنه والحنى والامر اندب وقيللاوجوب دفعا للضر رعنة بمجاورة من لايصلح 
والمراد به ها الملاصق واستدل به الحنفية لوت الشفعة للجار ويظهر أنه لايلحق بالبيع الإجارة لآن انتقال الملك 
إن ضر دام ضرره مخلاف الإجارة (؛ عد عن ابنعباس) ل يرض له بثىء وفيه يحى بن عبد اليد [لجانى نقل الذهى 
عن أحد أنه كان يكذب جهارا ووثقه ابنمعين 
(إذا أراد أحدم سفرا) بالتحريك ممى به للانهيسفرعن الاخلاق (فلي/) ندبا (على [خوانه) في الدين يعنىمعارفه 
فيذهب إلى أما كنهم ويودعهم ويطلب فنهم الدعاء (فإنهم يزيدونه يدعاتهم) له (إلى دعائه) لنفسه إخيرا) فيقولكل 
لهم للآخر أستودع الله دينك وأماتتك وخواتم علك الدعاء المشبورويزيد المقم وردك فى خير وإذا رجع المسافر 
يتلق ويسم عليه لان المسافر أنسب بالتوديع والقادم أحق بأن يتلق ونا بالسلامة . ويؤخذ من الحديث أنه لو كان 
أقاربه أو جيرانه كفارا لانذهب إليهم ولا يودعهم لعدم انتفاعه يدعاتهم الذى هو المقصود بالوداع قال تعالى دوما 
دعاء الكافزنن إلا فى ضلال» (طس عن أبى هريرة) قال العراق سئده ضعيف وقالالهيتمى فيه يحى ب نالعلاء لبجل 
ضعيف قال ورواه أبويغلى عرو .نالحصين وهو متروك وقالابنحجرحديث غريب ويحى وعبر وضعيفان جدآ 











.د 
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ل عدا سس 8-2يره لددهدة 


- إذا اراد أحدم . م اا 4ه ا : ل 2 | رإن كتج عل م كدو ود - زرحم طب) عنطاق. بن على 06 


سس قا سد سما شام سوس الع 


- إذا أردت أن 0 اشر عب : أن ل عدر | مامه ا انه أبن المارك 


0ه 


0 من اق سطر داف انا موز الما 0 (ض ) 


معه الماع ومن بفرجها فروح تتأذى به ومعتدة عن شيبة وغير ذلك من الصور الى للرجل فا الظلب وعل المرأة 
ال مرب وكى بالخاجة عن اجماع ازيد احتشامه وعظم حائه وهو هن لطيف الكناياث (فليآتها) فليجامعها إن شاء 
ولتطعه وجوبا (وإن كانت على تنور) بفتتح التاء وشد النون أى وإن كانت بز عليه مع أنه شغل شاغل لا نتفرغ 
منه إلى غيره إلا بعد انقضائه ذكره القاءى » قال المرسى كان عندنا باستكتدرية عارفة بالله تعالى قاات لى كنت إذا 
كنت نحضرة أو موقف وأرادق زوجى (تنضى أربه لاأمنعه فلا يستطيع ذلك منى كلا أراد ٠‏ م فعجر حتى يضيق 
خلقه ويقول ,الها من حدرة هذه الشابة فى حسنها بين يدى ولا تمتنع منى ولا أصل إلا . والتذور محل الوةود 
وصائعه نار معرب أو عربى توافقت فيه اللغات وقال الزمخشرى عر د فى حاتم التثور ليس يعربى صميح ولم 
تعرف له العرب اسما غيره فلهذا جاء فى التنزيل لانهم خوظبوا بما عرفوا لإتنيه) قال أبوحيان هذه الواو لغطفت 
حال ع عا ا حداف يتضمنها السابق تقديره فلياً تها عل كل حال وإن كانت إلى آخره ولاتجىء هذه الخال إلامنيهة 
على ما كان يتوهم أنه ليس مندرجا تحت عموم لوال الحذوفة فأدرج تحته ؛ ألا ترى أنه لاسن : فليأتها وإن كانت 
مغطرة هزالثة امتأهنة (حم طب عن بطلق) بفتح المهملة وسكون اللام (ابن على ) بن المنذرال+تنى بمنبنىفى مسجدالمصطق 
صل الله عليه وسلم رمن لحسئه وفيه تيد بن حاتم القاى 

(إذا أردت) أى هممت أن تفعل ر أمس! فتدبر عافبته) بأن تتفكروتتأملما إصلحه ويفسده وتدةقالنظر فى عواقبه 
مع الاستخارة ومشاورة ذرى العقول فالحجوم على الامور من غير نظر فى العواقب مقع فالمعاطب فلذا قيل ” 

وهن ترك .العواقب مهملات .. قأيسر سعيه أبدا ثبار 

قال القاضى وأصل التدبيرالنظر فى إدبار الثىء ( فإنكان) فى فغله (خيرا) وف زوايةاراشدا أئ غير منبى عنهشترعا 
(فامضه) أى فافعله وبادر فقد قالوا اتهز 5-0 أن تعود غصة (و إن كان) فى فعله رشرا) أى منهى عنه شرعا 
(فانته) أى كف عنه » وعبر به دون لامضه لأنه أبلغ وفى رواية بدل ذامضه فوحه أى أسرع إليه من |: حا وهو 


السرعة وهذا ننبه عل هذمة المجوم من غير تدير» قال الراغك والتدير أ دير الام والفكرة كالالة للصائع ال 
0 3 1 0 رات بو 1 من و 3 


لايستغى عنها ولا 'ننكون إلافى الامور الممكنة دون الواجبة والممتنعة وتسكون فى جملة 0 
رأنه اق تقس البرء ير كيفية الوصو ل!(لية ؛ هال الخوال [ذ! أزدت أن تعرف عاطر ار من عخاطر الشرفريه باخدى 
ا موازين الثلاثة يظهر لك حاله فاللاول أن تعرض الذى خطر لك علي الشرع فإن وافق حسته فهو شير وإن كان 
بالضد فهو شر وإن لم يتبين للك مهذا الميزان فاعرضه على الاقتداء فإن كان فى فعله اقتداء بالضاحين فهو خير وإلافهو 
شر وإن لم يتبين لك ذا الميزان فاعرضه على النفس والهوى فإن كان نما تنفر عله النفس نفرة طبع لانفرَّة خشية 
وترهيب فهوخيرو إن كان نما تميل إليه ميل طبع لاميل رجاء فق اله وترغيب فهو ثر؛ إذ النفس أمارة بالسوءلاتميل 
بأصلها إلى خير . فتأخذ هذه الموازين إذا نظرت وأمعنت النظر ينيين لك الخير من الشر (ابن المبارك) عبد اله 
(فى) كتاب الزهد) والرقائق(عن 1 فى جعفر) عبدالله (بنمسور) بك سر المم وفتحالواو ابن عون بنجعفر (الهائهى) 
نسبة لبنى هاشم (ص-لا) قال الذهى ف المذى فال اعد وغيره :أ حاديئة :م ضوع ةوقال التنناق: والداز فظن اقدرر لد 
وقال العراق ضعيف لتكن له شواهد عند أبى نيم 


وإ 


٠‏ (إذا أراد أحدك من امرأته حاجة) أ اع انيد ون سوازكه تماعها كادف مموحا رين وهر بعضة ور نا لطر وا 
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اك ١‏ 
ع أعسه مه 2ه لونم مم وام لاه سا 8 


6--إذا اردت أن تيزق فلا تبزق عن بمينك ل 1 شارك إن كال فارع ,مان أ يكن ار 


قتحت قَدَمك .. البزار عن طارق بن عبد الله () 


جا لماه 7 6ه مهلل 62د داه 8ه لامو ص ارو دس وس 6 


4 1 - سك سن سان سل سر سل واس 
5 - إذا اردت أن تثزو فاشتر فرسا اغر محجلا مطاق اليد الى » فانك انسلم وَكدم - (طب كانق) 
عن عفية بن عامر ( ص 


ا مث ودوسمه 


ه قمةاء2 ووه ملدوةء امس دي و سم دام م 
/١١ع-‏ إذا ازدت امرا نعليك بالتؤدة <تى يربك أله منه ارج - ( د هب) عن رجل من بل رض) 





(إذا أردت أن تنزق) يزاى وسين وصاد وإنكار السين غلط أى ترج الريق من فك (فلا نيزق) حيث لاعذر 
(عن) جهة (يعينك) فيسكره تنزيها لشرف الهين وأدنا مع ملك (ولكن) ابدق (عن) جهة ريسارك إن كان فارغا) 
أى خاليا من 1 دمى وحخوه لآن الدذس حق اليسار والهين يسكسه قال القاضى خص الهين بالنبى مع أن عن شاله 
ملكا أيضا لانه يكتب الحسنات فهو أشرف رفإن ل يكن فارغا) كأن كان على يسارك إنسان (فتحت قدءك) أى 
البيرى ا فى خبر هبه فى صلاة أولا قالوا وبصقه فى ثوب من جهة يساره أولى والكلام فى غير المسجد أما البصاق 
فيه كرام كا يأتى (إفائدة ؛ قال ابن عطاء اله وصف لابى يزيد البسطائى رجل بالولاية فقصده تفرج الرجل ,تنخم 
فى حائط المسجد فرجع ول بجة.م» وقال هذا غير مأمو ن علي أدب من آداب الشريعة فكيف يؤمنعلي أسرار الله 
تعالى (البزار) فى مسنده (طارق) بالمهملة والثقاف (ابن عبد ال) انحاربى له حبة ورواية قال الميتتمى رجاله رجال 
الصحبح انتبئ فرعن المؤلف لمسنه فقط غير حسن إذ حقه الرمز لصحته 

(إذا أردت أن تغزو) أى تسير لقثال الكفار رفاشتر فرسا أغر) يعنى حص لّفرسا أغر تذرو عليه بشراء أوغيره» 
وخص الشراء لآنه الغالب والام للندب وحتمل الإرشاد والاغر الذى فى جهته بياس فوق درهم يقال فر سأغر 
ومهرة خزاء كار وعراء:والئزل أن المراد الآغر هنا الأبيض غفلة فإن لفظ رواية الحا 5 أدهم أغر وكأن انظ 
أدم سقط من قلم المؤاف ذهول' رحجلا) أى قوائه تبلغ بياضها ثلث الؤظيف أو نصفه أو ثلثيه ولا يبلغ الركبتين 
(مطلق اليد اليين) هى اخالية من البياض مع وجوده فبقية القوائم (فإنك تسلم) من العدو وغيره (وتغنم) أموالم 2 
وتخصيصه اذلك الفرس ظاهر لآن المنصف بذلك أجمل اليل وأحسنها زيا وشكلا فال ابن الكال والتفاؤل .ذه 
الصفات كان معر: فا فى الجاهلية فقررمم الشمارزع عليه وبين أن النجاح و البركة فا كان ببذه الصفة كا هو عند العامة 
ويؤخذ من ذلك أنه ينبغى إيثاره لكل سفر وأن تخصيص الاأغر فللا كدية قال ابن المعتن 

ومحجل طلق المين كأنه متبختر يمشى بكم مسبل 

(طب ك) فى الجهاد (هق عن عقبة) يضم المهملة وسكون القاف (ابنعامر ) الجهنى حابى أمير ششريف فرضى شاعر 
ولى غزو البحر لمعاوية قال الها كم على شرط مسلم وأقرة الذهى فى التلخيص لكنه فالمهذب قال فيه عبيد بنالصباح 
ضعفه أبو حاهم وقال الهيتمى بعد عزوه للطبر انى فيه عبيد بزالصباح ضعيف 

[إذا أردت أهرا) أى فعل ثىء منالمهمات وأشكل عليك وجهه (فعليكبالتؤدة) كهمزة أى الزم التأنىوالرزانة 
والتثبت وعدم العجلة (حتى) أى إلى أن (يريك الله منه التخرج) بفتح الممم والراء أتى'الخاص يعنى إذا أردت فعل 
قو وأشكل غلك أواشق فتت ولا تعجل حتى يبديك الله إلى الخلاص ؛ ولفظ رواية البيبق حتى يمل الله لك 
ا 1 قال فرجا قال الراغب يحتاج لرأى إلى أر بعة أشياء اثنان من جهة الزمان فى التقديم والتأخير أحدهما أن 
.يعيد النظرفما يرئة.ه ولايعجل [ضاهه فقد قيل إباك والرأىالفطير وأ كثر من يستءجل فذلكذوى النفوس الشبيمة 
والاشرطة (الحادة والثانى أن لايدافع به بعد إحكامه فقد قيل أحزم الناس من إذا وضح له لامر صدع فيه وأ كثر 

0 0 : 





8 


8م - 00 0 
د عدهع 2ه ع وس صام مع ل ا ا ل ا ا 31 ' 
- إذا اردت ام ابض الدنيا: وإوًا ردك ا بت اناس قا كان عند من 6 


ا 2 


ورد ار مه ٠‏ 
فانيذه [ إلهم -0 ( خط ) عن ربعى بن حراش مرسلا ( ض) 
6 إذا أرمقيان د ررك 0 ب تفْسكَ ‏ الرافى فى ما بخ قزو يزعن ابعباض 
من يدام ذلك ذووالنفوس ااهيئة والامزرجةالياردةواثنان من 0 تراك الاستبدادبالرأىفانالاستبداد 
به من فعل المعجب بنفسه وقد قيل الأحمق من قطعه العجب بئفسه عن الاستشارة والاسة.داد عن الاستخارةوالثاى 
أن يتخيرمن نحسن مشاورانه قالالشاعر 
فا كل ذى نصح عؤانيك نصحه وما كل موّت لصحه بلبيب 
ولكن إذا ما استجمعا عند صاحب قتق له مرى طاعة بتصيب 
ومن دخل فى أص يعد الاحتراز 7 هذه اللأربعة فقد أحم 'ندييره فان 00 (خدهب) وكذا 
الطيالسى والخرائطى والبغوى وابن أنى الدنيا 5 لكر تن 5 500 
الرجل اتطلقت مع أبى إلى رسول له صلى الله عليه وسلم فناجاهأبىدوقىفقلت لأبى ماقال لكقالقال لىإذا أردت إلى 
آخره رمن المؤلف لحسئه وفيه سعد بنسعيد ضعفه أحدوالذهى لكز لهشواهد كيرة 
(إذا أردت أن حبك الله فابغض الدنيا) التى منذخلقها لرينظر [ إلها بغضآه الحقارتهاعندمحيث لاتساوى جناح 
بعوضة» وااراد ١‏ 1 بقلك مانهيت عنه منها وتجاف عنها واقتصر علىمالابدمنه ومن فء ل ذلك كشف لسره حجب 
الغيب فصار الغيب له مثهودا: (وإذا أردت أن بحبك الناس فا كان عندك من فضوطها ) يضم الفاء أى بقاياها 
اازائدة على ماتحتاجه لنفسك ويمونك بالمعروف (فانبذه) أىاطرحه رإلهم) فاهم كالكلابلاينازعونك و لايعادونك 
الاعلها فن زهد قما فأيدهم وبذل لهم ماعنده وتحملاثقالحم و ميكلفهماثقالدو ركف أذاه عنهم وحمل أذاهم وأ نصفهم 
: ينتصف مثهم وأعانهم وإيستمعن بهم و نصرم و إيستتصر مم أجمعوا علىيحبته . وهذا الحديث منجوامعالكلم 
وأصل من أصول القومالذى أسسوا عليها طريقهم ومن وفق للغمل به وإنه لصعب شديدالاعلىمن شا.الهتعالىارتاح 
قله واستقام حاله وهازذت عليه المصائب والفضو ل بالضم جمع فضل كفلوس وفلس الزيادة قال فالمصباحوقد استعمل 
المع استعمال المفرد فيا لاخير فيه ولهذا نسب إليه فقيل فضولى من يشتغل بما لايعنيه لانه جعل علما على نوع 
من السكلام فنزل منزلة المفرد وسمى به الواحد والبذالالقاء والطرح ومنه صى متبوذأىمطروح (خط عزريعى) 
بكسرالراء و سكو نالموحدة بلفظ النسب (ابن حراش) عهملة مكسورة وآخره شين معجمة |إنجحش بنعر وبنعبدالله 
العبسى الكوفتابعى ثقة جليل مشهور مات سنة مانة (مرسلا) وقال العجل له إدراك قالربعى جاء رجل إلى النى 
صالته عليه وسم فقال يارسولالته دلنى على عمل يحتى الله عليه ويحبى الناس فذكره 
(إذا أردت) أى همنت (أن تذكر عيوب غيرك ) أى تشكلم بها: أو تحدث بها نفسك (ناذ كر عيوب نفسك) 
أى :نذ كرها واستحضرها فى ذهئك وأجرها على قلبك مفصلة عيبا عيبافان ذلك يكون مانعالك من الو قيعة فى الناس » 
وعلم نما تقرر ر أنه ليس المراد إباحة ذ كر عيوب الناس بل أن يشتغل بذ كر عيوب نفسه فقلما مخلو عن عيب فإذا 
ذكرها واشتغل بمعاتيتها وتونيخها منعه من ذكر عيوب الناس قال ذو النون من نظر فى عيوب الساس عى عن 
عيرب ثقسه ومرن اهم بأ الجنة والثار شغل عن القيل والقال قال ابن عربى فلا تداهن نفسك بإخفاء عييك 
واظهار عذرك فيصير عدوك أحظ.: لك فى زجر نفسه بانكارك من نفسك الى هى أخص بك ٠‏ فهذب نفسك 
بانكار عيوبك وانفعها كنفعك اعدوك فان لم يكن له من نفسه واعظ لم تنفعه المواعظ قال ومن من عيب الناس يما 
لخي ان 1 0 طباعه وقلة حيائه من الله 'تعالى فإنه قلبا سل فى نفسه من عبب فلو اشتغل 























م 25-8 2ىوه 


- إِذا آسات فاحسن -(ك هب) عن ابن عرو 
5 كسم جيرا ليله أجرَه ‏ ( قط ) فى الافراد عن ابن مسعود ( ض ) 


- هه موده 3-2 عه لس سدور 


1 - إذَا استادن أحد؛ ملا كل ل ؛فرَجم - مالك ( خم ق د) عن فى ل 0 ) 
(طب) والضياء عن جندب البجل ا 


بالنظر فعيوب نفسه شغله ذلك عنعيورب غيره 00 0 النا اساشتغل > ا ومن <سن لحلا ل 1 
مالايعشيه (١‏ تيه 4 ب قال ف الحم : نشو ذك إلى ما بطن فنك من العيوب خيرلك من تطلعك إلى ماحجب. عنك من الغيوب 
(الراقى) إهام الدين رفتاريخ قزوين عن ابنعباس) ودد اه البخارى فى الادبالمفردعنه موقو فاوكذ | البييو قفالشعب 

(إذا أسأت) 0 سيئة (فأ حسن) بفتح الجمزة أى قابل الفعلة الديتة مخصلة حسنة كأن تقابل الخشونة. باللين 
0 والغضب بالكظم والسورة بالآناة وقس عليه ذ كره الرمخشرى وشاهده أن الحسئات يذهن السيئات وهذا إشارة 


إلى أن الأنسان بجبول على الشبوات ومقتضى اليهيمية والسبعية والملكية فإذا ارتكب من نلك الرذائل رذيلة يطفيها 
عقنضى الملكية : أتبع السيئة الحسئة تمحها ؛ ومن الْبير نأنالكيرة لامحوها الا التوبة قالالراغب والحسنة يعيرما عق 
كل مايسر من لعمة تنال المرء فنفسه وندنه والسيثة 'تضادها وهما من الألفاظ المشتركة كالحيوان الواقع على أنواع 
عختلفة .رك هت عن ابن عمرو ) بنالعاص قال أراد معاذ بن جبل سفرا فقال يارسول انه أوصتى فذ كره ورواه 
عنه أيضا الطبراقى وغيره 

(إذا استأجر أحدك ) أى أراد أنيستأجر رأجيرا فليعله) از و ليصح العقد (أجره) أى يبين قدرأجرة ت#وقرر | 
العمل ليكون على بصيرة ويكون العقد حدبحا ونبه بذلك على أزن ‏ من أركأن الإجارة ذ كر الاجرة وكونبامقدرة 
فن عمل لغيره لا بلآ معاقذة ولا تعبين أجرة فان ذ كر مةتضيا لما كاقضر هذا الثوب وأنا أرضيك فله أجرة 
الكل 0 مقتضيا فلا أجرة له وإن اعتاد العمل بها عند الشافعى خلاذا لمالك؛ قال الراغب : والاجير 
فعيل بمعنى فاعل أومقاعل والاستئجار طا بالتىء بالاجرة نحو الاستيجات واستعارته للااب : وقال الزمخشرى 











أجرن فلان داره فاستأجرتها فهوءؤجر ولاتقل مؤاجر فانهخطاً قبح ( قطف) كتاب (الافراد) بفتحالهمزة (عن 
ابنمسعود) رضىالله تعالىعنه وفيه عبدالاعلى ب نأب المشاور قال أبوداود والنسا متروك 
(إذا استأذن أحدكم ثلانا) أى طاب الاذن فى الدخول وكرره ثلاث مرات بالقول أو بقرع الباب قرعا خفيفا 
رم عذن م قهز لدي )ريا إن غلب علىظنه أنه سمعه و إلا فنديا ويه حصل التوفيق بين الكلامين ولايلح 
ف الإذن ولايقف عل اللاب متتظرا لآن هذا يحلب الكراهية ويقدح فى قلوب الناس سيا إذاكانوا ذوى مررءة 
مرناضين بالآداب الحسنة قال فى الكشاف وإذا نهى عن ذلك لأدائه إلى الكراهة وجب الانتهاء عن كل مايؤدّى 
ايها من قرع الباب بعنف والتصيبيح بصاحب الدار وغير ذلك نما يدل فى عادات من لايتهذب من أ كثر الناس 
وهذا كله إذا لم يعر ضأمرف دار من نحو حريق أ, ومجوم عدو أوظهور منكر يحبإنكاره وإلا فهو مستتى بالدليل 
القاطع انتهى قالو! و يسن المع بي نالسلام 00 بأن يقدم السلام وحكمة الثلاث كا قروايةانأبوشيية عن عيأن 
الا, الى إعلام والثانية .ؤامرة والالثة عزعة إ”نبيه) هذا الحديث رواه أبو وهونى الأشعرى بحضرة عم ر فقالأق عليه 
البينة فوافقه أبوسعيد الخدرى 1 رواة الشيخانومتهأخذ أبوعل الجيانى أنهيشترط لقرولخيرالواحد 
0 موافقة غيره له واعتضاده وأجيبأن طلب عمر الينة لي سلعدم قبول خيرالوحد بللنذت 6 يكشف عنه قول عبر 
رضى التدعنه وفيا رواة مسلم [بماسمعت شيعا كيت أن أاثت (مالك) فالموطاً (حم ق) ففالامتئذان (د) فالأدب 
اماد ز عن أى 0 الاشغرى (و)اعنفت ( أبى سعيد ) الخدرى ( معا ) قال بشر بن سسعيد معت أياسعيد يول 
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(8- فيض القدير اج )١‏ 
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ممع | ا َ 2 إل | السجد كلا عنعها رح قن 0( عن ابن عر (كت). 


مود له كه لؤزوعومر ه 


4] - إذا استجمر أحدم فليوتر 1 2 )ع عار ر عا 


0 بالمديثة فىيجاس الأ نصار فأتانا أبومومى فرعامذعورا! فقلنا ماشأنك قال إنع رأرسلالة أن آ ثيه فأنيت 
بانه ا للاثا فلم يرد فرجعت فعال مامتحك إن ناننا فقات انيت فسلمت غلبا بابك ملاماً فلترد فرجعت وقد قال 
زسول الله صلل الله عليه به وسل فذكره فقال عمر أقمعليه البينة وإلا أوجعتك فقال أبى” بن كعب لايقوم معه إلاأصغر 
القوم قال أ بوسعيدقات أنا أصغ رم قال فاذهب به فذهبت إلىعهر فشودت (طب والضياء) المقدسى (عنجندب) لضم 
ا وقتح المهملة ابن عبدالله ( اللجلي ) عل والجم و كسر اللام نسبة إلى جلة قيلة مشهورة قال فى 
المفصل وغيره لدححبة غير قديمة سكن الكو قة شمتحول للبصرة قال أبونعم وانزمنده يقالله جندبالخير وقيل غيرذلك 
( إذا استأذنت أحدك امرآنه ) أى طلبت منه الإذن ويظهر أن المراد مابشمل نحو أمته وموليته من هو مالك 
أمرها ( إلى المسجد ) أى فى الخروج إلى الصلاة ونحوما فى المسجد أو ماف معناه أو شهود عيد وعيادة مريض ليلا 
( فلا بمنعها ) بل يأذن لما نديآ حيت أمن الفتنة لما وعليها وذلك هو الغالب فى ذلك الزمن عكس مابعد ذلك كي 
م قال الكال هذا الحديث خصه العلساء بأمور مخصوصة ومقيسة قن الاول خير أا امرأة أصابت خرراً فلا 
شبد معنا العشاء وحكونه ليلا فنى مسل : لاتمنعوا النساء من الخروج إلىالمساجد إلا بالليل والثانى حسنالملابس 
ومن أحمة الرجال والطيب فإنهن يتكلفن الخروج مالم يكن علهن امازل تعن مطلةاً “لايقال هذ احينئذ نسخالتعليل 
لا تقول المنع ينبت حيلئذ بالعمومات المانعة من التعيين أو هو من باب الإطلاق بشرط فيزول بزواله كانتهاء 
الحكم بانتهاء علته وقد قالت عائشة رضى انه تعالى عنها لو أن رسول الله صل الله عليه وسلم ولق ها أده التناد 
بعده لمنعهن المساجد 5 منعت نساء بنى إسرائيل وفى خبر رواه ا.نعبدالبر عزعائشة مرفوها أمها الناس انهو نساءم 
عن لبس الزينة والتبختر فى ااساجد فإن بى إسرائول لم يلعنوا حتى لبس نساوم الزينة فدختروا ف المساجد . وبالنظر 
إلى التعليل المذ كور متعت غير المازينة أيضاً أى الشابة لغلية الفساق ليلا وإن كان النص ينتجه لان الفساقئفى زماننا 
أكثر انتشارآً ولعرضهم الليل اه ( حم ق ) و ى الصلاة ةن عن ابن عبر ) بنالخطاب 
(إذا استجمر أحد ) أى مسي رجه باجمار وهو الحجارة الضغار والاستجار ر القسح بالججار وهى الاحجار 
سمى به لآنه يطب الريح كا يطيبه البخور وقيل المراد به استعال البخور للتطيب ( فليوتر ) أى فليجعله وترأ ثلاثاً 
فأكثر فعلي الاول المراد المسحات وعلى الثانى أن يأخذ من البخور كا قال العراق ثلاث قطع أو يأخذ منه ثلاث 
مرات يستعهل واحدة بعد أخرى مأ<وذ مناجخر الذى يوقد قال فى المشارق و كان مالك يقول به مرجع قالالولى 
العراق ويمكن حمل هذا المشترك على معنييه وقد كان انن عمر يفعل ذلك كانقله ابنعبدالير وكان يستجمر بالاخجار 
وترأ ويجمر ثيابه وتراً انتبى وفيه إجراء الاستنجاء بالحجر أىومافى معناه ول تخالف فيه من يعتد به لكن الأفضل 
الماء وقول الإمام أحمد لايصح فى الاستنجاء بالماء حديث أطال مخاطاى فى رده ؛ لم كنهة تعض الصتحابة فد 
أغرج ان أبى شية بساني قال ان حجر حويحة عن حذيفة آنه ستل عن الاستجاء بالماء فقال إذن لايزال فى بدى 
نان وعن نافع أن ابن عمر كان لايستنجى بالماء وعن ابن الزبير قال ما كنا نفعله ونقل اننالممير 2 خالك كر 
أن مكون النى صلى الله عليه وسلم استنجى بالماء ومع ان حبيب من المالكية الاستنجاء بالماء لآنه مطعوموفيه 
> قال الخطابى دليل على وجوب ثلاث مسحات ؛ إذ من المعلوم أن المصطنى صل الله عليه وسلٍ لم يرد الوثر الذى هو 
واحد لانه زيادة صفة علي الاسم ولا حضل بأقل من واحد قعل أنه قصد به مازاد على الواحد وأدناة ثلاث وقال 
الطبى لعله أراد أن الاستجار هو إزالة النجاسة بالخار فاو أريد به المفرد لقال فليستجمر بواحد فلا عدل للوتر | 














5 د ولام 2 
ةسلس ع قس نر 2م وسور ه سم 


1 إذا استيقان احدكم أخاه فليشى عليه -(ه)عن جار (ح ) 


"5 - إِذَا استشاط الساطان تسلط الميطان ‏ ( حم طب ) عن عطية السعدى () 


زه عد عومد 


/ اح ذا استطات دك فلا إتطب تيانه 0 ليست بشماله - زه ( عن أى هريرة )2 ( 


عل أن المراد الإنقاء. وذلك لاحصل بواحد غالاً فوجب حمله علىالوتر الذى هوخلاف الشفع وتحصل بهالنقاء وأقله 
ثلاث انتهى وعم بذلك أنه لاتمسك بهالحنفية علي جوازه بأقل من ثلاث (حوممعزجابر ) وروادعنةأيضاً ابنخزعة وغيره 

( إذا استشار أحدم أخاه ) فى الدين وذكر الاخ غالى فلو استشاره ذدى كان كذلك أى طلب منه المشورة يعنى 
استأمه فى ثىء هل يفعله أولاوذلك مندوب لمدحه تعالى للأنصار بقوله «وأمم شورى بينهمء (فليشر عليه) بما 
هو الأصلح وإلافقد خانه يا فى خبررواه الخرائطى وغيره فيجب عليه بذل النصح وإعمال الفكر فإنه مؤتمن فإن 
يدل يده ماعطا لم يعرم يا ذكره الخطابى ولا يشاور ف العبادة فإنها خير قطعاً على ماقيل لكنه بإطلاقه عليل إذ 
لو أراد الحج مثلا فتردّد فى كون تركه له أفضل لكونه حَجَ قبل وكان عام ذاك القطر وليس ثم من يسمّد مسده أو 
أراد الازدياد هن الصوم وتردّد فىكونه ربما. عطل عليه ماهر أعم منه نفع فلاريبؤند بالاستشارة وقسعليه ؛ 
قال الراغب والاستشارة استشاط الرأى من غيره فها يعرض من المشكلات ويكون ذلك فى الامور الجزئة الى 
يتردد فها .بين فعل وترك ونعمت العدّة هى قال على كرم الله وجهه المشاورة حصن منالندامة وأمن مر الملامة 
وقل الاق من قطعه الععجب عن ١د‏ ميقا راد والاستيداد عن الاستخارة وك بمدحما قوله العا لى < وشاورم فى 
اللاس» لسكن لايشاور إلا أميثاً حاذقا ناما مجر با ثأيت الاش غير معجب بنقسه ولا.متلون ف رأله ولاماذبٍ فى 
مقاله فن كذ بلسانه كذب رأبه ويب كونه فارغ البال وقت الاستشمارة (ه عن جابر) بن عبدابته رضى اللهتعالى عنه 

















وهو من خديث |بنالزيير عن جابر ؤقد رمز الأؤلف [صحته 

(إذا استشاط الساطان) :لهب وتحرق غضباً (تسلط الشيطان) أى تغلب عليه فأغراه بالإبقاع من يغضب عليفحتى 
يوقع به . فيلك فليحذرالسلطان من تسلط عدوه عليه فيستحضر أن غضب الله عليه أعظم من غضبه وأن فضل الله 
عله أ كبرو عصاه وخالف أمره ول يعاقبه ولم يغضب عليه وليرد غضبه مااستطاع ويتيقظ لكيد الحبيث ذاه 
له بالمرصاد . وأخذ منه أن السلطان لايعاقب من استحق العقوبة <تى يتروى ويزول سلطان غضبه لثلا . يقدم على 
ماليس جائز ولهذا شرع حبس الجزم حتى ينظر فى جرمه ويكرر” النظرفقد قال بعض الحتهدن ينغى للسلطان تأخير 
العقوبة ختى ينقضى سلطان غدنبه وتعجيل مكافأة الحسن فق تأخير العقاب إمكان العفو وفى تعجينل المكافأة 
بالإحسان المسارعة للطاعة ( حم طب عن عطية ) بفتح أوله وكسر ثانيه ابن عروة (السعدى) له رؤية وروابة قال 
المبتعى رجاله ثقات وذكره فى موضع آخر وقال فيه من ل أعرفه وقد رمز اماف لكسنه 

(إذا استطاب أحدى فلا يستطب بيمينه) أى إذا استنجى فلا يستنجى ببده العنى ومعى الاستتجاء استطابة 
لتطييبه للبدن بازالة الحبث الضار كتمه قال الخطانى فعنى الطيب ااطهارة ومنه ه سلام علِك طبتم » (ليستنج) بلام 
الآمى ونسمى لام الطلب لابتدائه وحذف حرف العطف لأن الجلة ا-تثثافة وفالقرآن «لينفق ذو سغة من سعته» 
(بشماله) لامها اذى والعينلغيره والاستئجاء عند أ مد و الشافعى واجب وعتد مالك وأو حيفة سئة والنهىعنه بالهين 
للتئزيه وتمسك أهل الظاهر بظاهره خعلو ه التحريم وفى كلام بعض الشافعية مايوافقه لكنئه ضعيف وعلي التخر.م 
يحزى وقالالظاهرية وبعض الحنابلة » لا وبحل الخلاف مالم نباشر اليد الإزالة بلا حائل وإلا حرم ولم يجز اثفاقا 
واليسرى فهذا مثلها وشرعالاتتننجاءمع الوضوء ليلة الإسراء وقبل فى أول البعثة حين علمهجر يل الوضوءوالصلاة 
(دعن أبىهريرة) قال مغلطاى هوقطعةمن حديث رواه أ بوعوانة فصميحه معناه وفى ملم ومن ثم رمن المصنف لصحته 





صلم س ااه 


6 ماومم اه غ7 ممتهة واس 


: م 0 1 ء ا هسه ساي ا 1 
4 - إذا استعطرت المرأة فرت على القوم ليجدوا ركهاء فهى زانيه - ( " ) عن أفى موسى (ض) 


اس سمه مه ساو سام اير م مومس 2ه سوةامصس 


م إذا استفلتك انان كت : دينهماء خذ عمنة او يسرة - ( هب ) عن ابن عير ( ض) 


مةمووة ع وش ير اده 2ع 
١‏ إذا استكمم فاستا كوا عرضا ‏ ( ص ) عن عطاه مرسلا ( #) 
8 ِِ ووعده ود د زه . 26 امورعيئوءه 6د ه] اد وعرهد 8 ده 
١‏ - إذا استاج احدكم فى دين فإنه احم له عند دمن الكفارة الى امربما - (ه) عن أبى هرير (صت) 


(إذا استعطرت المرأة) استعمات العطر أى الطيب الظاهر ريحه فى بدتما أو ملبوسها (ففرت على القوم) الرجال 
(لبجدوا) أى لاجل أن يشموا (رحها) أ دع عطرها ( فهى زانية) أى هى بسبب ذلك-متعرضة للزئا ساعية فى 
أسابه داعية إلى طلابه فسميت لذلك زانية مجازا؛ ومامع 'الرجال قلما تخلو ممن فى قلبه شدة شب قطن سوا مع التعطر 
فرماغابت الشهوة وصم العزم فوقع الزنا الحقيق ومثلمرورها بالرجالقعودها فيطريقهم لهروا بها (معنأبومومى) 
الأشعرى رمز المصئف للسئه : 

(إذا استقيلتك المرأتان) الأجنبيتان أى صارتاتجاهك رفلاتمر) أى لا تمثى (ينهما) ندياً لآنالمرأة مظنة الشبوة 
وهى أعظم مصائد الشيطان فراحتها تجر إلى محظور ومن حام دول الى يوشك أن يقع فيه (خذ) أىاضخذ طريقاً 
غير البينية (يمنة أو يسرة) بفتح ولا جواب سؤال مقدر ت#ديره فكيف أذهب قال م عن مهما أوعن يسارهما 
واتباعد عنهما ما أمكن والنهى للتنزيه والامصس للندب مالم يغاب على الظن أن ذلك يؤدى الى فتئة فللتحرجم والوجوب 
(أهب عن ان عبر) بن الخطاب وإسئاده ضعيف ١‏ 

(إذا استكتم) من السواك وهو دلك الاسنان بنحو عود (فاستنا كرا عرضا) بفتح أو له سكن ثائة أى فى 
عرض الاسنان ظاهرها وباطنها فيكره طولا لآنه حرح الائة ويدى ومع ذلك يحزى إلا فى الاسان فانه يستاك فيه 
طولا لير فيه (ص) عن سعيد بن منضو زاف معجمه اللكير (عن عطاء) ان أبهدباح (مر سلا) هو أبوشمد القريشى 

المكى مولاهم أحد الاعلام وزواه أبو داود فى مراسيله وعجب المؤلف كيف أبعد النجعة 
1 (إذا استلي) بتشديد الجم استفعال من اللجاج وهو القادى فى الامر ولو بءد تبين الخطأ وأصله الاصرار'على 
الثتىء مطلقا (أحدم فى الهين) أى فى الثنىء المحاوف فيدسعى ينا لتلبسه مها زفانه آ ثم له) بالمد (عند الله من المكفارة 
التى أمس بها) قال الزعخشرى معناه إذا حلف على شىء فرأى غيره خير منه ثم لل فى ابرارها وترك الحنث والكفارة 
كان ذلك آثم له من أن بحنث ويكفره انتهى . وقال القاضى المراد إذا حلفعلثىء بتعلق بأ هله وأصرعليه كأ نأدخل 
فى الوزر وأفضى إلى الاثم من الحنث لأانه جعل الله لذلك عرضة الامتناع عن البر ومواساة الاهل والاصرار على 
اللجاج وقد تبى عن ذلك بقوله أعالى دولا تجعلوا اله عرضة لأبجانكم, الآبة قال وآثم اسم "تفضيل أصاهأن يطلق للجاج 
الإثم فأطلقه لاجاج الموجب الثم انساعا والمراد به أنه يوجب ثم كير إثم مطلقا لانه بالاضافة إلى مانس بإليه أ 
مندوب لا إثم فيه وقبل معناه أنه إن كان تحرج من الحنث والتأثم فيه ويرى ذلك فاللجاج إثم فى زعبه وحسيانه 
إلى هنا كلام القاضى رحمه الله ثعالى وقال النووى «مناه إذا حلف ينا تتعلق بأهله ونضرر بعدم حنثه فالحنث ليس 
ما فيحنث ويكفر فإن تورع عن الحتث فهو مخطع فادامة الضرر أ كثر إثما من الحنث أى فى غير حرم فقولهآ ثم 
خرج عن المفاعلة المفتضية للاشتراك فى الثم لانه قصد مقابلة النفظ على زعم الحالف وتوصه إذا توهم أنه يأثم فى 
الحنث » فعنى الحديث الاثم عليه ف اللجاج أكثر لوئيت الثم » فهذا خلاصة ماللاثمة الأعلام فىهذا المقام فلاياتفت 
إلى ماوراءه من الآوهام (ه عن أنى هريرة) رضن المؤاف لسنه ورواه عنه الحاكم وقال على شر طهما وأقره الذهى 
واعل المؤلف لم يستحضره حيث عدل فى الاضل ارواية إرساله فدزاه للبييق عن عكرمة مرسلا 

: مير 
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م موده 2ع له ع م ع ل عاصاء دع ونير وس 


عم إذا استلق 2 على قفاه. فلا إضع ى عله على الاخرى -(ت)عن البراء (حم ) عن 


جار البزار عن ابن عباس (ت ) 


صو سمشم هعس وله ودف دوه لع 


مم - إذا امتنشقت تسد » وإذا الك تور - ( طب ) عن سلية بن قيس ( حت ) 


لت ذل سترقط الرجل 3 31 لوبط مفو سيار تين ٠اكتبام‏ الا كرين امه" كيرا وَالذَاكرٌ ات 


2-0 


+ اخ لق إلى فزرة وأ سقيياتا رأ( 


(إذا استلق أحدم على قفاه ) أى طرح نفسه عا ل الارضملصقا مؤخرعنقه وظهرهما لاستراحة أو نوم » والالقاء 
الطرح والقفا مؤخرالعنق (فلايضع إحدى رجليه على الاخرى) حيث لم يأمنمنان نكشاف : شىء من عورته كالمؤنزر 
فإن أمن كالمنسر ول فلا بأس ولو فى المسجد لان المصطق صل الله عليه وسلم فعله فيهكا رواه البخارى ومسل وما 
أطاق النهى لان الغالب فبهم الائتزار لا التسرول وهذا أولى من ادعاء أن الحديث المشرو ح هنسو خ بحديث 
البخارى لان النسخ لا بثبت بالاحتال وإلى معنى ماتقرر أشار بعضهم يقوله وضع إحدىالرجلين على الآخرى 
توعان أن يكون: رجاه عدوديإن فلا بأسن يوضع إحداهما على الأخرى فإنه لا ينكشف من عورته مشىء.مذهالهيثة 

وأن يكون ناصبا رككة إحدى الرجاين و يضع الآخرى عل الركية المنصوبة فإن أمن من اكشاف عورته لكونه 
بسراويل أو لكون إزاره أو ردائه طويلين جازوالافلا (تعن البراء) بن عازب (ح, عزجابر) نن عبداللهرالبزار) 
فى مسئده (عن ابن عباس) قال اليتعى رجاله رجا لالصحيح غيرخر اش العبدى وهو ثقة اه وهنم رمن المصنف لصحته 

(إذا استنشقت) أيما المتوضئ بدليل خبر الطيالمىإذا توضأ أحدم واستنثر فليفعل ذلك مرتين أو ثلا رفاستنثر) 
ندبا أخرج الماء الذى استنشقت به لإخرج معه ما فى الانف من نحو خا ويخرجه ريم الانف إن كىء الافيدة 
وين كونه باليسرى كا فى رواية النسائى وذلك لما فيه من تنقية يجرى النفس الذى به نلاوة القرآن ولإزالة مافيه 
من الثفل ليفتم يجارى العروق ولما فيه من طرد الشيطان قال الطبى خص الاستثار لآن القصد خروج الخطايا 
وهو مناسب للاستنثار لانه إخراج زوإذا استجمرت) أى مسحت ل التجو بالجار ( فأوتر) بثلاث أو خمس أو 
أكثر والواجب عند الشافية ثلاث فإن لم ينق زيد ويسن الايتار وحماوا الخبر عليالوجوب فى ااثلاث وعلى اندب 
فيا زاد استعالا لللآمر فى حقيقته وازه وهو شائع عندم والاستنشاق إبلاغ الماء إلى خياشيمه والاستثار 
انال تن انار شر 1 مثلثة وهو طر ح الما. الذى يستنشقه المتطهر أى يذه برح الانف لتنظيف مافى داخله 
فيخرجه ري أنقه سواء كان بإعانة يده أملا وحك عن مالك رحه الله تعالى كراهة فعله بغير يده لآانه يشبه فعل الدابة 
والمشبور عدم الكراهة وقيل الاستجار هنا مأخوذ من اج رالذى يوقد » قال الولى العراق ويمكن حمل المشئرك على 
معنييه وقد كان ابن 0 رضى الله عنه يفعل ذلك كا نقله ابن عبد البر وكان يستجمر بالاحجاروترا ويحمر ثيابه وترا 
رطب عن سللة) بفة بفتح المهملة واللام (ابن قيس) الاشمعى ثم الكو رمن المؤلف لحسنه 

(إذا استيقظ الر جل ضاليل)اا عسوو مهمن اللي لوف الليل أوليلافن نبعيضية أو معنىفىقالالولى العراق ويحتمل 
أنها لابتداء الغاية من غير تقدير وهذا معنى التهجد ‏ رفا فانه صلاة تطوع بعد نوم (وأيقظ أهله) جليلة ونع أنه 

شاملللابوين والولد والآقارب لايلاتم قوله (وصلا) بألف التثنية وفى روابة فقاما وصليا (ركعتين) فأكشر ولفظ 
رواية أبى داود وان ماجه فصليا أو صلى ركعتين جميعا قال الطيى وقوله جميعا حال مؤكدةمن فاعل فصليا على التثنية 
لا الافرادلانه ترديد منالراوى والتقديرفصليا له ركعتين جميعا ا أأى أم اله الملائكة بكتابتهما (منالذا كرين 
لله كثير والذا كرات) الذي نأثىالته تعالى عليهم فىالقرآن ووعدم بالغف را نأى يلحقان بهم وبيعثان يوم القيامة معهم 





5 لدف 5 
ع ومهسدم ع ر_اثه وقامة 8 

1 - إذا امتيفظ 00 من 0 3 دحل 3 ف الاناء- 0 ينلا و 3 د لان 3-3 ابن 

بات بده - مالك وإاناة فى( حمق 4 )عن ادع :امد 

ويعطهما ماوعدوا 4 ؛ وهنك لبعيضية فر فيدآن الذا كر نأصئاف ؛ وهذا من نفسيرا 

«والذا كرين الله كثيراء قال الرخشرى الذا كرون الله من لايكاد خاو بلسانه أو بقلبه اننا عن !لد كروالقراءة قال 

الو العراق وقراءة القرآن و الاشتغال بالعلمالشرعى من الذكر والمعنى والذا كرينالله كثيراً والذا كرات فد ف,دلالة 


الظاهر عليه (د نه حب ك عن أنى قريرة) الدرلتى (وأى سعيد) الخدرى ( معآ ) وارواه عنه البيق أيضا وغيره 


( إذا استيقظ ) أى اثنبه وفى رواية إذا قام (أحدم) خطابة ف غنوه خلف والاصح عدمه لكن العموم هنا 
بدليل آخر ذ ك ه الطبىوغيره (مننومه ) فائدة ذكره مزنومه مع أ نالاستيقاظ لا يكون إلامن نوم دفعتوهم مشاركة 
الفثى فيه وفائدة إضافة النوم إلى أحدنا مع أن أحداً لايستيقظ من نوم غيزه الإعاء إلىأن نومه مغاير لنومنا إذ 
لاينام قليه ؛ و فيه مول لنومالبار وقول ابنى جرير ورادويه وداود خاص بنوم الليل لقوله فى رواية ابن ماجه إذا 
استيقظ أحد؟ من اللدل رده ابن دقيق العيد بأن فى ذكر السبب المترتب على النوم مارشعر 7 الممنى والحكم 
عم لعموم علته فيكون من مفهوم الموافقة أى الأواوية 2 العم قال الرافعى الكراهة فى نوم الليل أشد لآن احهال 
الانضاء فيه أظهر (فلايدخل) وفى رواية فلا يضع أى:ندناً فلوفعل لم يتنجس الماء خلافا لداود والحسن البصرى 
والطبرى » فعلم أن النبى للتنزيه وصر فه عن التحريم التعليل بأمى يتقتضى الشك إذ الشكلايقتضى وجوباً هذا الحم 
استصحاباً للطهارة وهذا قال بعضهم هذا يرده القاعدة المتفق عليها أن التردد لابوجتٍ العمل خلاف الاصل ب 
الطهارة (يده) مفرد مضاف فبعم 1 يس 0 زائدة (فى الإناء ) الذى فيه ماء الوضوء أو الغسل وبين به أن الهى 
مخصوص بالانية المعدة الطهر وما فيا ماء قليل لاف حو بر كة وحوض إذ لانخاف فساد ماثه بغمس اليد فيه 
فرس اننا لكدة (حى يغسلها ثلانا) فيكره إدخالها قبل استكال الثلاث ولا تزول التكر اهة كرة مع تيقن 
العاهر لما لان الث ارع إذ ذا غياحكا بغاية وعقبه وصفا مصدرا.بالفاء وأن أو بأحدضماكان إعاء إلى ثدوت الحم لاجإه 
فلا تخرج عن عهدته إلا باستيفائها فاندقم استشكاله بأنه لا كر اهة عند تيقن الطهر ابتداء (فان) قال الكيال ابن أنى 
شريف الفاء فيه .ليبا أنأن مابعدها علة الحم (أحدم لايدرى :أبن باتت 6 . جسده أى هل لاقت محلا طاهراًأ 3 
ا 1 و جرح أوحل نجو أو غيرها والتعليل به غالى إذ لو نام تهاراً | وعم أن بيده لم نلق سنا كأن افهاق 
خرتة أوشّك فى#استها بلانوم ندب غساها فقد صح أن المصطوصل ألله عليه وس غسل بديه قبل[ دخاهها الإناء حال 
اليقظة مع تبقنالطبرفع الشكأولى لكن القائم منالنوم بسن له الفعل ويكره تركه والمستتقظ يسن له الفعل لا بكره 
تزكه لعدم ورود النهى » ذكره ابن 0 ؛ وهوغير معتبر لتصرييج أمة مذههه بالكراهة فيها وقال الولىالعراق 
قال الخايلىق المخنى البيتوتة دخولك ف الليل وكو نك فيهبنوم وغيرة وم نقالبت معنى نت وقصره عليه فقدأخطأ . واعلمأن 
بات قد يكون بمعنى صار كا فى «ظل وجهه مسوداء وذكر غير واحد أن بات هنا معنى صار متهم الآمدى واينعصفور 
والز عغشرى وا بن الصائخ وا نبرهان ذلا مختص بوة قتوقالابنالخبازت وهم كثير دلالتهاعل النو 0 الذينيبيتون 
لرمهم سجدا 6 ويدرى من أفعال القاوب وهومعاق عن العمل فم ألعده اسم الاستفهام الذى هو أبن وقد أشكل 
هذا الر كيب بآن انتقاء الدرانة لمكن تعلقه يلفظ أن بانت بده ول ععتأه لآن معناه 2 لايقالإنهلا بدرى 
الاستفهام فقالوا معناه لابدرى لعين الموضع الذىبانت فيه بده فيكون فيه مضا ف حذء ف ولي ساستفهاماوإن كان 
صورته صورنه والنهى للتنزيه لا للتحرجم عند الخهور ومعةول لاتعبدى خلافا لبعض المالكية 0 ولبست 
الزجل كاليد خلافا لان خزم لآن اليد آ لة الاستعمال والرجل لاتشاركها فى الجولان وبفرّضه هى أقل جولانا 
سر ل ينوم الليل كا من » لعم فرق أحمد ينهما بالنسةالوجوب والندت ل دم 00 وفالهار 





2 


0 اهلك ْ 
#ساسسسن ببس ها 


عل ووءهد م 5-2 لزه اه عله ع كه 15 0 ع ص مله َه 
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© - إذا امتيمعظ ا<دكم من مذ مه فتوضاء فل تثر ثلااث 0-0 ات إن | 0 تبيت على خياشيمة 


3 ره - اس سم 


(ق ن) عن الى هريرة 


ار قال 1 مذهب ضعيف 2 3 د جنس فيعم 12 نوم 0 ك ار للك 
ذكز بعض أفر ادالعام ثم قالالعراق وإذاتقر رأنالعلة احتمالالنجاسة فلا ختص الحك بحال الانتبادمن النوم فتىشك فى 
طهر بده كر هغسها قبل غسلهاثلا ثاوإن م يكنائتيه من نوم ؛ هذا مذهينا كا جهورء ومن يرى الك تعبد يا لا يلحق الثك 
بالنوم . قال انن قدامة ولا فرق بين كون الاثم «تسرولا أو يده فى جرا بأولالآن الحدك إذاعاق عل المظنةل يعتير 
حقيقة الممكدة كالعدة لبراءة الرحم قال وغمس بعض اليد ولو بعض أصم أوظف رك كلهالوجود العلة وقولهفلايدخل 
يده يدل على أنه إذا غسل إحداهما أدخلها وإن لم تغسل الاخرى خلافا لض المالكية ولاتجب نية عند غسلهما 
إلا عند هن أوجبه وزعم أنه تعودى وقوله فى الإناء مول علي إناء دون قَلتَينَ 5ق غالب الآواق وه أنه ندب 
غسل النجاسة ملاما لانه إذا أمى به فى الرهمة فالمحققة أولى إذ المتوهمة لاحصل الاختياط فيه بالنضح بل لا.دمن 
الغسل وأن حل الاستنجاء بالحجر لا يطهر بل يع عنه بالنسة للصلاة وأن الماء القليل ينجس .وصول نجس إليه 
3 3 قل ولم يغيره لان الذى يعلق باليد ولايرى فى غابة الملة وأن الغسل سبعاً غير عام فى مع النجاسات وهوقول 
لمهرر خلافا لأحمد والاخذ بالوث.: عه اسل : بالاحتياط مالم يخ ج إلى الوسوسة واستعال لفظ الكناية فيا بتحائئى 

ضرع ب وك واستدل بهذا الحديث على التفريق بين ؤرود الماء عل لى النجاسة وعكسه وهو جل وعلي أن 
النجاسة تؤثر فى الما وهو يح للكن كنبا تؤثر التتجيس وإن ل يتعير فيه مافيه إذ مطلق التأثير لايدل ء علي 
خصوص التأثير بالتنجيسن فبحتمل أن الكراهة بالمتيقن أشد منها بالمظنون فلا دلالة فيه قطعية ذكره |بندقيق العيد 
لإتتمةم قال الذروى فى بديتانه عن حمد بن الفضل التيمى 6 إن بعض المتدعة لما > بهذا ادك 
متبكابهأنا أدرىأين باتنت بدى : : بانت فىالفراش ا حو وقد أدخل يدهىدره إلى ذراعه ٠‏ قالابنطاهر فلية 0-2 
استخفافايالسان و مواضع.التوقي فكلا 0 إليه شوم فعله قا لالتووى . ومن هذا المعنى مار جد فى مدر - 
الاخبار به وثبت عند الثقات أن رجلا بقرية ببلاد يصرى فى سنة خمس وستين وستهائة كان سي الاعتقاد فى أهل 
الخير وابنه يعتقدمم خاءه من عند شيخ صالم ومعه سواك فقال مستهزئا أعطاك شرخك هذا السواك فأخذه وأدخله 
فى ديره استحقاراً له فق مدة ثم ولد ذلك الرجل الدى استدخل السواك جرواً قريب الشبه بالسمكة فقتله “م مات 
الرجل هالا أو بعد يومين (مالك) فى الموطأ (والشافعى) 0 حمق )كلهم فالطهارة عن أفىهريرة واللفظ 
للم قال المناوى وغيره ولم يقل البخارى ثلاثا انتهى وبه يعرف أن ما أوهمه صنع المؤاف من أن الكل رووا 
الكل غير صواتٍ فكان عليه تحرير الميانك هو دأب أهل هذا الفآن 

(إذا استيقظ أحدم من منامه) ليلا أونهارا زفتوضأ) أى أراد الوضوء قال ابن أوشريف و الفاء عاطفة(فليستتثر) 
أن يخرج ماعل أنقه من أذى نقية سد الاحتفناق- قال القاضى أسكير حرك الثيرة وه طرف الانف وبجواز 
كونبها بمعنىنثرت الثىء إذا بذرته ب الفاء للجواب ثلاث مرات) وتحصل سنة الاستنشاق بلا استنتار لك نالا كلإما 
تحصل به (فان) الفاء ليان العلة (النيطان) 0 أن المراد الجنس (يبيت) حقيقة أو ازا على ماسيأتى إن شاء الله 
تعالى (على خياشيمه) نخاء وشين معجمة جمع خيشوم فيعول وهوأقصى الانفالمتصل بالبطن المقدم من الدماغ الذىهو 
محل الح سالمشترك و مستقر الحياةهاذا نام اجتمعت فيه الاخلاط وا نعقدامخاط وك ل الحس ونشو ش حتى ينسد>ارىالنفس 
فيتعرض له الشيطان حيئئذ نحبته محل الاقذار بأضغاث أحلام فاذا قام مننومه وترك الخيشوم بحاله استمر الكسل 
والكلال واستعصى عليه اانظرااضحيح وعسرعليه القيام علحقوق الصلاة من تحوخضوع وخشوع ؛ هذا هوالمراد 
بالييتوتةأوأنالمراد أنالششيظان يترصد الإنسان فاليقظة ويوسوسله ف الاحوال مع سمع وبصرونطق وغيرهافاذا نام 
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لامع - إذا اموعظ اح اكز «المراك الذي ود عل رودي وال ف 00 :و ل د 5 


ابن السى عن الى هربرة (ح) 
اسع ع لس سا مار دور بر سيلا سس اسعسمه 


1 - إذا 0 د ع إستللامة دكفر الله عنه 0 سيئة كل 1 6 ك0 بعد ذلك ا 


- - 


الست تلك المنافذ إلا منفذ الك تيده وهو ا مفتوح إلى قبة الدماغ فبييت 3 ذلك الباب وينفث 
بنفخه ونفثه فى عالم الخيال ليريه من الاضغاث مايكرهه وأرشد ل صلالله عليه وسٍم أ إن عكر باستسمال 
الطورر على وجه التعبد آثار نلك النفخات والافثات عنجارى الانفاس . وقال فى البحر خص اليقلوم لآن العين 
باب الظر [ل خا السمواتوالارض فه با بالعبرة والفم با بالذكر والاذن باب ماع العلم والذ كر وليسفالخيشوم 
ثىء من هذه المعانى فكان محل مدخ ل الشوطان لبدن الإنسان للوسوسة لاتنبيه) قالالقاضى هذهالفا آت الثلاثالأولى 
الغطف والثانية جواب الشرط دخل على الام والثالثة ذاء السببية دخلت ا+لة لتدل علي أسمابعده علة لللآمر بالاستنثار 
(قن عن أن هريرة ) وروآه عنه.أيضا ابن خزعة 

(إذا استيقظ أحدى ) أى رجعت روحه ليدنه بعد نومه ( فلمل ندا الجدلله ) أى الثناء على الله سبحانه وأعالى 
(الذى ردٌ على روحى) احسابى وشعورى ء والنومأخوالموت قال الله تعالى «اللهرتوف الا نفس حينموتها واللى لمت 
فى منامهاء الآية » ومن ثم قيل النوم موت خفيف والموتنوم ثقيل (وعافا: ) سلتى منالافات والبلاء (فى جسدى) 
أى بدنى وظادره أنه يقوله وإنكان مريضاً أومتلى لانه مامن بلاء إلا وفوقه أعضم منه ( وأذن لى بذكره ) أى 
فيه بأن أبقظ قلى وأجرى لسانى به » وفيه ندب الذكر عند الانتياه من النوم وأفضله المأثور وهو حكثير ومنه 
هذا المذكرر ( ابن الستى ) فى اليوم والليلة ‏ عن أبى هريرة ) قال التووى سنده بح وقال ابن حجر حسن فقط 
لتفرد مد بن يحلان به وهو سس الحفظ واتبعه المؤلف فرض لسته وظاهره اقتصاره على ابن الستى أنه لم تخر 
د من الستّة رلاكذلك إلدواة الترمذى والنساى وقال مغلطاى ليس لحدينى عزو 0 الستة 0 
إلا ازياذة ليست فيا أ لبان سدور غاله 

(إذا أسلالعيد) أى صارمسلا باتيانه بالشهادتين وانقياده للاحكام » هذا ماق النيخ » وفى رواية إذا أسل الكافر 

0 الحم يشترك فبه الرجال والنساء » فذكره بلفظ المذكر تغليب (لخسن إسلامه) أى قرن الإيان بحسن العمل 
وقبل بأن أخلص فيه وصار باطنه كظاهره واستحضر عند عمله قرب ربه منه واطلاعه عليه ( يكفر الله عنه ) 
الرفع لان إذا وإن كانت أداة شرط لاتجزم إلا فى الضرورة واستعمل الجواب مضارعا لأ نالشرط يمن الاستقبال 
وإنكانت بلفظ الماضى ذكره ابن حجر وغيره » وقال الكرمانى الروانة [تماهى بالرفع وإن جاز الجزم قال الزمخشرى , 
والنكفير إماطة المستحق منالعقاب بثواب أزيد أو بتؤبة وفرواية كفر انه فواخى ينهما ( كل سيئة كان زلفها) 
قال الخطانى بالتخفيف وقال التووى بالتشديد أى قدمها من الزلف وهو التقديم وفى رواءة النسائى أزلفها أى محى 
عنهكل خطيئة قدمها على إسلامه بأن يغفر له ماتقدم من ذننه لآن الإإسلام يحب ماقبله لكن الكلام فى خطيئة 
متعلقه بحق الله تععالى من العقوبات مخلاف الحق المالى نحو كفارة ظهار وين وقتل فإنه لايستقط (وكان بعد ذلك) 
أى بعد ماعلم من المجموع 5 بعد حسن الإسلام (القصاص) المقاصصة والمجازاة واتباع كل عمل مثله والقصاص 
مقابلة الثىء بالثىء أى كل ثىء يعمل يوضع فى مقابلة ثىء آخر إن خيرا عخير وا شر ف زكرا بارفع ا م 
كان وجوز جعلها تامّة . وعبر با ماضى لتحة قالوقوع 2 فسر القصاص بةوله رالحسنة بعشر أمثالها) مبتدأ وخبر 
والملة استثنافية تقديره نكتب بعشر أمثاها يا يدل له خير كتوها لعيدى عشر (١‏ إلى سبعمائة ضعف ) أ 5 























ماع - إا أَشَارَ الرجل عل أخيه ييا على لى حرف جهم » قاذا" 7 اك - الطبالمى (ن) 
عن انى بسكرة ( > ) 


َم له هاده اعسيهود 


6 - اذا شد الخ روا بالصلاةة ؛ إن ش شد ال 8 م (حم ق ) عن ع نأبى هريرة(حم 


ق د ت) عن ألى ذر (ق) ان 6 كم 


منتبية إلى ذلك وأخذ الماوردى بظاهر الغاية فز م أن نهاية التضعيف سبعمائة ورد بعموم قوله تعالى ١‏ والله 
يضاعف ان يشا 2 وضر البخارى كتب ب ألته له عشر حسئات إلى سبعاثة ضعف إلى أضعاف كثيرة ( والسيئة 
مثلها ) أى فيؤاخذ مها مؤاخذة مثلها. فلا يزاد عليها فضلا منه تعالى حت جعل الحسنة بعشر والسيئة يا هى (إلا أن 
يتجاوز الله عنبا ) بقبول التوبة أو بالعفو عن الجريمة قال الطبى : فقوله النسيئة مثلها هو اراد بالقصاص لآن 
المثلية معتبرة فيه وأنالسدّة هىالى تنقص لاالحسنة رك هر له.اللسنة تحضر أفكاها مستطر دا وتوطية دكن 
السبثة وهذا التأويل أنسب لآن القصاص فالشرع #ازاة مثل مافعله من نحو جرح وقتل فيؤخذ الجانى بما جنى 
منه إذير زيادةانتبى وى أول الحديث ردعلى من يشكر زيادة الاسان ونقصه لآ نالحسنتتفاوت درجاته وفى آخره 
رد على الخوارج المكقرين بالذنوب والمعتزلة الموقنين يلود المؤمن فالنار وقال ابنحجر *بت فى جميع الروايات 
ماسقط فى روابة البخارى وهو كتابة الحسنات المتقدمة قبلالاسلام فقيل استقطه لاشكاله لآن الكافر لاتصم عبادنه 
لفقد النية ورده التووى بأن الذى عليه الحققون بل حى عليه الإجساع أنه إذا فعل قربة كصدقة وصلة ثم أسم 
أثيب عليها قال ابن حجر ويحتمل أن القبول يعلق علي إسلامه فإن أسلم أثيب وإلا فلا وهذا أقوى ( خ ن ) وكذا 
الدارقطى فى غرائب مالك واللزار وسمويه والاسماعيل والحسن بن أبى سفيان ( عن أنى سعد ) الخدرى وقضية 
صنيع المؤاف أن البخارى خرجه مسندا وهو ذهول بل عاته فقال وقال مالك عن زيد بن أسل عن عطاء عن أنى 
سعيد يرفعه انتهى قال ابن حجر ولم يوصله فى مو .م آخر من الكتتاب ووصله أبو ذر ورواه سمويه عنه بلفظ إذا 
أسل العبد كتب أت لكل حندنة قدامها وتحا عنه كل سنيئة أزلفها 
(إذا أشار لرجل) أى حمل كا يينته رواية من حمل علينا السلاح (علي أخيه) فالاسلام وإن كان أجنييا (بالسلاح) 
بالكسر آل القتال والخرب كسيف وقوس والمراد أنه حمل عليه السلاح ليقتله وكان قصدا مول عليه قتل الحاقل 
أيضا رفهماعر جر ف) بالجم وضمالراء وسكونها وخاء مهملة وسكون الراء جانبٍ أوطرف (جهنم)أىهما قريب هن 
السقوط فيها (فإذا قتله وقعا فيها جميعا) أماالقاتل فظاهروأما المقتول فلقصده قتل أخيه وفيهآن مننوى معصيةواصر 
أثم وإن لم م (الطياك. ) أبو داود (عن أبى بكرة ) الثقى ورواه عنه الطرانى وغيره ورهزالمصنف اصحته 
(إذا اشتد) أى قوى (الحرنأبردوا) من الابراد أىالدخول فى النرد فالباء فى (بااصلاة) للتعدية وقبل زائدة أى 
أدخلوا الصلاة فالبرد والمراد صلاة الظهر كا بينته الرواية المارة أى أخروها إلىانخطاط قوة الوهج من حرالظهيرة 
إلى أن بقع للحيطان ظل بثى فيه قاصد الجماعة بشروط مر الننبيه علها وأشار إلى بءض منها يقوله (فإن شدة الحر 
من فييح جهنم) أى من سطوع حرها وثوران لها واتتشاره لع حرم احد 00 دمن عرية أومعربة فارسية 
أوعبرانية واستشكل بأن فعل ااماذة فظله وجوج رع لنداها ظنه ار د الحذ ات فكفت مق كيان واي باق 
وقت ذلهورالغضب لا ينجع فيه الطلب الا من أذن لهفيه وفى رواية البخارى بدل بالصلاة عن الصلاة قالالكرمانى 
والباء هىاللاصل وأما عن ففيه تضمين معنى التأخر أى تأخروا عنها ميرديت وقيل هما بمعنى وعن نطلق بمعنى الباء 
كرميت عن القوس أى ا وقال اليممرئ والولى العراق عن. معن الباء أوزائدة أى ابردوا الصلاة (حم ق + عنأبى 
هريرة حم ق دات عن أوذر ق عن ابن عر ) بن الخطاب قالا ولف : والحديث متواتر 
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سس سسسب متسس 
ا 9 - إذَا اشتد كلب ب الجوع سيك ع جر عنماء قرا 0 انار لهام لمان - 


(عد هب) عن' أى هريرة (ض) 


- إِذا ث ار ا ينوا ا مع لدي الدم م بأحد م فِقَة - (ك) عن أذس 6 


آله 


هودم 6مزروة سا ص موبعارده و2 


7 - إذا اشنرى أحد م بم (عيرا ١‏ فلياخذ م ا الله نال بطان -(د) عن انع راح) 


00 0 


- وى الاك ررك كوا ل لوقلل ,17 أن ل انار الى ماد 


(إذا اشتد كلب) بالنحريك (الجوع) فالقاموسالاكل التكثير بلا شبع الظاهر أنلفظ الكلبهنامقحمالتأ كيد 
(فعليت) ياأبا هريرة والحكم عام (برغيف) فعيل بمعنى مفعول إذ الرغيف جمعك العجين 'نكتله يدك مستديراً ذكره 
الزشرى قال ومن انجاز وجه مرغف غليظ (وجر) بفتح الجم منوناً جمع جرة إناء معروف (من ماء القراح) 
كسحاب ؛ الخالص الذى لايشويه ثى. (وقل) لنفسك مهدا لما بلسان القال أو الحال بأن ترد مثها نفساً تخاطمما 
بقرإك (عل). متاع (الدنيا ل الدمار) بفتح المهملة وخفة المي الحلاك يععى أنزهم منزلة المالكين فلا أنزل بهم 
اجا ول - لغنام لانم فى نفس الامى لايقدرون على ثثىء فليس المراد الدعاء عليهم بالهلاك بل ذم 
منزلة الموتالهلكى فإن من هلك لايقدرعلي ثىء و كذا الدنيا وأهلها . والقصد الحث على التقنع باليسير والزهد فى 
الدثيا والإعراض عن شهواتها ( عد هب عن أبى هريرة ) وفيه الحسين بن عبدالغفار قال الدارقطنى مثروك والذهى 
متهم وأبوحى الوقاد قال الذهى كذاب 
(إذا اشتد الحر فاستعينوا ) علي دفع أذاه ( بالحجامة ) لغلبة الدم حينتذ ( لايتبيغ ) أىلثلا يبيج (الدم بأحدم 
فيقتله) وفيه حث على التداوى فهو سنة ولو بالحجامة وذلك لايثافى التوكل كص ويأى ( 4 َ فالطب ( عنأس ) 
وقال صحيح وأقره الذهئ وهو ما بيض له الديلى 
( إذا اشترى أحدم بعيراً ) بفتح الموحدة وقد تكسر وغبربهدون امل لآن البعير يشسمل الأانثى مخلافه وقصده 
0 (فليأخن) ندبآً عندتسلله (بذروة) بالضم والكس(سنامه) أى بأعلى علوه وسنام كلثىء أعلاه وقوله فليأخذ 
>تملأن المراد به فليةبض على سنامه بيده والآولى كونها العبى و>تم ل أن المراد فليركبه ( وليتعوذ بالله.م نالشيطان) 
الرجم لأن الإبل من مس كب الشميطان ؛ فإذا مع الاستعاذة فر . وظاهر الحديث أنه يقتصر على الاستعاذة لكزفى 
ْ ا مايفيد أنه يندب الإتيان معها بالبسلة وفىآخر أنه يدعو بالبركة روىابنهاجه عنبنعمر زضىالله عنهما 
إذا اشترى أحدك الجارية فليقل الله , إنى أسألك خيرها وخيرماجبلتها عليه وأعوذ بك من شرها وشر ماجباتم! عليه 
ولودع بالبركة وإذا اشترى بعيرا ليخن بذروة سنامه ولبدع بالركة وليقل شل ذلك انبئ ؛ هذا :وحمل أن لامر 
بالاستعاذة إيمنا هولما فيالإبل منالعز والفخر واليلاء م يأتى إن شاء الله تعالى فهواستعاذة من شر ذاك الذى به 
الشيطان و,أمر به ويحث عليه؛ والاشتراء بذل ان لتحصيل عين فإن كان أحد العوضين ناضاً فهو المّن وإلا فبأى 
العو ضين تصور بضورة الن فباذله مشثر وآخذه بائع ولهاذا عدت الكلمتان من الاضداد ويستعار للإعراض عما, 

















بيده مخصلا به غيره من المعانى أو الاعيان وقد يقسع فيه فيستعمل للرغبة عن الثىء طمعآفغيره ( د ) فىالنكاح إعنا.ن 
عر) بن الخطاب 0 المؤافت ل قال الفردوس وق الباب أنوهريرة زضى اشدعنه 


عع 





©- عرؤه دوس م35 رع اه لسسلةا 2 عد وردة موس 6ه ماعده الماع مو6اع وله 


ع 0 ار احدم خا فليكثر ورقثّة . ٠‏ فإن له لضت احدم ا ادابنرقا ؛وهورو اعد لدوم 


(ت ك هب) عن عبد الله المزنى 05 


ل ووسدهم او صمو قد - له مده م لوةسصد وده وم 


25 كك إذا اشتريت نعلا واستجدها » وإذا اشتر بت وبا فاتتجدة 2 (طس) عن أدهررة 2 وعن أء نغبر ْ 


0 


وسداة 2 


بزبادة وكا أشئر بت 15 اشر ههاء و[نكانتك عندك كرءةَ ل 5 ها ٠‏ (ض) 


-- ذا لك ساماد من الوب لس ألكير دن 0 حت طس) عنعائشة 
لظ ري أحدكنها ( ب ) كر مرقته ب بفتح اراد ارق تك والآمر ار د (فإذل 0 ا 
أحد ا ) أى شيئاً منه لكثرة الأ كاين ( أضات هرقا وهو أحد اللحمين ) لانه ينزل منه فى المرق بالغليان قوت | 
صل به 0 قال المافظ العراق واشترى خرج خرج الغالب فلا مفهوم له الم ٌّ كذلك إن اشترى لله أوأهدى 
له أوتصدق به عليه وغيرذلك فى كل ذلك يستحب طبخه لإ كثار المرق وفيه أن اللحم المطبوخ أفضل من المشوى 
لعموم نفعه بلقال بعضهم إن فأكل المشوىضرراً منجهة الطبوفيه إماء إلىالحث على مواساة العيال والإخوان 
والجيران ومنع الاستبداد وفيه شجاعة النفس عن تجئب البخل وأن لا يلتفت إلى وعد الشيطان ذهاب الغنى وإنيان 
الفقر وحث عل الققناعة والا كتفاء بما تيسر (ت ك) فى الاطعمة (هب) كلهم (عن عبد الله المزى) قال الترمذى 
عُرنيت وقال الا ى ؟ صيح وتعقبه الذدهى بأن فيه شمل بنفضالة الآز زدى ضعفوه وزوآه البق وزادوليغرف لجيران 
١‏ إذا اشتريت علا ) أى حذا. بق قدمك من الأرض قال فى المصباح ويطلق على التاسومة ويظهر أن يلحق به ' 
الخف ( فاستجدها ) بسكون الدال الخفيفة أى اخذها جيدة كيدل لهخير إن أخدنا حب أن يكون ثوبه حستاً وأن 
'نكون لعله حسنة لامن الحدر اك سد وإلا لقال استجدها بانتشديد والرواية خلافه ( وإذا وا ( 
قيصاً أو جبة أو عدامة أو رداء رفاستجده) فيه العمل المقرر و الآمر إرشادى والظاهر أن اراد 'باستجادة النعل 
أوالثوبكونه صفيقاً حك الصنعة ببقّمدة مديدة للانتفاع بهعادة لا كونه من أعال أوثياب المترفين المتصلفينالبالغين 
فى التعمق فى التزين (طس عنأى هريرة وعن ينعمر تزيادة وإذا اشتريت دابة) أى إذا أردت شراء دابة للركوب 
من فرس أو بعير أوبغل وحار (فاستفرهها) بهمزة ة وصلأى اجتبد أن تكون ذات لشاط وخفة وسرعة 1 حار 
ورذون فاره بين الفروهةوالفراهة والفره النشاط والخفة ا (و إذا كانت عندك كرعة قوم) أىزوجة 
أو سرية كريمة من قوم كرام (فأكرمها) بأن تفعل بهامايليق بمنصب آبائها وعصياتها ؛ وخص المذ كورات لآن عليها 
مدار نظام الامور الدنيوية وألزم الاشياء للإنسان قال الحيتمى فيه أبو أمية بن يعلى وهو متروك 
(إذا اشتى المؤمن) أىأخبرعيا يقاسيه ا المرض : هذا أصله » وار اد هنا إذا مرض » سم ىالمرض شكوؤى 
لانه تشحكوهنه غالاً إلى غيره ؛ وقوله الاؤمن إشارة إلى البالغ فى الإعان الذى كلت فيه أخلاقه لانه الذى يتلقاه 
يحسن صير ورضا رأخلصه) ذلك (من الذنوب) أى الصغائر قياساً علي النظائر ( ا بخلص الكير خبث الحديد) 
أى صفاه تألمه يمرضه من ذنويه كتصفية الكير للحديد من الخبث فاستاد التصفية إلى المرض ازية كأنبت الربيع 
البق فان أسند الفعل إلى الله فهو علي الحقيقة قال الحرانى وهذا فيا إذا تلق الهبد المرض على أنه طهرة وكفارة ظ 
خينئذ ينثشىء أنه له التصير فيعاجله بفضل الله الشفا. وبيدل عوض ما أحذه المرض الصحة المباركة والذلق الاظرب 
؟ا حقق بالتجربة لذوىالبصائر؛ وقال الحسكم الترهذى : المريض قد توسخ و وتدنس وتكدرطيبه فأنى الله أن يضيعه ظ 
0 














فسلط عليه 0 حى تى إذا تمت هدة ةَ القخيص خرج منباكاللردة فى الصفاء وفىوجهه طلاوة و<لاوة وقدتقدمأمر 
الله إلى العباد أن حفظرا جوارحه-م عن :الدنس ليصادرا لجوار القدس فتركوا الرعا انه وضيءوا المحفظ فدلم م عل 
1 ا 
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2 ضاوع ساو م لاسا تن لاس ماه جر سه سه رس رهم م١‏ جر عور 2 م1 درهة م 7 
- إذا سكت 00 لشت ثم قل لداع بدزة الله وقدرته من شر ماأجد 


2 هه - 


0 عم موده سمه 


هن وجعى ا م عد ذلك وترا وت ت ك) عن انس ( حو 


14 1 ا ميض حدم 2 فلبطيمة ل ( عن ابن عباس (ض) 


أن يتطهروا بالثوبة م 0 داعا على جم ججهد أمن 5 العبوا 3 دعام | إل الفرا نض ليتتطهروا بها مخلطوها 
وغثموها وأدّوها على النتقصان والوسوسة والمكاسب الرديئة فلم :نكر مطهرة لهم إذ لاتطهر النجاسة بالنجاسة 
ولايئق الدنس بالوسخ فلءا رأى حالتهم هذه رحمهم فداواهم بالأسقام ليطهرم فاذا قايل المريض ذلك بالصدر أخرجه 
صافيا طاهرا ) خد حب طس عن عالشة 00 رضى الله تعالى عنها قال اطيتمى رجالهثقات إلا أنى مأعرف شيخ الطبراى 
( إذا اششكيت ) أى مرضت (فضع يدك حيث أشتكى ) على الموضع الذى ياك ولغل حكمة الوضع أنه كبسط 
لبد للسؤال ( ثم قل ) ندب (بسم الله) ظاعره أنه لابزيد الرحمن الرحم وحمل أن المراد البسملة 1 (أعوذ) 
أى أعتصم : يحضور قلب وجمع همة قال الزعنشرى : والعياذ واللياذ من واد واحد ( بعزة الله وقدرته من ثمرماأجد) 
زاد فى رواية لابنماجه وأحاذر (من وجعى هذا ) أى مرضى وألمى هذا تأ كيداطلب زوال الال وأخرالنعوذلاقتضاء 
المقام ذلك ( ثم ارفم يدك ثمأعد ذلك) أى الوضع والنسية والاستحاذة بهذه الكلمات ( وثرا ) أى ثلاثا ؟ا يينه فى 
رواية مس وففحديث اخرسيعا كا يأى إن شاء الله تعالى وفىأخرى التسم ام سيعايعنى فان ذلك يزيل 
00 خففه بشرط قوة اليقين وصدق النبة ويظمر أنه إذا كان المريض نحوطفل أن يأتى به هن يعوذه ويقول من 
شر مابجد هذا ونحاذر وأطلاق اليد اول السرى تحصل السئة بوضعها 0 الظاهر من عدة ادع تعينالعنى 
ا إلا لعذر . ذان قلت ل عبر بالوضع دون الألم ؟ قلت إشارة إلى ندب الذ كر المذ كور وإن لم يكن المرض 
شديداً إذ الآلم ما قال الراغب : الوجع 5 فلو عبر به اقتضى أن الندب مقيد بما إذا اشتد الوجع وأنه بدون 
ااشدة غير مشر وع وهذا الحديث من الطب الروحانى (تفنيهم قال يعض العارفين الحكة فى كون الرقسيعا وأنواع 
التعوذات سيعا 0 فه من فردية الاز واج فىوتر الباء والسين والعين وزءجبة الافراد فشفع الواحد والثلاث 
والؤس والسبع بحروفها وهر الالف والجم والهاء والزاى فتثلثت فيه الأزواج وتربعت فيه الافراد فكال السبع 
| كال عالم الابتداع فكان جموع 0 الحكة وحجابا لللاحدية فوقع انحصار الامر فى عالم السبع ورد حو هذا 
١‏ الحديث (ت ك) ف الطب (عن أنس رضى الله تعالى عنه قال الثر مذى حسن غريب وقال الحا كم يح و أقر ه الذههى 
| و ورد ذلك من قوله ورد من فعله فى مس من حديث عثمان بن أن ىالعاص كان ييضع يده علي الذى يلم من جسده 
ويقول إسم اله ثلاثاً ويقول أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ماأجد وأحاذر قال الطبى يتعوذ من وجع ومكروه أو 
عارتوقم حصوله فالمستقيل من حزن و<وف قال والحذر الاحبراز عن وف 
( إذا اشتهى مريض أحدكم شيا ) يأكله ( فلإطعمه ) ما اشتهاه ندبا حيث ل يقطم بعظم ضرره له لآن المريض إذا 
تناول مايشتهيه عن جوع صادق طبيعى وكان فيه ضرر دا : كان أنفع ما لايشتهيه وإن كان نافعا فى نفسه ؛ ذفان صدق 














شبوته وحن الطيعية له ,دقع ضرره ويفض الطبيعة وا 5 اهتها لانافع قد يحلب له منها ضررا وبهذا التوجيه الوجيه 
يعرف أنه لاحاجة لقول الطيى هذا إما بناء علي التوكل ونه تنا 0 أوأنام 8 قد شارف الموت اتتهى . 
ومن البين الذى لايسبراب فه أن اللذيذ المشتهى تقبل الطبيعة عليه يعتابة فتهضمه على أحد الوجوه 'لكن الكلام 
فى ثىء قليل يكسرحدة الشهوة أما الا كثار فالحذر الحذر ( ه عن ابن عباس) رضى اله تعالى عنهما قال عاد المصطق 
صل الله عليه وسلم رجلا فقال ماتشتهى قال خبز نرفقال من كان عنده خير بر فليبعث إلىأخيه ثمذكره وفيهصفوان 
ان هبيرة ضعفه الذهى وقال شيخ إصرى لانعرف 
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1 ذا اصاب احدكم مصيية فليقن : «[: 


6 ل ا ا 
لله وإ إليهزاجءوك » للهم عندك احتسب مصيبىقا جرى 
- آذه - - 7 


2 - - - 
عه ه 


فيا ؛ بادا عير ا ك) عن أم سلءة (ت ه) عن أبى سلة (ص) 


2 2 22-8ه-8هه 62 2وسةه جه الله موه 
١ن»‏ - إذا اصاب حدر لاو اث فليقل 0 ا ربى شرك به شيئاء (طس ) عن عاأئة رض ) 
( إذا أصاب أحدك مصية ) شدّة وناذلة وهى وقوع مالابوافق غرض النفس من المكروم قال أبوالبقاء وباؤه 
منقلة عن واو لانها من صاب يصوب إذا تل وجمعها مصائب علىغير قياس وقياسه مصاوب ( فليقل ) ندياً وعد 
الصدمة الا ولى آ كد ( إنا) معشر الخلائق ( لله ) املك المحيط الذى نحن وأهلونا وأموالنا عبيد له ( وإنا اليه ) 
. يوم انفراده بالحكم لا إلى غيده ( راجءوت ) بالبعث واانشر ء والمراد أن جميع أمورنا لا يكون ثثىء منها إلا 
به ( اللهم عندك ) قدم للاختصاص أى لا عند غيرك فاه لاعلك الضر والنفع إلا أنت ر أحتسب ) أدخر ثواب 
( مصيق ) فى صحائف حسناق ( فآجرق ) بالمد والقصر يقال جره بوجره أثابه وكذا أجره يأجره والآص 
منهما آجرنى مبمزة قطع مدودة وكسر الجم كأ كرمى وأجرقكانصرق ( فنها وأبدائى بها خيرا منها ) والباء داخلة 
على المتروك تشبيها للابدال بالتتدل يعنى أنى ببذه المصية أى اجعل لى بدل مافاتتى شيئًا آخر أنفع منه وقال ابن 
القم وذا من أبلغ علاج المصاب وأتقعه فى عاجلته وآجلته لتضمن ذلك لاصلين عظيمين إذا استحضرهما المساب 
سبلاها : هما أن العبد ومالك ملك الله حقيقة وهوعئد العبد عارية وأن رج العبد إلى مولاه المق والابدّ أن نخاف 
الدنيا وراءه ويأتيه فردا ومن هذا غابته كيف يفرح موجود أويأسف عليمفقود ؛ وقد عد بعضهم الاسترجاع من 
خصائض هذه اللامة لآن يعقوب عليه الصلاة والسلام لما أصابه ماأصابه لم يسترجع بل قال « ياأسفا علىيوسف » 
وأنت كين أنه لاشاهد فيه لانه بعد إرخاء العنان وبفرض تسلم أنه لم يقله لايازم أن غيره من الانيياء وأمهم لم 
يشرع لهم فظاهر قوله فليقل أن المراد به مرة واحدة فورا وذلك فالموت عندالصدمة الآولى لكن يأتى فى خير أنه 
إذا تذكر المصيبة بعد زمن طويل فاسترجع أجرئ له أجرها فيحملماهنا على الاكد (د) فالجتائز (كعن أمسلمة) 
رضى الله تعالى عنها هى بفتيح المهملة واللام بنت أمية أم المؤمنين واسمها. هند الخزومية وكانت ذا تجمال بارع قالت 
لما احتضر أبو سلية قال اللهم اخلفى فى آهل خيرا منى فلسا قبض قلت إنا نه إلىآ خره قال الترمذى حسن غريب 
(إذا أصاب أحدك ثم) أطاق القاموس إنه الحزن وقال التوربشتى أنه الحزن الذى يذيب الإنسان قالوالحررتف 
خشونة فى النفس لما يحصل فا من الغر أخذا من حزونة الآرض وعليه فالهم أخص وأبلغ من الحزن وقيل الهم 
عتص بالا والرن بالماضى وقال المظهر الغم الحزنالذى يغم الرجل أىيصيره حيث يقر بأن يغمىعليه والحرن 
أسبل منه (أو لاواء) بفتح فمكون فد : شدة وضيقمعيشة (فليقل) نديا (التهاه) وكرره استلذذا بذ كره واستحضارا 
لعظمته ونأ كيدا للتوحيد فإنه الا.م الجامع جميع الصفات الجلالية والجمالية والكالية (ربى) أى المحسن إلى" بإيحادى 
من العدم وتوفيق لتوحيده وذكره والمربى لى جلائل نعمه والمالك الحقيق لشأ كله ثم أفصح بالتو<يد وصرح 
يذكره الجيد فقال (لاأشرك 3 شيما) وفى رواية لا شريك له أى فكاله وجلاله وجماله ومايحب له وماستحيل 
عليه والمرادأن ذلك يفرج الهم والغم والضنك والضيقإن صدقت النية وخلصتالطوبة (تتمة 6 وقع أن عبد الرحمن 
ابن زياد بن أنعم امحدث الرحلة رضى الله تعالى عنة أسرته الروم فى جماعة فى البحر وساروا به إلى قسطئطينية 
فرفعوه إلى الطاغية فينام فى حبسه إذ غشوم عيد فأقبل عليهم فيه من الحار والارد مايفوق المقدار إذ دخلت امرأة 
نفيسة علٍالملك وأخيرت بحسن صليعه بالعرب فزقت اهاور شعرها وسودت وجهها وأقبلت نحوه فقال مالك 
قالت إن العرب قتاوا ان وش وزوجى وتفعل بهم الذى رأيت فأغضيه فقال على مم فصاروا بين بديه مسمطين 
فضرب ااسياف عثق واحد واحد <ى قرب من عبد الرحمن فرك شفتيه فقال الله الله ربى لاأشرك به شيئا فقال 
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؟أوه- إذا اصاب احدم مصيية فليذ ثر ٠صيبته‏ لى ؛ 7 من عظم المسات - (عدهب) عنابن عباس 


(طب) عن سابيط اجمحى (ض ( 
صانة عن 0د ا اله اد لس د ل ب ا د د و ل 1 
620 إذا اصبحت أمنا ىق شربيك ؛ معانى قَّ يدنك ؛ عندك فوت يومك ٠‏ فعلى الدنيا واعلها العفاء - 


م نت 2 


7 2528 8ه 819 هق عي اماه ره و لسر 2 


(هب ) عن أبى هريرة (ض ) 


ل هسم وور 2 #2 ا م ا ا ا 


2 هه سال وعساع 0 2 
6 - إذا أصببح ابن أدم فإن الاعضاء كلها تكفر اللسان فتقول : اتق الله فينا . فإمأ ُّ بك . فان 


قدموا شماس العرب أى عاللهم فقال ماقلت فأعليه فقال من أبن علمته فتقال نبينا صلى الله عليه وسلم أمرنا به فقال 
وعيسى عليه الصلاة والسلام أمرنا هذا فى 'الإنجيل فأطلقه ومن تبعه (طس عن عانّشة) رضى اللهتّعالى عم قالت قال 
رسولالله صب ىالله عليه وسل لنفر من بنى هاشم هل م أحد من غيدم قالوا لا إلا ابن أختناومو لانا فذ كره؛ رمن 
المؤلف لحسنه مع أن فيه عمد بن مومى البريرى قال فى الميزان عن الدارقطنى غير قوى وف الاسان ماأحدجع من العم 
ماجمع وكان لاتحفظ إلا حدبثين انتبى لكن له شواهد 

(اذا أصاب أحدك مصية فليذ كر) أى يتذكر (مصيبته بى) أى يفقدى من بين أظهر هذه الآمة وانقطاع الوحى 
والإمداد السماوى ب فإنها من أعظم) وفى رواية من أشد (المصائب) بل هى أعظمها بدليل خير ابن ماجه إن أحدامن 
أمنى لن يصات عصيبة بعدى أشد عليه من مصيبى وكونها من أظم لاينافىكونها أعظم إذ بعض الأعظم قد بكون 
أعظم بقية أفراده . ألا ترى إلى قول أنس رضى الله تعالى عه كان النى صل اله عليه وسلم من أحسن الناس خلا 
مع كونه أحسنهم خاقا إجماعا وَل يتنه لهذا من تكلف وزعم زيادة من و إتما كانت أعظم المصائب لانقطاع الوحى 
وظهور الشر با رنداد العرب وتحرب المنافقين وكان موته أول نقصان اير قال أنس رضى الله تعالى عنه مانفضنا 
أيدينا من الآراب من دفنه حتى أنسكرنا قلوبئا ومن آحسن ما كتب لعضوم لأخيه يعزيه بابنه ويسليه قوله 

اصبر لكل ملءة وتجلد. واعلم بأن المرء غير يخاد وإذا ذكرت تمداً ومصابه فاذكرمصايك بالنى جمد 

مقصود الحديث أن بذ كر المصاب وقوع المصيبة العظمى العامة بفقد المصطنى صل الته عليه وسلم يبوت عليه 
ويسليه فلا ينافى ذلك الخبر الأنى إن الله إذا أراد رحة أمة قبض نبيها قبلها لاختلاف الاعتداز (عد هب عن ان 
عباس) رضى الله تعالى عنهما وفيه قطر بن خليفة قال الذهىي عن التصدى زالغ وشرحبيل بن سعد متهم (طب عن ' 
سابط) بن أبى حميصة بن عير القرثى (اجمحى) لضم الجم وفتح الم وكسرالمهملة نسبة إلى فى جمح طن من فريش 
وفيه ل بردة جمروين يزيد ضعيف ولذلك رع المؤلف لضمفه لكن له شواهد 

(إذا أصبحت) أى دخلت فى الصباح قال فى الكشاف الإصباح بمعنى الصيرورة (منا ) بالمد أى ذا أمن (فى 
سربك) بكسر أؤله المهملأى نفسك وبفتحات مسلكك وطريقك (معاف فى بدنك) ٠ن‏ أنواع البلاياوصئوف الرزايا 
(عندك قوت يومك) أى مؤنتك ومؤنة من تلؤمك تفقته ذلك اليوم (فعلي الدنيا العفاء) بالفتتح والتخفيف الدروس 
وذهاب الآثر وفيه تزهيد فى الدنا وترغيب ف التقلل منها والا كتفاء بالكفاف وهذا م نأقوى أدلة منفضل الفقر 
علي العنى (هب عن أنى هريرة) رضىالله تعالى عنه وفيه سلام بن سلم عن إمماعيل بن راقع قال العلائى ضعيفان جدا 
وقال الذهى إسععيل ضعيف منزوك لكن له شواهد منها لليخارى فى الأآدب المفرد 

(إذا أصبح ابن آدم) دخل فى الصباح (فإن الاعضاء) جع عضو بضم العين وكسرهاكل عظ واقر بلحمه (كها) 
تأكيد لدفع توم عدم إرادة الشمول ( تكفر اللسان ) تذل وتخضع له من قوهم كفر اليهودى إذا خضع وطأطأً 
رأمه وانحنى لتعظيم صاحبه مأخو ذ من الكافرة وهى الكاذية النى هى أصل المخذ ذكره القاضى وأصله لز خشرى 








مده اس صةدسلة س لش مودس ا 2 قا شاش وده 


ا وإن أعو ججت الرضم ف رت ت )وابن خزعه ة زهب) عن 0 هيك رح 


ب 6ه دورو سر سروس اهم 


وم6اع إذا أصبح م فووا هم بكأصبخاء وَبِكَ سيا وك عي وَبكَكوت ) وَإِلْكَ المي 


)0( وأبن الى عن أبى هريرة 0 
اه صاش سا سا هه د مهسلل م م 6ه سا دى مع سق سورسيده وس رعس 


عد إذا اضطدب 0 لان شال ينهم شجر أذ حجر او :در, فليسلم احدههما ع الآخر 


حيثت 01 وهو من تكفير زهو أن يطأطء د ل ظهره كالرا » كع عند تعظم ول 
. تكفر باليدين إذا التقينا' وتلقمن خافتنا عصاكا 
كأنه من الكافرتين وهما الكاذبتان لانه يضع يدنه عِلهما أو و يلثنى عامهما 1 حك ذلك من كفر كا أى لغطيه 
ويسثره. انتبى (فتقول) أى باسان الجال وزكم أن المر اد لسان القال جمود (اتق الله فينا) أى خفه فى حفظ حتقوقنا 
فلا تفتحم منهرا فولك معك إفإتما نحن بك) أى لستقم ولءوج دعا لك (فان استقمت) أى اعتدات 0 الصراط 
المستقم زا تقمنا) اعتدلنا وف التدز بل , وكان بين ذلك :وآما » أى عدلا وإن اعر عت ) ملت 6 الاعتدال 
(اعرججنا) ملنا عنه قال الغزالى رض الله تعالى. عنه المنى فيه أن أطق اللسان يؤر فى أعضاء الانسان بالتوفيق 
والخذلان فاللسان أشد الاعضاء جماحا وطخ انا وأ كثرها قشادا وعدوانا وي كد هذا المعى قول مالك بن ديئار 
رضوالل عنه إذا رأيت قساوة فىةا نك ووهنا فىبدنك وحر مانا فر زقك فاعلم أنلك تكلمت فيا لايعنيك ؛ قال الطبى 
وهذا لانناقض بينه وبين خبرإن ف الجسداضغهإذا صلحت صاح جا إل 2 لان االسان ران القلب و خليفة 
فى ظاهر البدن فإذا اسند اليه الآ فهو مجاز ف الحكم كةولك سق الطبيب المريض الدواء قال الميداتىالمرء باصغريه 
قلبه ولسانه أىانةو م معانيه مهما قالالشاعر : لسان الفتى صف ونصفؤوؤاده ه فل ببق الاصورة اللحم والدم 
(ت) فى الزهد (وابن خز عة) فيص.. يحه زهب عن ألى بى سعيد) المخدرى قال العراق ووقع فى الاحياء عن سعيدين جير 
مرفوعا وإما هو عن سعيد رجبير عن أبى سعيد ورواه الترمذى موقوفا على حماد وقال هذا أصح ومع ذلكاسئاد 
الرفم جيد لكن الموقوىف حو وألله أعلم 
(إذا اصبحتم) أى قار ربتم الدخول فى الصباح والصباح أول النهار وهو من طاوع الفجر وقبل الشمس ء والمساء 

من الغروب وقيل ا فذيل فصيح علب 3 الصباح من ذصف الايل الاخير إلى الزوال والمساء 
منه إلى آخر نصف الليل الآول زفةولوا) ندا (الهم بك ) قدمه للاختصاص والاء للاستعانة أوالمصاحة أوالسية 
أى بسبب [تعامك عانا بالإبجاد والامداد رأصيحنا 0 أمسينا) دخلنا فى المساء والباء تتعاق عمحذوف وهو خبر 
أضبح ولابد من تقدير مضاف أىأصبحنا وأمسينا متلبسين بنعمتك أوحياطتك وكلاءنك أوبذ كرك واسمك (وبك 
نحيا وبك تموت) حكاءة عن الحال الانية أى يستمر حا!.| علي هذا فى جميع الازمان وسائر الاحيان إلى أن نلقاك 
(وإليك) لاإلى غيرك (المصير ) المرجع فىنيل الثواب مما نك تسبه فى حواتنا ره وابن السنى) ىعمل يوم وليلة (عن 
أبى هريرة) رضى الله عنه رهز المؤلف لحسنه نيعا للترمذى وله شواهد ثرقيه إلى الصحة فانه يا ورد من قوله ورد 
من فعله روى أبو داود والثرهذى أنه كان يقولذلكإذا أصببح اللهم .بك أصبحنا وبك أمسينا و بك نحيا وبك موت 

وإلنك النشوار وإذا أمسى قال اللهم بك أمسينا وبك امنيا ربك ييا بك موت وإليك المصير انتبى وبه يعلم 
أن فى الحديثك ث المشروح اخصارا 

( إذا اصطحب) أى تلازم وكل ثىء لازم شيا فد اصطحب ( رجلان منسلبان ) ذكر الرجل غالى فالانثيان 

والرجل مع محر مه أو وحليلته كذلك رخال) أى حجن | إلنهما 0 قوم به والمراد هنا ميمنع 

الرؤية (أوحجر | بالتحريك أى صكارة ر أومدر ) جمع مدرة كقصية تراب ملبدأو قطع طين يابسة أو نحوذلك(فليسم 





ويتَادلوا البلام - زهب ) عن فى الدرداء زر ض) 


1 4 م1 .8 اس ه اميه دم 
/اه؛ - إِذا سات قل : «يسم الله : أعوة كات ت ألله الثامة ‏ ن غَصَبه » وعقايه » ومن كب قاذ ؛ 


2ه مهار 
ومن همات اباط »ول رود ٠‏ ا تعر السجرى فى الإبلة عل بن عبرو ِ- 


7 26 ا عا دسق مه 


؟ - إذا اطال احدم الغيبة فلا وطرق:اهله 5 - (حم ق) عنجابر (صت) 


أحدهها على الآخر) لانمما يعدان عرفا متفرقين [ (ويتناذلوا) ذال معجمة من البذل أى والعطاء أى يعط ىكل متهمأ 
لصاحبه والقياس يتناذلا ولعله [ ارة إلىآن الاثنين مثال وأن اجماعة كذلك (السلام) تدبا للبتدى ووجوبا اراد 
ومثل الاثنين فما ذك 0 وفيه أن السلام يتكررطله بتكرالتلاق واوعلى قرب جدا ويندب إذا الدّق اثنان أن 
. ا على أن يكون البادىء بالسلام وأن يسا م اارا كب علي الماثى واللماثثى علي الواقف والصغير على 
الكيير والقايل على الكثير وإن عكس قلاف السنة م (هب عن أبى الدرداء) رض الله عنه وفيه بقية وحاله 
مشهورلكن له شواهد وذ كر بعضهم أن المؤلف رمز لحسنه ولم أره ففخطه 

(إذا اضطجعت) أىوضعءتجنبك علي 0 (فقل) ندبا (يسم الله) أى أضع 0 م لليصاحبةأوللملانسة 
ويظهر أن الآ ككل كال النسمية (أعوذ) أى أعتهم ( بكلمات الله ) كتبه المنزلة على رسله أو صفاته وقد جاءت 
الاستعاذة ما ف خي رأعوذ لعزة الله وقدرته والتأنيث التعظم (التامة) الولة عن التنافضن والاختلاف (من غضبه) 
سخطه على من عصاه وإعراضه عنه (وعقابه) عقوبته ( ومن شر عباده ) 0 (ومن فمزات 
الغياطين) نزغاتهم ووساوسهم وأصل الحمز الحث ومته همز الفرس ,المهماز ليعدو وشبه حث الشياطين على الاثم 
مز الراضة الدواب علي المثى وجمعها باعتبارالمرات أولتنوعالوسواس رس لقا (وأنيحضرون) أىيحومون 
حولى فثىء من أمورى لانهم إنما نحضرون بسوء وفى القاموس أن المصطقى صلي الله عليه وسلم فسر هزات 
الثشياطين» :اللمومأى الجنون وفيه ندب التعوذ والذ كرعند النوم ؛ قال بعضهم ومن فو ائدهذهالاستعاذة أن الحافظ 
علها لابلدغهعقرب كا فحديث يأنى وقد أشير إلى بعضها فالقرآن بةوله تعالى «وقل ربأعوذ أعوذ بك من همزات 
الشياطين» الاية (أبو نصر ) تمد بن اسحق ( السجزى ) بكسر المهملة أوله رى) كتاب (الابانة) عن أصول الديانة 
(عن ان عبرو ( ننالعاض وهو 5 ف الاصل من رواية عهرو.ن شعيب عن أبيه عن جذه 

رإذا أطال أحدكم الغيية) ف فر أوجره ومن افك العم لكا لميتنيه لما نقله هو عن أهل اللغةالاوعليالاثر 
وم جع الطول العرف (فلا يطرق) بفشح أوله وفى رواية الشيخين فلا يطرقن (أمله) أى لايفجاً حلائله بالقدوم 
عليهم بالليل لتفويت التأهب عليهم : والطروق الجىء بالليل من سفر أو غيره من الطرق وهو الذق بعى الانى بالليل 

طارةالحاجته إلى دقالباب . قالوا ولا يقال فىالتهار الا يازا فقوله (ليلا) للتأ كيد دفعا لجاز استعمالالطرو فاللهار 
ولايثافيه خبرالبخارى عن جابر كنا ى غزوة فلاقفلنا ذهينا لندخل فقال صلىانّه عليه وسلم أمهلوا حتى تدخاوا للا 
أى عشاء لكى تمتشط الشعثة وتستحد المنيية لآن الآس بالدخول للا لمن علم أهله بقدومه فاستعدوا » والنهى لمن 
فاجاأ قبلذلك » وأفهمتقييده بالطول أ نه لوقرب سفره حيث تتنوقع حللته | تيانه فتتأهب أنه لا يكره ٠‏ وبه جزم جمع 
منهم الطبى وجرى عليهان حجرحيث قال التقييد بطول الغيبة يشير إلى أن علة النهى [ماتوجد حينئذ والح يدور 
مع علته وجودا وعدما فلبا كان الذى يخرج لحاجة مثلا نهارا ويرجع ليلالايتأدى به له ماحدر هر الذى يطيل الغسة 
لم يكن مثله اه . فقول الزين زكريا الطول ليس بقيد غير جد كيف والحديث «صرح به والعلة تقتتضيه . قال الطبى 
وكذا لوكان فى قغل أوعسكرعظم واشتهر قدومهم تلك الليلة لزوال العلة المقتضية للكراهة وهى عدمتأهب لله | 

: يننا 











ل 
- موءءوة صرعد دم وعم مدعهء هه دوه 2و امه« اس لطا لوم وعاش اا عه 
> إذا أطمان الرجل إلى الرجل » ثم قنله بعد مااطمآنَ إليه نصب له بم القيَاءة لواء عَدْر - (ك ) 
عن عمرو بن اق ( حه) 
- عو ماو عد سلره دوه -ودوسلةا ده ا له اله 
5٠‏ - إذا اعطى الله احدع خيرا فلييدا بنفسه واهل بيته ‏ ( حم م ) عن جابر بن سمرة ( 2 ) 


2ك #هلد جام جات ولاه يهن مرا عاد عرق 6 ل 6 و 3 
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| 
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21 إذا اعطى حدم الرحان فلا برده . فانه صرح فق اكد - ل 8)فرفراسة زت ( عن أبى عئان إ 


الهدى عن متنا 


فيعافها وقول ان حجر أو بحدهاعل حالة غير مرضية والشر عأمرنا بالستر وعدم تطلب العثر اتغير مرضىإذعلىالانسان ١‏ 


شرعا وحمية وألفة ومروءة أن يتفحص عنأهل بيته فإن عثر علي رببة حرص على إزالة مقتضيها ولايةول عاقل فضلا 
عن عالم فاضل أن الا نسان ينبغى له التغافل عن أهل بيته واهمال النظر فى دواخل أحو الهم ليتمكنوا هن فعلماشاؤا 
منضروبالفسادو يستمرذلك مستورا عليه واستتكشافه لاحوالهم لاينافى السثر المطاوب فإنه ان رأى رية كتمها 
وفارق أهله أوأدب سراآً وحدم طرق الفساد (<م ق عن جابر ) ورواه عنه أيضا أبو داود والنسائى وغيرهها 
(إذا اطمأن الرجل إلى الرجل) أى سكن قلبه بتأمينه له وذ كرالرجلغالىةالمرأة كذلك (ثم قتله بعدمااطنآن 
اليه) بغنر مققتض والمراد أنه أمنه ثم غدره (نصب) أى زفع (له) بالبناء للفعول لتذهب النفسكل هذهب تويلا 
للامر وتفخيا الشان. (يوم القيامة) خصه وإن كان قد يعاقب ف الدنيا لان مايسوء إذا ظهر فى جمع كان أوجع 
لاتلب وأعظم سكيلا (لواء) بمد وكسر أى على (غدر) يعرف به فى ذلك الموقف الاعظم 'أشهيرا له بالغدر على 
رؤس الاشباد فلما كان إنما بقع مكتوما مستورا اشتهر صاحبه شف ستره لتم فضيحته وتشيع عقوبته وذكر فى 
رواية أخرئ أن ذلك اللواء ينصب عند أسته مبالغة فى غرابة شهرته وقبيح فعاته وعلى هذا فالاواء حقيق وقيل هو 
استعارة قال بعضهم والمشهور أن هذا الغدر والقتل والحروب من نقض عهد وأمان (ك عن عمرو بن البق) بفتتم 
المهملة وكسر الميم ثم قاف ابنكاهل ويقال كان الخزاعى هاجر للتى صلى الله عليه وسل بعد الحدبية ثم سكن مصر 
م الكوفة وهو من ثار على عَثمان وأحد الاربعة الذين دخلوا عليه الدار 
(إذا أعطىالته أحدم خيرا) أىمالا (فلدأ) وجوبا (بنفسه) أى بالانفاقمنه علىنفسهللانه المنعم عليهيه (و أهلييته) 
يعنىمن. يازمه م نتهم فان ضاققدم نفسهي مس والخير المال أوالتكثير أو الطيب قالالراغبسمى خيرا [ارة إلى أن 
المال الذى بحسن الانفاق منه ماجمع مزوجه ود (حم) مطولا (م) فالمغازى هن حدديث طول عن جابر بنسمرة) 
رضى الله عنه بفتتح السين وضم اليم وقدتسكن له ولاه حةوم بذ كراليخارى هذه القضية النى اقتصر عليها المؤاف 
(إذا أعطى أحدى الريحان) هوك فى المتردات ماله رائحة طيبة وفى المصباح كل نبت مشموم طرب الريج لكنه 
إذا أطلق عند العامة يراد بهنبات مخصوص والمراد به هنا التعميم (فلا يرده) يضم الدال على الأفصيح الابلغ لآنالخير 
من الشارع آ كد فى النبى دن النهى صريحا ندبا فان قبوله محبوب رفانه خرج منالجنة) أى كأنه خرج منها فهوعل 
التشييه فان ريحان الجنة لا يتغير ولا ينقطع ريحه ويمكن إجراؤه على ظاهره ويدعى سلب خاصيته ويجىء فى خير 
أنه ليس فى الدنيا شىء يشبه مافى الجنة إلا فى الاسم وحتمل أن يراد بالجئة ماالتف من الشجر أى أنه خارج من 
ان الملثفة فلاءؤنة فى بذله ولا منة فىقبو له ( دفى ماله ت ) فى الاستئذانهمن حديت حنان نحاءمهملةونونين 
( عن أبى عنهان ) عبد الرحمن بن هل بتثليث اليم وشد اللام ابن عمرو بن عدى ( الهدى ) بفتح الذون وسكون الاء 
وبالمهملةالكوفنزيل البصرةمخضرمعابدمن كار التابعين (ممسلا) وقال غريبلانعرفه إلامنهذا الوجه ولانءرف 
حنان إلا فى هذا الحديث وأبو ان أدرك زمن النى صلي الله عليه وسلم ول يسمع منه فن ثم عد حديثهؤالمراسيل 
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- د أعطرت قينا من عير أن تال مكل وتصدّق -م (دذ)عن 2 


مدع - إذا أَعطيم الك قلا تنسوا واعا أن تقَولُوا :الوم اجعلها مدنا » ولا يعلها مغرماً . (مع) 


عن ألى هريرة ( ض ) 
عومد د 2ه خخ يزه دعورة اه ليده لم ار 


5 إذا أفطر ر احدكم ابر عل كر قأنه/ د »قن ل يحد 5 لطر سّ ار 


(إذا أعدايت) لذ يضم اهمزة بضبط الأؤلف (شم أ) هن جنس لمعا (من غير 3 سآل) ) فيه ر فكل ). مده أى اقله 
وانتفع فى فو وهؤمئة أهلك وغير ذلك وإن كان من الساطان إن م غلب الى رام فيا فى يده ء والحاصل أنه 


إن عل جرمة المسال حرم قبوله أو حله جاز وكذا إن شك لكن الور ع تركه وعبر بالكل انها لباو ره الانتفاع _ 


إ (وتصدق) ) منه» بين به أن شرط قو لال ءذول كونه حلالا لآن الصدقة لا تكون صدقة متقدلة إلا منه فشرط قول 


البذول علم حلهكا تقرر أى باعتبار الظاهز ؛ والحاصل انه عند الجهل لايازم البحث عن الأآصول فقد وقع للشاذلى 
وهو إمام فى الورع أنه جاع وحبه أناما فبعث لم عض عدول الاسكندرية بطعام فنع الشيخ جماعته منه فطووأ 
فليا أصبيح قال كلوه قيل لى الليلة أحل الال مالم يخطر لك ببال ولا سألت فيه أحدا من نساء أو رجالوقال باقوت 
عزم على" إنسان وقدم لى طعاما فرأيت عليه ظلءة كالمكية فقلت هذا حرام ولم آكل فدخلت على المرسى فقال من 
جهلة المريدين من يقدم له طعام قيرى عليه ظلمة فيقول هذا حرام بامسكين مايساوى ورعك بسوء ظنك بأخيك 
المسم هلا قلت هذا طعام يردق الته به (م دن عن عبر) بن الخطاب قال استعملنى رسول صلى الله عليه وسم على 
عمالة فأديتها فأمم لى بعالتى فقلت [تما عدات لله فذكره وفيه جواز أخذ العوض على أعمال الملمين سواء كانت لدين 
أو دنا كعساء وح واكك لتروط 
(إذا أعطيتم الزكاة ) المالية أو البدنية فلا( تنسوا ثوابها ) أىلاتتركوا السبب فحصوله وذلك ( أنتقولوا ) أى 
تدعوا بنحو راللهم اجعلها مغنما ) أى قولم 7 هن أسباب قبولما وحصول ثوابها قلا تنتركوه؛ والمراد يس لى 
الفوز بثوامها؛ وأصل المخم والغنام ماأصيب منهال الحرب والنسان مشيرك بين ترك الثىء علىذهول وغفلة وتركه 
على تعمد وهو المراد هنا ومنه دولا نسوا الفضل ينك أى "تقصدوا البرك والإهمال.زولا تجعلها مغرما) مصدر 
0 أى لا تمعاى أرى [خراجها غرامة أغرمها وين أن يقول مع ذلك « ربنا تقبل منا نك أنت 
لسميع العليم» وهذا التقرير كله بناء على أن أعطيتم مبنى للفاعل يآ جرى عليه بعضهم وزعم أنه الرواية ويحوز بناؤه 
00 إذا أعطيتم يعنى أيها المستحقون الزكة فلا تتركوا مكافأة المزى على إحسانه 0 تقولوا اللهم اجعاها له 
مخنها ولا تجعلها عليه مغرما وفيه أنه يندب قول ذلك دنال يل كروء ات من لافيشائل قاد ليمت أصل كل وى 
طلب الدعاء له والحديث ليس بشديد الضعفك وم (ه ع عن أنى هريرة ) رضى الله عنه قال فى الأأصل وضعف 
وذلك لأآن فيه سويد بن سعيد قال أحد متروك 
(إذا أفط ر أحدك ) أى دخل وقت فطره من صومه (فليفطر) ندبا (علىتمر) أى بتمر والافضل سبع والآولى 
من رطب فعيجوة لبر الترمذى كان يفطر على رطبات فإن لم يكن فتمرات فإن لم يكن حساحسوات من ماء ولم 
يئص على الرطب هنا لقصر زمنه ( فإنه بركة ) أى فإن الافطار عليه ثُوابا كثيرا فالاص'به شرعى وفه شوت 
إرشاد لآن الضوم ينقص البصر ويفرقه والقر يجخمعه ويرد الذاهب لخاصية فيه ولآن القر إن وصل إلى المددة 
وهئ غالية أغذى وإلا أخرج بقايا الطعام (فإن م يحد تنمرا) يعنى لم يقي.ر (فليفطر على الماء) القراح ( فإنه طهرر) 
بالفتح طهر صل المقدود مزيل لوصال الممنوع ومن م من الله به علي عباده بقوله تعالى مدان انا من اماد 
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8 ال ا 


(حم.؛ ) دابن خزيمة (حب ) عن سلدان بن عامس الضى (صم) 


وف ف إذا قن اليل من ههناءوَأَدِرَ لاز من ههن؛ عربت الشَمْس » ققد نط الصائم ثم - (ق دت) 
م6 ) : 

45 - إذَا أرب الزمان م تكد ريا ال" جل الم تَكُذبُ» وا اصدتهم روي أصدتهم حَدينا- (قه) 

عن أبى هريرة ر) 


رن وض تقر عل وجه نلك تتصيص القر دون غيره فى معناو بن توت وزيديع وأنه لا يقوم " غيره نان 
عند تيسره فرعم آن القصد منه أن لا يدخل جوفه إلا حلوا لمقسه النارفى حيز المع وورد الفطرعلي اللبن لكن سئده 
ساقط فيقدم الماء عليه لهذا الحديث ( حم ؛ وابن خزيمة حب )كلهم فى الصوم ( عن سلءان ) بفتح فسكون ( ابن 
عاص) بن أوس ( الضئ) بفتح المعجمة و كسس الموحدة ابى سكن البصرة وبا مات قال مس ليس فى الصحب 
ضى غيره واعترض تال الترمذى حسن ريح 
(إذا أقبل الليل) يعنى ظلته (من ههنا) أى من جهة المشرق إذ الظلمة تبدومنه (وأدبر النهار) أى ضوؤه (من هنا) 
من جهة المذرب وزاد (وغربت الشمس) مع أن ماقبله كاف إنماء إلى اشتراط تحقق كال الإقبال والإدبار وأنهما 
بواسطة .الغروب لا غيره ذالآامور الثلاثة وإن كانت متلازمة لكن قد يعرض لبعضها انفكاك فيظن [قبال الليل 
من جهة المشرق ولا يكون إقباله <قيقة كأن يكون محل لا يشهد غروبها ككواد فيعتمد [إقبال الظلام أو إدبار 
الضياء فإذلك جمع بينهما رفقد أفطر الصاكم) آى انقضى صومه أو ثم شرعا أو أفطرحكا بدليل الاحتياج لنية الصوم 
للغد وإن واصل لانه صار مفطرا حقيقة كا قيل فن حلف لا يفطر على حار ولا بارد لا يفطر بدخول الليل على 
الاصح والحكم بفطره بدخوله لكونه غير حار ولا بارد غير قوم إذ هو نعاق 0 
الأمان عل المقاصد العرفية وفيه رد على المواصلين قال الطبى و يمكن حمل الاخبار على الإنشاء [ ظهاراً للحرص على 
وقوع المأمور به أى إذا أقبل الليل فليفطر الصائم ولان الخرية منوطة بتعجيل الأفطار فكأنه 0 وهوخر عنه » 
وال فى الصائم للجنس (إق د ت عن عمر) بن الطاب رضى الله عنه وله سبب مشهور وظاهر صنيعه أنه رجه 
أحد من الاربعة إلاذين ولا كذلك بل رواهىا قال المناوى الكل إلا ابن ماجه 
(إذا اقترب) افتعل من القرب وروى تقارب (الز ان أى دنت:الساعة وقبِضٍ أ كثر أهل العلم ودرست معام 
٠‏ الديالة بالحرجو الفدن فكانالناس على مثل الفطرة عتاجين !! إلى هذ كرو>دد الا درس منالدين قالالقاضىا قر ابالزماندنو 
الساعة إذ الثىء إذا قل وتقاصر تقاربت أطرافه ومن ثم قيلالقصير «تقارب ويقال نقاربت الإبل إذا قلت أو أراد 
إستواء الليل والنهار عند الطباق دائرة منطقة البروج على دائرة معدل النهار وذلك وقت اعتدال الطبائع الاربع فلا 
يكون فى المنام أضغاث أحلام فان من موجبات التخليط فيها غلبة بعض اللاخلاط :على بعض ومن ثم قال المعبرون 
أصدق الأازمان لوة قوع التعبيروقت انفتاق الازهار وإدراك العار واستواء الال والهار وعند ذلك تصح الامرجة 
وتصح المواس :أو أراد بتقارث الرمان حين نكون الساة كشبر للهنا وبلوغ الى وبسط العدل زمن المهدى وذلك 
زمن يستقصر لاستإناذه فتتقارب أطرافه ذكره الزمخشرى قال ويعضد الآول قوله ( 0 
فى مثامه زتكذب) أى لانكون إلا صادقة لان المغييات تشكشف حيئذ والخوارق اظهر ولان أ كر العلم فض 
بقبض العلماء وتندرس معالم الدبن فيكون ف الرريا الصادقة حينتذ بعض غنى ولوكان المراد بالاقئراب الاعتدال 
لما قبده بالملم وقيل المراد إذا اققرب أجل الانسان عشبه ذان رياه قليا :تكذب لصفاء باطنه و 0 الشبوات 
عَنْه فنفسه أحيائل المشاهدة الي تأميلوقوله ل" ل كدو ويا اسم تكذب مالغة فم تكذب أىل قوب ادك 
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2 22 و ره دز سا ع ساهده2 02 سل سير مد ده 0 2ه 


5 إذا 0 احد كم ا 1 0 إل طم فلا يقيله ؛ او حمله ع دابته فلا بر كبا إلا ان 


درف ل 1 ل 
يكون جرى بينه وبينه قبل ذلك - إسءهق) من أن (ح ( 
فر ع سم عه ه عدوس 0 رةه سس سد سم 


/153 2 إِذآ اأشعر 1 العيد من خدشيه 0 ا نت 0 ا 1 2 عن الشجرة الجالة 0 


-- 206 2 


فضلا عن أن تتكذب ومئه ول ذى الرمة 


إذا غير الدهر امحبين ‏ م كد رسيس الموى من حب مية باد 
أى لم يقرب من البراح فا باله يبرح ذكره الزمخشرى وقالالقاضى اختلف فى خبركاد المنى والاظهر أنه يكون 
أيضاً منفيا لان حرف النق الداخل عل كاد يننى قرب حصوله والتاى لقرب حصول الثىء أدل على نفيه فى نفسه 
و بدلعليه قوله نعالى دإذا أخرج بده لم يكد براهاء قال الفاغى وأو لالأقوال هوالاصح لانه جاء رواية أخرىإذا 
كان آآخر الزمان (وأصدتهم) أىالمس لون المدلول عليهم بافظ المسلم (رؤيا أصدتهمحد م( أى قولا ولفظ رواية مسلم 
فم وقفت عليه فسخ صوريحة أصدقكم رؤيا دك حدثا وذلك لان من كثرصدقه ::ورقلبه وقوىإدراكه فالشقت 
فيه المعانى علىوجه الصحة والاستقامة وظاهره أنهعل إطلاقه وقيل يكون آخرالزمان عند ار تفاع العم ومو تالصلحاء 
مل جراً وعوضاً والاول أظهر لآن غير الصادق فى حديثه يتطرق الخال إلى رؤياه وحكايته إباها ذكره الثووى 
وقد قال بعض العارفين ولما كان المصطؤ ص ]الله عليه وسل أصدق الناس كان لابرى رؤيا إلا جاءت كفلق الصبيح : 
ذكان لاحدث نحديث عن تزوير يزوره فى نفسه بل نحدث ما يدركه بإحدى قواه الحسية أو كلها ماكان 000 
0 تصوره فى الخبال مال يرلتلك الصورة عين فى الحس ( ق ه ) فى الرؤيا (عنأبىهريرة) 
( إذا أقرض أحد أخاة ) فى الدين ( قرضاً ) قال الطبى اسم مصدر والمصدر حقيقة هو الإقراض قال ويحوز 
كرنه هنا بمعنى المقروض فيكون مفعولا ثانياً لاقرض لول مقدر ( فاهدى ( أى الاخ المقترض )1 إليه ( أى 
إلىالمقرض ( طبقاً ) محركا مارؤكل عليه أوفيه ويحتمل الحقيقة ويحتمل إرادة المظروف أى شيئاً فطبق (فلايقبله) 
قال الطبى الضمير 0 0 عائد إلى المفعول المقدر والضمير فلايقبله راجع إلى «صدر أهدى وقوله فأهدى 
عطف على 00 أو حله) أى أراد حمله أو حمل متاعه ( علىدابته فلايركبها ) يعنى لاينتفع ها بركوب أوإركاب 
أوتحميل علما رإلا أن يكون جرى بينه وبينه قبل ذلك) آى القرض » وهذا مول على الورع لآن المصطق صلىالله 
عليه وسم رض بكرأ ورد دباعياً وقالخير؟ أ<د نكم قضاء فيجوز بل يندب رداازائد وللمقرض قبولهحيث لاشرط 
والورع تركه (ص ه هق عنأنس) بن مالك رمن لحسنه 
) إذا اقشعرٌ ) همزة وصل والشديد الراء لا اليد ( أى أخذته قشعريرة أى رعدة (إمن خشية الله) أ ىخوفه 
قال فى الكشاف اقشدرٌ الجلد إذا اتقبض قبضاً شديدا وتركييه من حروف القشع وهوالادم اليابس مضموماً إليه 
حرف رابع وهو الراء « كرون ربياف دالا على معنى زائد يقال اقشعر جلده من الخوف وقف شعره وهو اق 
شدة الخوف قال الراغب والجلد قشر البدن ( تحاتت ) تساقطت وزالت ( عنه خطاياه ) أى ذنوبهر كا بتحات عن 
الشجرة اليابسة ورقها ) تشييه تمثيلى لانتزاع أمور متوهمة فى المشسه من المشبه به فوجه التشبيه الازالة الكلية على 
سبيل السرعة لا الكال والتقصان لأن إزالة الذنوب على الإنسان سبب كاله وإزالة الورق علي الشجر سبب نقصانه 
قال الترمذى الحكيم والمراد بالعبد هنا عبد منون عليه بالتوحيد ونفسه شرهة أشرة بطرة شهوانية قاهرة له فأدركه 











الاطاف فهاج مئه كوف التوجيد فطليت نفسةه الملجأً من ألله إله فأخذانه الخشية فار تعد وصار لايعقل مايقول من 
الرهب فانتكشف له الغطاء فسثرت تلك الخشية مساويهكلها « الذين آمنو ولم يلبسوا انهم بظلم أولئك مم الامن » 














سموية (طب) عن العبياس 1 ض) 


7 عم ماده 


5ك - إذا أن الرجل الضلد 5 مل جوقه ثور - (فر) عن أبى هريرة ( ض ) 


137 إذآ يمت الصَلاء قلا صَلاة إل ملكتو -(م4) عن أى هريرة (صم) 


ولم يعبر بالإوف لان ب أعلى إن الفرق إذا هجم علي القلب نر عن مستقره قارا ماقم أفلاذ الكبد من 
شدة نفاره وانزعاجه عن محله والخوف دون ذلك وقال بعض العارفين هذا إشارة إلى أن الخشية والمرض وتو 
ذلك إنما بحط أولا صغائر الذنوب التى هى من شجرة الخالفة بمنزلة الورق من تر الدنيا وتجرة انخالفة شجرة خبيثة 
أصلها الكفر وورقها صغائرالذنوب ونبتهما من الاجساد والفرو ع والاغصان منازل فقد يعظم الا رثكاب حتى 
بأخذ من الأغصان فيذهب بكثير منها وهكذا يترق حى قد يتحتت الأاصل (ستويه) فى فوائده (رطب) وكذا البزار 
والبييق فى الشنعب (عن العباس) بن عبد المطلب قالالمنذرى والعراق سنده ضعيف وبينه الميتمى فقال فيه أم كلثوم 
بنت العباس رضى اله عنها لم أعرفها وبقية رجاله ثقات 

(إذا أقل الرجل) ذكر الرجل غالى والمراد الإنسان (الطعم) بالضم أى جعل مأكه قليلا لصوم أو غيره ومن 
ذعم أنه أ راد الصائم سب لم يصب (ملء) بالبناء للمفعول زه للفاع ل أى مل الرجل (جوفه 
نورا) أى تسبب فى ملء باطنه بالنور ؛أصل الجوف الخلاء ثم استعمل فما يقبل الشغل والفراغ فقيل ل جوف الدار 
لداخاها و: اطنها فقلة الكل ممودة شرعا وظبا . ومن فوائد الكلام مادا رعل أ لسنة الآنام: منغرس الطعام جى ثمرة 
السقام» ومن الامثال:كل قليلا تعش طويلاء ومنها أقلل طعاما تحمد مناماء ومتهاكل قصدا لاتبغى قصداء وممالبطنة 
تذهب الفطنة وحث رجل1 خر على الاكل من طعامه فقال عليكم تقر يب الطعام وعلينا ل الاجسام وفى إفبامه 
أن كثرة الكل تماؤه ظلة فبكونَ فاعل ذلك حمالا للطعام مضعا لللأانام ؛ قال الغزالى علينا ينا بل رأيئا عيانا أن 
العبادة لا بحىء منها ثىء إذا اءتلا البطن لق أ كرهت النفس على ذلك وجاهدت بضروب الحيل فلا يكون لتلك 
العبادة إذة ولا حلاوة ولذا قيل لاا تطمع حلاوة العبادة مع ك نثرة الآكل (فر عن أبى هريرة) رخى الله الله وفيه 
علان الكرخى قال الذهي لعله واضع حديث طلب الحق غربة عن ابراههم بن مهدى .الايل قال الازدى كان لضع 
على 5 بن ابراهم بن العلاء قال الدارقطنى كذاب 

(إذا أقيمت الصلاة) أى شر ع فى إقامتها بدليل رواية ابن حبان إذا أخذ المؤذن فى الإقامة رفلاصلاة) كاملة سالمة 
من الكراهة (إلا المكتوبة) فلا يننغى إنشاء صلاة حيتذ غيرها أى المفروضة الحاضرة التى أقم لا بدليل رواية 
أحمد إلا التى أقيمت وجعل بعضهم النؤ: معنى النبى أى فلا تصلوا حينئذ واختاره المؤلف فانه سل هل المراد هنا 
الال أو عدم الصحة فأجاب بأنه ليس المراد هذا ولا هذا لان ذلك نما يكون فى النبى المراد به النق على ظاهره 
والنى هنا الاراد به النبى أى لا تصاوا إلا المكتوبة وذلك لثلا يفوته فضل تحرمه مع الإمامالذى هو صفوة الصلاة 
ومايناله من أجر الفعل لا فى بما يفوته من صفوة لا ل ار ركع النجردق 
خير فلا صلاة [ إلا المكتوية إلا ركدتى الفجر فلا أصل لها كا بينه البق في وبفرضه حل علي الجواز قال فى المطاح 
وهذه المسألة وقعث لأبى يوسف حين دخل المسجد النبوى والإمام يصل الصبح فصلى ركعتى الفجر ثم دخل مع 
الامام ف الع فقال عل عانى ياجاه لا لذى فاتك عن فرضك أعضم بما أدركت من واب نفلك انتبى قال 
ان الهام وأشد ما يكون كراهة أن صل سنة أو غيرها عند إقامة المكتوبة مخالطا الصف 5 يفعله كثير من الجهلة 
(م ؛ عن أنى هريرة) رضى الله عنه وفى الباب عن ابن عمر رضى الله عنهما 





ول ل لس بيبح فق 
سه م اموةده مومه م سوههبر س كوم به د لعدوللائر هن 


١/ا-‏ ذا أقيمت الصاكة 56 تاتوها ونم دون 6 وائنوها َنم 0 وعليم السك 0 


اواو انرا - (حم ق 4)عن أبى هريرة 
- 2 0 00 أ ةا سد وار سهةكرهة 


إذا أقست لاد للد تكو لوا حى تروق- (حمق دن) عن 


بى قتادقزاد (م) «تدخرجت إلك» 


(إذا أقيمت الصلاة) أى إذا نادى المؤذن الإقامة فأقم المسبب مقام السبب ذكر «الطبىو نيه بالا 
لآنه إذا نجى عن إتانها سعا حال الاقامة مع خوف فوت بعضها فقبل الاقامة أولى ( فلا تأتوها وأتم تسعون ) 
0 0 خفتم فو ت الشكير أو التبكير فانكم فى حكم المصلين النخاطبين بالمشموع والمخضوع فالقصدمن ااصلاة 
حادللكم و[ ا | منها شياً والنهى للكراهة وأما قوله تعالى «فاسعوا إلى ذكر ال فليس المراد بهالاسراع بل 
الذهاب أو هو بمعنى العمل والقصد »ا تقول سعيت فى أمرى قال الطبى و قوله وأتم تسكرن: حال ون اضر الفاعل 
وهو أبلغ ف الهى من .ل تسعوا وذاك لأآنه مناف لما هو أولى نه من الوقار والادي ثم عقيه ما ينه عل جين 
00 (وائتوها) فرواية ولكن ائتوها (وأتم تمشون)مينة لقوله تعالى «وعياد الرحمن الذينعمشونعل الارض 
هوناء حم ذيل المفهومين بقوله (وعليم السكينة) أى الزموا السكينة فى + يع أمورك سيا هأ فى الوفود على رب العزة 
فالر 7 الوقار فاطيئة بغض البصر وخفض الصوت وعدم الالتفاتوالعبث . والسكينة فعيلة من السكون وذكرالصغاق 
فى الذيل أنها بكسر السين وهى على المشهور ف الرواءة يا فى شرح الترمذى للعراق بالرفع جملة حالية أوالسكيئة مبتدأ 
وعلبكم خبره وفدو يه بالنصب إغراء وا كتى بالسك 0 الوقار للزومه لا أوهى هو خجمعه بينهما فروابة 
البخارى تأ كيد » لعم فرق بعض الأعاضلم بينهما بأن السكيئة التق ف الركات والو قار التأى فىالميئة و فض الصوت 
وفى رواية للبخارى بالسكيئة واعترض ا بنفسه ف عل ك أنقسم ومئعه الرذضى بأن أسماء اللافعال وإن كان حكيها 
ف التعدى والازوم 2 الأفعال التى بمعناها لكن كثيراً 0 الباء فى مد وها >وعليك.ه لضعقها عن العمل (فا) 
أى فإذا ة قعاتم ما أمتم به منالسكية فا ( أدركتم ) ) مع الإمام م نالصلاة ( فصلوا ) معه ( ومافاتكم ) متها ر تأموا) 
وقد خصلت ل فضيلة اجماعة بالجن ا وإن قل" فقوله ذأتموا ا فأكلوه وحدم وق رولة بذلا فأعؤا 
فاقضوا واستدل به الحنفية علي أن ما أدركة المسوق آخر صلاته قيجهر بق الركنتين الاخيرنين ويقراً السورة مع 
الفاتحة وبالاول الشافمية على أنه أولما فلا يجهر لكن يقضى السورة لآن الإتمام يستلزم سبق أول وأجابوا بأن 
لاقضاء يرد ععتى الآداء فحمل عليه جمعاآ يينهما ولهذا قال فى تنقييح التحقيق الصواب لافرق بين الافظين لا نالقضاء 
هر الإتمام فى عرف الشرع «فإذا قضيتم مناسككم, «فإذا قضيتم الصلاة: وفيه أنه يندب لقاصد الماعة المثى إليها 
بسكينة ووقار وإن خاف فوت التحرم وأن لايعبث فطريقه إليها ولايتعاطى مالا يليق مها لخبر مسل : إن أحد 
فيصلاة مادام يعمد إلى الصلاة ( حم ق ؛ عن أبهريرة ) وزاد مسّم فإن أحدة إذا كان يعمد إلى الصلاة 
فهو وصلاة قال ابن حجر له طرق كثيرة وألفاظ متقارية / 
( إذا أقيمت الصلاة ) أى شرع المؤذن فى الإفامة فأقام المسبب مقام السبب رافلا تقوءوا) للصلاة ندب (حتى 
تروف ) تبصروق فإذا رأتمونى فةوموا وذلك لثلا يطول قياهجم وقد عرض له مايؤخره وأما خبر مسلم أقيمت 
الصلاة ذقمئا فعدلئا الصفوف قبل أن يخرج إلينا فنيان للجواز أو لعذر أو كان قبل النبى ولاينافى ما اقتضاه هذا 
من أن الصلاة كانت تقام قبل خروجه مافى مس أن بلالا كان لايقنم حتى مخرج للانه كان يراقب خروجه فأول 
قار اه يشرع فى الإقامة قبل أن يراه الناس فإذا. رازه قاموا ؛ ووقت القيام للصلاة عند الشمافعى الفراغ من الإقامة 
ومالك أولما والحننى حى على الصلاة وَالحثّلي قد قامت الصلاة ( حم ق د ن عن أبوقتادة ) الانصارى الحارث .بن 
ربعىوقيلالنعان زناق8 قدخرجت إل ) وه موةلارواية الاولىم. بيئة للمرادبالرؤية وقالفىروايةمسل قد خرجت 








886 لم 
طشك ا 1 15 531 ار لو كك وي 1ب د اك لط اا اتلك 2 1 ا 1 ا 


غم هع املعم الداع دهع هِ-ءَ 
اع 6 إذا أقيمت الصلدة وعضر العتماء فابداوا بالعشياء 5 (حم قل تن ( عن أأس 1 قه ( عن ان 


عمر (خه ) عن غائشة (<م طب ) عن سلمة بن الاكوع ( طب ) عن ابن عباس ( صح) 

ل فوعم ع دا للوسسو شا اه اوس شام ووسة صم مومومة قاوس : 
:/ا؟ - إذا ١‏ كتحل ا«د ْ فليكتحل وتراء وإذا استجمر فليستجمر وترا (حم) عن أىهريرة (صح-) 
ولا ب إذا| كفر الرجل أخاه نهد باء نبا أحدها ‏ زم ) عن ابن عبر (ي) 


(إذا أقيمتالصلاةو ضر العشاء) كسماءمارق كل عندالعشاءوالمرادعضورهوضعهبين يدى الكل أوةقربحضورهادبه 
وقدتاقث نفسهله (فا بدوا) ندباً (بالعشماء)إناتسع الوقت فأكل لقيات كمسر بباحدةالجوع عليوجه لكن الاصحيأ كل 
حاجته وذلك لما فى تركه من فوت الشوع أو كاله وأراد,الصلاة هنا المذربلاصائم بدايلرواية اانحبان إذا أقيمت | 
الصلاة وأحد صا ثمفلييداً بالعشاء قالرصلاةالمغرب ولاتعجلوا عنعشائكم وروا ية للبخارىفابدأو! بدقبل أن تصلوا 
المغرب لكنه يطرد فى كل صلاة نظرا للعلة وهو وف فوت الخشوع وأماخير أنه كان حتزءن ذراع شاء سكين وراكل 
تأعليه بلال بالصلاة قطرح السكين فصلى 01 بأنه [ماقطع الا كل لاصلاةمع كو نه أمرغيره بتقدحم الا كل لأآنهقضى حاجتته 
منه أو لانه أخْذ فى خاصة نفسه بالعزيمة وأعس غيره بالرخصة لآن غيره لايقوى على مدافعة الشبوةقونه وفيه ردعلى 
الظاهرية الراعمين أنه لايجوز صلاة من حضر الطعام بين يديه (حم قا ت ن ه عن أنس) بن مالك رضىالله عنه زق ه 
عن ابن عمر) بن الطاب رضى الله عنهها (خ ه عن عائشة) أم و نين رضى الله عنما (حم طب عن سلة) بفنتحات 
زرن الكو ع( وقيل عرو بن الاكوع الاسلى وام م الآ كوع سئان 5 مس (شناس ارغائ) رض الله عنبماقال 
العراق و مااشتهر من خبر إذاحضر العشائ و العشاءفابدا بالعشاءلا أصل له بهذا اللفظووهم منعزاه لمصنفابن أبى شيبة 
(إذا اكتحل) أى أراد (أحد؟) أن يكتحل افتعل من كحل عينه كنصر جعل فيها الكخل (فليتكتحل) ندب 
(وترأ) أى ١‏ كة<الا وترا فىكل عين وكونه ثلاثا وليلا أولى ويحصل أصل السئة بثنتين فىكل عين وواحدة ينهما 
لوروده من فعله فى حديث أنس روإذا استجمر) أى تجمر بنحو عود أو استنجى والاول أنسب عاقبله(نلستجمر 
وترا) قال بعضهم فيه ندب الا كتحال ؛ وليس كا هال إذ ليس مفاده إلا أن الا كتحال إن وقع فالمطلوب كونه ورا 
فالمستفاد منه ول تحال؛ عم “بت ندب الا كتحال بالأمد بنصوص أخر قولا وفعلا قال بعض 
ع أنى داود ولافرق فى -صولالسئة بينا كتحاله بنفسه أو بأمره قال وينشآ عنه جوازالتوكيلفالعبادة وفيه إن 
قانا أن المراد بالاستجا رالاستنجاء بالاحجار وجوب الإيتار بثلاث والصارف الأول عنالوجوب خبرمن فعل فقد 
أحسن ومنلا فلاحرج وجوازالعمل بالمفهوم حى لابجب الإيتار إذا استنجى بالماء ووجوب تعددالمسحات اضرورة 





الصح. بح الإيتار كسا تقدمه لديم إذ لا قائل بتعين الإبتار مسحة واحدة (حم ع أبى هريرة) رش لصحته 
(إذا ا الرجل أخاه) أى نسبه إلى الكفر بأن تال أنت كافر أ و ياكافر أو قال عنه فلا نكافر وذكر الرجل 
وصف طردى (فقد بام) بالمد أى رجع (بها) أى بالمعصية المذ كورة حك يعنى رجع (أخدهما) ؟ بمعصية [كفاره على 
د ويا وإياكم لعلي هدىأ وفى ضلال مبينء فالمراد خصمه لكن 'نلطف ف القول كنذا قرره بعض الأعاظم ومنه 
أخذ جمع قولهم الراجح التكفير لا الكفر وهو أوجه من تأويله بالمتحل أو بأنه يؤل إليه للكون المعاصى بريد 
الكفر قال بعضهم والجزم فى هذا الخبر بأنه لابد أن ببوء ما أحدهما ببئه قوله فى الحديث الاتى إن كان كاقال و إلا 
رجعت عليه ومن ثم كانت هذه الرواية فى قوة قضية منفصلة أقم الترهان علي صدتها خلا ف تلك [ذ معناه كل مكفر 
أخاه فدائما إما أن يسكفر القائل أو المقول له وبرهن على صدق ذلك بأنه إن كانكا قال و إلا كفر القائل أىبالمعنى 
اللترر كا يأنى (م عن ابن عمر بن الخطاب) رضى الله عنهما 
ووسست 





5-0 


دع غدرره اماس مها 2 2ه مع ؤعاوة ا 


+/اغ - إذَا ذكل احدك طعاما كر م أله » إن دى ان يذ كر أسم أله فاو لْمَلُ: يسم الله 


-- 


عل أده وآخره »- (دث ك) عن عائمة ( د ) 


دده 6س - 5 


//ا- يد لفل 2 م تارك لا فب » احيرا منه» وإاة 5 لما فليقل : 


وار سوم م 


الي باك آنا فيه ع وزدنًا منه» 0 بحزى من الطعام والشر راب إلا ان - (حم دته هب) 


م - 


(إذا أكل أحدكم طعاما) أى نناول شيئًا لشبعه ومثل الكل الشرب شلل ف الديلى [ إذا :أ كا تطعاما أوشربت 
قزم القه وبال الذى لايضر مع اسعه ثى. . فى الارض ولا فالسماء ياحى ياقيوم ؛لى يصنك منه داء ٠‏ ولو كانفيه سم 


(فليذكر) ندبا عند الشافعية ولو حائضا أو جنا ( اسم القم) عله بأزنف يقول بسم الله فى ابتداء الكل والافضل * 
البسملة بكالها فإن اقتصر على بسم اه حصلت م ره فى الأذكار قال ابن حجروم أففلما ادعاه من الافضلية ' 


على دليل اتتهى لكن يبدل 1ه بال لايبداً فيه ببسم الله الرحن الرحم وقول الغزالى يقول مع 
الأفية “الا ول سم الله وبذيد فى الثانية الرحمن والثالثة الرحم لم أر مايدل له (فإن نسى) أو تعمد بالا 0-0 
ام الله فى أوله فليقل) ولو بعد الفراغ من الا“كل ليقء الشيطان ما أكله على مايحثه بعض مشايخنا لكنه نضعف 
وأخذ بظاهره جمع حنابلة فأوجبوه قالوا لصحة الخبر بلا معارض (بسم اله على) وفى رواية فى (أوله وآخره) 
أى آ كل أوله و آخره بسم الله فالجار وامرور حال مزفاعل الفعل المقدر 1 الطيى وففرواية أوله وآخرهبدون 
على وعليه قال أبوالبقاء الجبد النصب فيها والتقدير عند أوله وعند آخره ويحوز جزه بتقدير فى أوله واخرة أى جميع 
أجزائه يا يشهد له المعى الذى شرعت التسمية له وبه سقط زعم أن ذك فا بخرج الوسط لايقال كيف تصدق 
الاستعانة يسم الله فى الآول وقدخلا الأول عنها لانا تقولالشرع جعله انشاء استعانة فى أوله وليسهذا إخباراحتى 
يكذب وبه يصير المتكلر مستعينا فىأوله و يترتب عليه مايترتب ل الاستعانة فىأوله وألحق الشافعى بالنامى مالوتعمد 
أوجهل أو أكره وليس اقائل أن يقول النابى معذور فمكن من تدارك مافاته بخلاف المتعمد لان القصد إضران 
الشيطان بمنعه من طعامنا ولو نظ رللعدر لمنع الشيطان من مرا كلة الناسى ولم يحتج إلى أن يجعل له طريقا فالماحظ ليس 
ا ا وا ني الذهى 

( اذا أكل أحد؟) أى أراد أن يأكل ويحتمل جعله على ظاهره ( طعاما ) غيرلين ( فليقل ) ندبا راللهم كنا 
فيه ) من البركة وهى زيادة الخير ودوامه ( وأبدلنا ) بفتح الحمزة ( خيرا ) اسم تفضيل وأضله أخير فلايراد أنها 
ليست على وزن افعل (منه) . طعام الجنة أوأعم فيشمل خير الدارين وي يده 1 الننكرة فسياق الدعاء تعم وإن 
كانت للاثيات ( وإذا شيرب ) أى 'نناول ( لبنا ) ولو غيرحليب وعبر بالشوب لانه الغالب ( فليقل ) ندبا ( الهم 
بارك لنا فيه وزدنا منه ) ولا يقل خيرا منه لأنه ليس فى الأطعمة خير منه ( فإنه ليس بثىء يحزى ) يضم أوله أى 
يك يقال جزأت الإبل بالرطب عن الماء كتفت (من الطعام والشراب إلا اللإن) يعنى لا يكئى فى دفع العطش 
والجوع مها ثىء واحد إلاهو لآنه وإن كان بسيطاً فالحس لكنه مركب منأصل اللقة تركيباً طبيعياً منجواهر 
للا شجبنية وسمنيةومائية فالجبنية باردة رطبة مغذية للبدن والسمنية معتدلة فالحرارة والرطوبة ملامة اليد نالإنسانى 
الصحيح كثيرة المنافع والمائية <ارة رطبة مطلقة الطبيعة مرطبة للبدن فلذلك لايحزئٌ من الطعام غيره وهو أفضل 
من العسل على ماعليه السكى وأاف فيه لك كن عكس بعضهم وجمع ابنرسلان بأن الافضل من جهة التغذى والرى 
اللبن والعسل أفضل من حيث جوم المنافع والحلاوة وقضية الحديث أيضا أن اللبن أفضل من اللحم ويعارضه 
الخبر الانى أفضل طعام أهل الدنيا والآخرة الحم لإ تنبيه 4 سيأنى فى خبر الإن فطرة قال القرطى يعنى بها فطرة 


اسم 


5 








0 0-01 
عن ابن عراس (ددح) 


2 ع سم 2س ره لاس ام 2 عه دعاس > 6ه ره لس 


لاح - اذا أكل احده طعاما فلا بسح يده بالمنديل » حى بلعقها أو يلعتها - (حم ق ده) عن ابن 


له 


5 دوعر سا اده 2 سر ل مير 
عباس (<م 7 ل م( عن جابر بزبادة 2 فانه له ادرى ىق اى 0 تكون البركة « (صح) 


عر 


5 - إذا أكل حدم فأ طلنافة كوت البرك ب (حم محا 


دين الإسلام يما قالتعالى « فطرة الله » الآية ثم قال «ذلك الدين القمء وقد جعل اله ذلك لجنز يلعلامة علىهداية هذء 
الآتة لآن اللبن أول مايتغذى به الإنسان وهو قوت خْل عن المفاسد به قوام الأجساد ولذلك آثره المصطق صلل 
. لله عليه وعلى آله وسلم على اخثر ليلة الإسراء ودين الإسلام كذلك بل هوأول ماأتمذ عل بى آدم وهم كالذر ثمهو 
قوت الارواح به قواءها الابدى وصار الابن عبارة مطابقة لمعنى دئنالإسلام من جميع بنهاته فكان العدول عنه إلى 
الثر لو وقع علامة على الغواية وقد أعاذ الله تعالى نبيه من ذلك طبعا وشرعا (إحم دت ) وقالحسن (ه هب عن 
ابن عباس) رضى أنه عنه قال كنت عند ميمونة فدخل رسول الله صل الله عليه وآله وس ومعه خالد اا يضبين 
مشورين فتبزق رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلٍ فال خالد اخالك تقذره فقال أجل ثم أنى بلبن فذكره وظاهر 
صنيع المؤاف رحمه الله أن ماذكر جميعه هو لفظ الحديث والآمر خلافه فقّد ذكر الصدر المناوى عن الخطانى 
أن.قوله فانه إلى آخره من قل مسندد لامن نثمة اديت 
(إذا أكل أحدكم طعاما ) ملوثا وفرغ من الكل (فلايمسح يده بالمنديل) بكسراللمم (حى يلعقها) يفت أولهبلحسها 
بنفسه (أو يلعقها ) غيره يضم أوله يلحسها غيره ممن لايتقذر ذلك كليلته وخادء وولده وتلميذه لآن المسح بالمنديل 
قبل اللعق عادة الجبابرة والمراد باليد الاصابع بدليل خبر مسلم كان يأ كل بثلاث أصابع فإذا فرغ لعقها فأطلق اليد 
علي الاصابع وختمل أن المراد الف كلها فيتناول من أ كل بكل كفه أو باصابعه أوببعضها قال فى كاسن الشريعة 
وَأزاذ بالمنديل هنا المعد لازالة الزهومة لاللبسح بعد الفسل وظاهر الخبر أنهم كان هم مناديل معدة لمسيح الابدى 
ولا ينافيه مافى خبرآنهم لم يكن لهم مناديل لآن ذلك كان فأول الامر قبل خلهور الاسلام وانتشاره فليا ظهروحث 
على النظافة اتخذوا لهم مناديل لمافيل الغسل ولما بعده ففيه ندب اتخاذذلك ورد علىمنكر دلعق الاصابع استقذارا » 
نعم لايفعله اثناء الا كل لأنه يعيد أصابعه ف الطعام وعلها أثر ريقه فيستقذر فان احتاج لازالة مابيده مسحمابالمنديل 
ول ندب مسيم اليد بعدااطعام كاقال عياض فى هالم يحتج فيه للغسل لخمر أو لزوجة والا غسلها أى بعد اللعق لازالة 
الريج قال:العراق والآمر يلعق الاصابع جمله الجمهور على الندب والارشاد وله الظاهرية على الوجوب وبالغ ابن 
حزم فى الى فقال هوفرض قال العراق وكان يتبغى أن يكون الفرض عندهم على التخبير إمالعةه أو إلعاقها (حم ق 
ده عن ابن عباس حم م نه عن جابر ) بنعبد الله (بزيادة) تعايل ودو ةوله (فإنه لابدرى ففأى) جزء من اجزاء 
(طعامه) تسكون (البركه) أفها أكل أوف الباق باصابعه أو الباق بأسفل القصعة ؟ قال القرطى ومعناه أنه تعالىقديخاق 
الشبع عند لعقها فلا يرك شيأ احتقارا له فبحفظ "تلك البركة بلعةها قال التووىوالمرادبالبركة ماتحص ل بهالتغذية وتسم 
عاقبته من نحو اذى وتقوى على الطاعة انتهى وبا علل به ندب الادق أيضا أن مسحها قبل ذلك فيه زيادة تلويث 
لما يمسح به مع الاستغناء عنه بالررق ومنة رخذ أن تتقبيدالمسح بالمنديل لامفهوم له وأن المنهىعنه المسح بأى ثىء 
كان وذ كر المنديل لبيان الواقع غاليا 
(.إذا أ كل أحد ك طعاما نليلءق أصابعه ) قال العراق أطلق الآمر بلعق الاصابع والراد ها الثلاث الى أمر 
بالا كل بها فحديتث مسم وغيره وهو دال على أن أ كله عليه الصلاة والسلام كانبذهالثلاث فقط وقول ابنالعربى 


(- فبض القدير اج ١‏ ) 





ع ارقم ل 


عن ألى هريرة ( طب ) عن زيد بن 'ثابت (طس ) عن أنس ( <) 
6 - إِذَا عل أحدي ا ينل ينبن وطر الم )اراد مرلعب) 


اسه 2 


(0 إذا اط حدم 1 2 ليهيئة ) وإذا؟ 00 فليشرت 1 7 إن نَّ اقطان 35 بشمالهة‎ 3-5 0١ 


ع عه ممه ل سرع 


صمة ع 2 


ويشرب بثماله 6 م د) عن ابن عمر (ن) عن أبى هريرة (ه) 


مه 


مه عه ره موساره س سهاس اه دس مور 6 2 


م؛- |[ 0 فليا كل 1 ا نه ؛ ولياخذ ا د ييه ؟ إن الشبطان 


عادة الا اع غير أو 00 71 ف العرق 2 ونمش ا الا بالكل 00 بثلاث وبفرض عدم 
إمكانه ليس هذا أ كلا بكل الاصابع بل هومسك بالاصابع فقط لاأ كل بها وبتقدير كونه أكل بهافهللضرورة 
كن لاعمين له فأ كل بشماله انتبى وى خير الطبرانى كان يأ كل باصابعه الثلاث بالإممام والى 'نليها والوسطى ثمرأيته 
يلءق الثلاث قبل أن 6 الوسطى ثم الى تايبا ثم الإمبام قال اماف فى شرح الترمذى والوسطى تبكون مثالا 
فبيق فيها الطعام أ كثر ولانها لطوها و ماران ١‏ فيه وحتمل أنالذى يلعق يكون بطن كفه إلى جهة وجهه فإذا 
ابتدأ بالوسطى انتقل إلى السبابة علي جهة بمينه ثم الإبهام (فانه لايدرى فى أى طعامه تنكون البركة ) أى مابحصل 
بهالتغذى ويقوى به على الطاعةكانقررء ومنه أخذأن السكلام فها حل 'نناوله وذ كر ادم اله عليه قيل و قديرادبالبركة 
صلاحية كون ااطعام بصفة صالحة للانسانية (حم م ت عن أبى هريرة) الدوسى زطب عن زيدينثابت) مثلثة وطس 
02 أن) بن مالك زرضى الله عنه 

أ(إذا أ كل أحدكم طعاما) ملونا (فليغسل يده) التى أ كلبها ( من وضر ) بالتحريك (اللحم) أى دسمه ور بحه 
وزهومتهفان١همالذلكوالمبيتبهيورثاالمم‏ والوضح ؟اجاءفى أخبار أخر وغسل البدبعدالاكلمند وب مطلقاو [ماأرادأنه 

من اللحم كك (عد عن ابن عمر) بن الخطاب وإسناده ضعيف 

(إذا أكل أحدك) أى أراد أن بأكل (فديا أكل) قال المرانى فى تقديم الأكل على الشرب إجراء الك على هذا 
ب على وفق الطباع ولآنه سبب العطش (بيمينه) من الهين وهو للبركة روإذا شرب فليشربييمينه) لآن هنحق 
النعمة القيام بشكرها ومن حدق الكرامة أن يننال بالدين وكيز مها بين ما كان من النعمة وماكان من الآذى فيكره 
تنزيبا لاتحر بما عند النهور فعلهما بالشمال إلا لءذري أرشد إلى بيان وجه العلة بقوله رفإن الشيطان يأكل بثماله 
ويشرب بثماله) حقيقة إذ العقل لاحيله وااشرع لاينسكره أو اراد يحمل أولياءه من الإنس على ذلك ليصاد به 
الستلحاء وحن جمع حنابلة ومالكية منهم ان العربى من التلميل به حرمة أ كله أو شمربه مها لآن فاعله إما شيطان أو 
يشسه وأيدوه بما عند مسلم وغيره عن المصهافى صلي الله عليه ولم أنه قال لمن أكل عنده بشهاله كل بيمينك فقال 
لا أستطيع فقال لااستطعت فأ رفع بده إلى فيه بعدها ذلو جاز لما دعا عليه وؤجوابه 3 «شامبته للشيطان لاتدلعلى 
الحرمة بل للكراهة ودعاؤه على الرجل ا دو لكبره الخاءل له على ترك الامتثالم هو بين (حم م د عن ابن 
عير) بن الطاب (نعن أبى هريرة) قال ال هيتمى ورجال أحمد ثقات 

(إذا أكل أحدم) أى أراد أن يأكل (فلي كل بيمينه) أى بيده الينى (وإذا شرب) أحدك (فليشربيمينه) كذلك 
3 بيميئه ولبعط بيميئه) قال العراقهذا خرج خرج الغااب فى أكل كل أحد بيده فلو أطعه غيره بشماله كان 
داخلا فى النبى بدليل خبر لاتأ كلوا بالشمال رفإن اشرطان يأكل بثماله ويشرب بثماله ويعطى بثماله) طالفوه أتم 





ؤم - ْ 
77س سس سلب _+ت_ت_ت_7______7_ييي_2772اسسس او 
ا ا 2 و وار ا عه 2 
ناكل لثما« “شرت يقهاله؛ و ياخذ بشماله . و يعطى بشماله- الحسن بن سيان فمسندهعن أبىهر بدة (ح) 


عه عام عله 02 رمق 2 مس سد 


2 ا 10 سك 8 زد ل فاه ل 
؟م/؟ ‏ إذا اكل احد كم طعاما سقطت (أومته قليمط ماراية منها ؛ 3 ليطعمها ولا بدعها لاشديطان 37 


(ت) عن جابر ( ح) 


:. ع مه هده 


44 -إذا أ كم الطعام تَأخلعوا مالي » فإه روم لأقدامم (طس ع ك) عن أنس (حم) 


لاسر قال العراق فى شرح الترمذى حلأ كثر الشافعية الآمر بالأأكل والشرب بالهين عل الندب و بهجزم الغزالى 
والنووى لكن نض الشافعى فى الرسالة وموضع من الام علي الوجوب قال ان حجر وكذا ذكره عنه الصيرى فى 
شرح الرسالة ونّل البويطى فيختصره أن الا كل رأس الثريد والتعريس عل الطريق والقران فى القر وغير ذلك ما 
ورد الاص بضده حرام وهيل القاضى فى منجاجه. الندب لخب كل نما يليك وتعقبه الناج السبى بأن الشاففى نص فى 
موضع على أن من أكل ما لا يليه عالما بالبى عصى قال وقد جمع والدى نظائر هذه المسئلة فى كتاب سماه كشف 
اللبس عن المسائل الس ونصر القول بأن الآمى فها لاوجوب قال ابن حجر ويدل لوجوب الأ كل ,الدين ورود 
الوعيد فى اللا كل بالشهال فى هسل وغيره <تتببه) قال ابن عربى لما أنكز الجهلة أن ييكون للشيطان جسم أنكروا 
أن تسكون له يدان وقد جاءت الآخبار بإئبات اليد له والعقل لايحيله والذين والشمال هما حد الجسم من جهة العرض 
والقد ف 7 ل حده من جهة الطول (المسن بن سفيان فى مننده) المشهور ( عن أبى هريرة) رضى الله عنه 
(إذا أكل أحذكم طءاما فسقطت لقمته) أى الأكل أو منإظعمه (فليمط) أى فل أخذها وليزل ماما (مارابه منها) 
أى ماحصل عنده من شك ما أصابه نما يعافه وف رواية فليدط عنها الاذى (ثم ليطعمها) بفتح التحتية وسكون 
الطاء أى ليأكلها نديا (ولا يدعها) أى لايتركها زللشيطان) جعل تركها إبقاءها للشرطان لانه آضبيع للنعمة وازدراء 
عا ولق بأخلاق المرفين » والمانع من تناول تلك الاقمة غاليا نما هوالكير وذلك من عمل الشيطان كذا قرره 
بعض الاعيان فرارا من نسبة حقيقة الأ كل إلى الشيطان وحله بعضهم عل الحتقيقة وانتصر له ابن العربى ذقال من 
نفى عن الجن الكل رالشرب فقد وهم فيحالة إلحاد وعدم رشاد بل لشيطان و جميع الجان بأكلونو يشر بون ويشكحون 
ويولد لهم ويموتونوذلك جائز عقلا ورد به الشرع واتظاهرتبه الاخبار فلا خرج عن المضار إلا حار . ومززع أن 
أكهم شم فا شم رائحةالعلم ٠‏ قال وقولهولا.يدعها لاشيطاند ليلع نهم يسم أولا وإذلكاختطفهامنهقالالعرأقوفيه نظ 
فإن ظاهر الحديث أن ماسقط من الطعام على الآر ضأو تركف الإناء يتنا لهالشيطان سواء سعى على الطعام أملا؛ قال 
وفشخل اخهور لاعن يكل اللقمة الساقطة بعد إماطة الاذى عنها على التدب والإرشاد وذهب أهل الظاهر إلى 
وجوبه قآل التووى والمراد بالآذى المستقذر من حو تراب وهذا إن لم تقع بمحل نجس وإلا فإن أمكن تطهير هافمل 
وإلا أطعمها حيواءا ولا يدعها الشيطان (ت عن جابر ) قال إن رسول الله صلي الله عليه وسلم كان إذا أكل طعاما 
لعق أضابعه الثلاث ثم ذكر ه قال الترمذى حسن يح فاقتصار المؤلف رحمه الله على الرمن للسته 'تتقصير 
(إذا أكتم الطعام) أى أردتم أ كله (فاخلعوا نعالك ) اززعوها من أرجلكم مبتدثين باليسار ند ياك يأتى فى خبر 
وعلله بقوله (فانه) أى الخلع المفهوم من فاخلعوا (أرو حلاقدامك ) أى أ كثرراءة لها وظاهره لايطلبخاءهاللشرب 
ولفظ رواية الحاكم كا رأيته فى نسخة يخط الحافظ الذهى أبدانك بدلء أقدامكم وتمام الحديث 5 فى الفردوس 
وغيره وأنها سنة جميلة وفيه تنيه عليعلة مخالفة جفاة الاءراب وأهل البوادى » وأفاد بقوله أروح أن ذلك مطلوب 
وإن كانت القدم فى راحة (طس) وأبويعلى رك عن أنس) قال الحام صيح فشتع عليه الذهى وقال أحسبه موضوعا 


وإسئاده مظل وموءى بن يرل أل رجاله 5 الدارقطى وقال اطيتهى عقب عزوه لابى يعلى و الطيرانىرجالالطرانى 


ير 
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فاع - إذا اذى اسان سيف | فتتل أحدها صاحبه ‏ فَالقَائل والمقتو ل فاأنار قل ترك 


م مه 


0 لقَائلٌ 51 بل دول 5 ول 3 َّ كان 0 اعل قل صاحبه ‏ (حم 2 2 عن أ دكرة (ه) )0( 
أى «وسى رصم 


5 - إِذا انمق مدان عاو حدا لَه مسرا عُفرَ لاد رم عن الرادرح) 


0 مم عدمهم- 2-7 ه١1‏ ءةعدررد هه 


2 إِذا ل 1 انان فلم 0 طٍّ اه كان احبهما إلى 1 ادستهما 0 اح 6 آذآ 


0 م ن اللقاء قال الراغب وهر مقابلة الثوء ء ومصادفته معا وقد يعبر 1 متنا قال ا الثقاء 
أن لتقل 1 قرييا منه ( المسلءان بسيفهها ) فرت كل منيما لحن قاصدا قذله عدو انا غير اتاو بل سائغ ولا 
شبة فالمراد أتهما التقيا يتقائلان بآ لة القتال سيفا أو غيره وإنمسا خص اليف لانهأعظم 1 لاته وأ كثرهااستعمالا 
١‏ فقتل أحدهما صاحه فالقاتل ) بالفاء جواب إذا ( والمقتول فى الثار ) إذا كان قتالهما على عداوة دنيوية أو طلب 
ملك ونحوه ومعنى ف الناز أن حقهما أن يكونا فها وقد يعفو الله (قيل ) أى قال أبو بكرة راويه لمااستغربذلك من 
جهة عدم تعدئ المقتول 00 الله هذا القاد 0 يستحق الثار رفهابال المتتول) أى فاذنه حتى يكون فيا (قآل) 
صلى الله عليه وسلم (إنه ) أى المقتول (كان حريصاأ ص قتل صاحبه ( أئ جازما بذلك هصّمما عليه حال المقاتلة 
فلم يقدر على تنفيذهمي قدر صاحيه القاتل فكان كالقاتل لأنه فى الباطن قاتل فكل منهما ظالم معتد ولايازم من كونهما 
فى النار كوتهما فى رانة واحدة فالقاتل يعذب علي القتال والقتل والمةتول يعذب على القتال فققط وأفاد قولهحريصا 
أن العازم, على المعصية 1 ثم وأن كلا منهما كان قصده 10 قرر لاالدفم عن نفسه فلو قصدأحدهها الدفع فل يند قم 
إلا بقتله فقتل هدر المقتول لا القاتل » وخرج بتولنا بلا تأويل مالوكان به كقتال على وطلحة فإن كلا منهما لدياتته 

ضاق 5 أن يرى أن الإمامة متعيثة عليه سرغ له تركها د 4 عدوا من خضائصض هذه الامة جوراق 
_ الصائل وكانت بنو إسرائيل كتتب عليهم أن الرجل إذا بسط يده إلى رجل لامتئع مئه حتى يقتله قاله مجاهد 
وغيره (حم فق د نَاعن أبى كرة) | الثقى (ه عن أىمونى) الأشعزى 
(إذا التق المسلبان) الذ كر ان أو الاثثيان أو ذكر وأنتى هى حليلته أو >رمه (قتصاخا) وضع كل منهما بدهفى يد 
الآخر عقب "نلاقهما بلا يعد سلامهما ؟"زاد الطبراق د ىَْ تسم كل مهما فى 0 صاحيه 0-6 ' 
| بكس الم (واستغفرا) لله أى طلا منه المذفرةكل لنفسه ولاخيه و غفر) الله رهما ) زاد أبو داود قبل أن ,تفرقا 
اراد الصغائر قباسا على النظائر فيندب لكل مسلم إذا لقمسدا وإن لم يعرفه السلام عليه ومصافته . قالاإن رسلان 
ولاتحصل السئة إلا بتلاق بشرة الكفين يلآ حائل ك م" انتهى و فيه وقفة والظاهر من آداب الشربعة تعيين البنى من 
الجانب لحصول السسئة قلا تحصل باليسرى فى البسرى ولا فى الى واسثتى العبادى من ندب المصافة نحو أمر دجيل 
فتحرم كاف أ إن ن خاف فثنة وو مجذوم وأرصض فشكره (د عن البراء) بن عازب رضى الله عنه رهز الأؤلاف 
لحسته وليس ا قال فقد قال المنذرى إسئاده مضطرب وفيه ضعف 

(إذا اد تق المسلمان فسلم أحدهما علي صاحبه) أى مشاركة فى الدين (كان أحهما إلى الله ) أى أكثرهها ثوابا عئده 
وأحظاهها لديه (أحستهما بشرا) كس رالموحدة طلاقة س1 إقبال (يصاحبه) لآنالمؤمن عليدسمةالإهان 
ووقاره وناء الإسلام وجاله فأحستهما بشرا أفهمهما لذلك وأغفلهما عن اله أغفلهما عا من اه به عليهما ولآان 
ب المؤمن ظمآن لاقاء ربه شوقا اليه فإذا رأى مؤمنا نشط لذلك روه واننسم قبه بروح ماوجد من آثار ٠ولاه‏ فيظهر 














000 


سم 2ه 


نَصاطًا 1 ا علمًا مامد 1 اناد ا ون لصافم عر - أن كيم » وأبوالشبيخ عن عروح) 


0 _- 


00 إِذا الس لق واناره وب القمل -(ه) عن عالشة ا رصم 


ل عار ل إل ان 0 من 0 'مئه 2 قاذ تصاخا أ ول ا 0 مانة, رحمة ة لبادئ 0 بالسلام والمصاخفة 


2 


(لسءون ولليصاة فح) بفتحالفاء (عشرة) وذاك الف اح كاليبعة لان من شر ط الاي نْ الاخوةوالولاية وإتما اومن *ون 
إخوة» «والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعىضء فاذا لقيه فصالخهفكا نه بايعه علي هاتين النصلتين ففى كل مرة يلقاه 
بد ببعة فيجدد الله له ثوامها كا بدد ثواب المصيبة بالاسترجاع و يا بحدد للخامد على النعمة ثواباً على شكرها فإذا 


8 
ا 


ذارقه بعد مصافته لم بخل فى أثناء ذلك من خال فجدد عند لقائه فالسابق إلى التجديد له .من المسائة تسعون لاهتامه ” 


بشأن السك بالاخوة والولابة ومسارعته إلى تجديد ماوهى وحثه على ذلك وحرصه عليه (تنبيه» قال السمهودى 
أخذاً من كلام الغزالى والحليمى أن معنى سلام ءا ع أ يكم بالسلامة الكاملة من جميع معاطب الدارين وآفاتهما 
م الآأمن والمسالمة محيطة بك من ج بع جهانم إكراه مالك بحيث لا يكون لثىء من ضد ذلك سبيل عليك فإنى 
مسا ملم بكل حال ظاهراً وباطئا فلا يصا َْ منى أذى فقد طاء ت لكم تلك السلامة الموصوفة من السلام الذي 
هر المالك تسلم عياده والمسل لحم وصاحب السلامة لامعطى ف الدارين غيره ولامرجواً فهما إلاخيره ١‏ المكي) 
فينوادره (و أبوالشيخ ) فى الث واب ( عن عمر ) بن الخطاب رضى الله تعالى عنه قال | انذرى ضعيف |انبى وظاهر 
حال المصنف أنه لم بره ع اميا من هذين وهو عجيب فقد رواه البزار عن عمر بهذا اللفظ قال اليتمى وفيه 
نل أعرَفه انتبئ فرمض المصنف للسنه غير حسن إلا أن بريد لاعتضاده فقد رواه الطبراتى بسساد أحسن من هذا 
بلفظ : إن المسابين إذا التققيا قتصاءا إلى آخره 

( إذا التق الختانان ). أى تحاذيا لاتماسا والمراد ختان الرجل وخفاض الرأة لجمعهما ,افظ واحدتذلا ر فقد. 
وجب الغسل ) أى على الفاعل والمفعول وإن لم حصل إنزالكا صرح به فرواية الموجب تغييب الحشفة والحصر 
فى خبر إنما الماء من المساء مندوخ يا صرح به خبر أبىداود مثل به أخابنا فى الادول لنيخ السئة بالسسئة كا بأتى» 
وذكر الختان غالى فيجب الفسل بدخول ذكر لاحشفة له فى دبر أو فرج مهيمة عند الشنافعيةلآنه فى معنى المنصوص 
إذ هو جماع فى فرج قال جدى الاناوى ره الله وعبر المصطى صل الله عليه وسل بإذا دون غيرها إشارة إلى غلبة 
وقوع #رطها وأنالالتقاء سنب وجوبالغسل وأنالوجوب يكون وقت الالتقاء ا.لالة إذا على الزمان ولآنالاصل 
أن لايتأخر المسبب عن السبب وأنه إذا لم بوجد الالتقاء ولا ماى معناه بأن غيب بعض الحشفة لاحب الغس لغبلا 
ب#فهوم الشرط و إذا لم يحب الغسل مع كونه أخف مايترتب علي الإرلاج فلا يحب ماهو أشد منه من الحد ووجوب 
المهر وغير ذلك من باب أولى بدلالة ذوى الخطاب . وفالحديث قصة وذلك أن رفاعة بن رافعقال كنت عند عبر 
فقيل له إن زيد بن ثابت يفتى الناس فى المسجد وفى.رواية يف بأنه لاغسل على ٠ن‏ مجامع ولا يتزل فقال عمر علي 
4 فأوقىيه فقال عمر باعدو نفسه أو و بلغ م نآك أن تفتى برأيك ؟ فقال مافعلت اأمير المؤمنينر [تما حدثنى عبوهتى 
عن رسولالته صلياللهعليه وس ؛ قال أى عمومتتك ؟ قال أبى” بن كعب وأب وأيوب ورفاعة قال فالنفت عمر إلى" وقال 
ماتقول ؟ قلت كما نفعله على عهد رسولالله صلىالله عليهو! 3 الناس فاتفقوا على أن الماء لا.سكون|لامنالماء 
إلاعلى” ومعاذ فقالا إذا التق الختانان وجبالغسل ذقال على ياأميرالمؤمئين سلأزواج الاى صلىالته عليهوسل فأرسل 
إلى حفصة فقالت ت لاأعلم فأرسل إلمعائشة فتمالت إذا جاوز الختان التان وجبالذل فتحءار عمر - أى تخيظ ‏ وقال 
لا وق : أخد فيه ول يغتسل إلا أملكته عقوبة . قال انحجر حديثحسن أخر جه ابن أبى شيبة ة والطبرانى وسيا قه4 


ّ أثم قال كان زيد. يفتى بالمسجد فقال إذا خالطها وم يمن لاغبسل فقام رجل إلى عبر فقال فيه فالتفت عير إلى رفاعة 





ا سيب 


ْ 
آ 
ظ 
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0 
ظ 
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عه شار اسه 28د مه دع ساد 2 22276262 


م إذ ام ى الله ىقا ب أسرئ خطبة أعراة فلآ بأس ن يتنظرإلها-( ع لفق عن #دينمسلة (ض) 


د 2ه2ه كلو وام عورم هه َه ص موس عل 


3٠‏ - إذا آم حدى لأس فَليحَمُف ون فيم | الصذير » لكر »والضعيف. والمريض» وذاال الاج 


صا تن مره سورل بدو اس له 


5 الى لنفسه فلطول م ماثداء - (حم ى ت) عن أنى هريرة 9 


وقال فيه بعد قول علي ان اختلفتم وأتم آمل بدر إلى آخرة (ة ) فى الطهارة ( عن عائشة وعن أن خرر) 
ابن العاص قال ابن حجر ورجال حديث عائشة ثقات ورواه الشافعئ رضى اله عنه الام والختصر وأحمد والنساتى 
والترمذى وقال حمسن يح وابن حبان وصمحه و إعلال البخارئى له بأن الاوزاعى أخطأ فيه أجييعئه وقالالتووى 
الت نقيح أصله يح إلاأن فهتغييراً انتبى ومن رض الأؤل ف اصححته لكنه قصر حيشاقتصر على عزوه لابنماجه 
وحده مع وجوده طؤلاء جيعاً ورواه مس بلفظ إذاجاس بين شعببها 2 ومس اتا التان فقدو جب الغسل 

. (إذا ألق الله فى قلب اصرئ ‏ زاد فى رواية منك ( خطبة امرأة ) بك ر الخاء أى القاس نكاحها ( فلا بأس 

أن ينظر إلها ) أى لاحرج عليه فى ذلك بل يسن وإن لم تأذن هى ولا ولها | اكتفاء بإذن الشارع وإن خاف الفتنة 
بالنقلر إلها على الأصح عندالشافعية وظاهرالخير أنه بكرر النظر بةدر الحاجة فلابتقيد ثلاث خلافاً لبعضهم : إضافة 
الإلقاء إلىالته تعالى تفيدأنالندب بل الجواز مقصورعلى راجىالإجابةعادة بأزمثله ينكمثلها وبدصرح ابزعبدالسلام 
يذلاف نحو كناس وحجام خطب بنت أمير أو وشيخإسلام لآن هذا الإلقاءمنوسوسة الشيطانلامنإلقاء الرحن بلتردد 
ابنعبدالساام فوالواحتمل ومال إلى المتع لفقد السبب المجرز وهوغلية الظن وليسالمنظور عل [طلاقه بلمقيدبماعدا 
عورة الدلاة؟ا يفيده خبرآخر وأما خبر أبى داود فلينظر إلى مايدعوه إلى نكاحها فم مطلق يرد إلى هذا المقيد 
واقتصاره على الإذن يفيد -رمة الم (حم ه ك) فى المناقب زهق) من حديث إراهم نصدقة (عن محمد بن مسلية) 
بفتح المم .واللام الخزرجى البدرى كان كير المقدار أسود ضما اعتزل الفتنة بأمس نبوى ثم قال الحاكم غريب 
وإبراهم ا ط الكتاب قالالذه _ضعفه الدارقطى ه (إذا أمَ أ أحد الناس) بأن كان متصوباً للإمامة بنصب 
الإمام اتام اهل الحلة و تقدم للا لإمامة بنفسنه أو و صار إماما ولو لغير قصد مئه تعى إماهاً ار البافن 
يأتمون بأفعاله أى يقصدونها (فليخفف) صلاته تدبأو كل وجو بأنلامذ! لخاضل ستم! ولايستوعب الأكلك فى 
الجمرع وقيل .بأن ينظر ماحتمله أضعف القوم فيصل مراعياله وأيده انن دقيق العيد بأن التطويل والتخفيف من 
الأمور الاعتبارية فرب تطويل لقوم تخفيف لآخررن وعلم من ذلك أنه ليسالمراذ بالتخفيف الاختصار والتقصان 
بدليل أنه نجى عن نقرة الغراب ورأى رجلا لانم ركرعة ولاسجوده فقال ارجع فصل ذانك لم تصل وقال لاينظر 
أن (ل هن لايقم صليه فى ركوعه و-جوده (فان فهم ) وى زواية منهم ( الصغير ) الطفل ( والكير ) سنا 
(والضعيف) خلقة بدايل تعقيبه بقوله ( والمريض ) مرضا يشق معه احتتال التطويل ( وذا الحاجة ) عطف عام على 
خاص قال ابن حجر وهذه أثول الأوصاقف ف وزاد الطبرانى والحامل والمرضع والعابر السيل وحذف المعمول ليفيد 
العموم فينناول الأوصاف وزاد الطبرانى فيتئاول أية صلاة كانت ولو تفلا جماعة ولس لك أن تقول مفهوم الخبر 
أنه إذ ذاميك إن ثم من دو متصف مما ذ كر لايخفف لآن الاحكام [تما تناط بالغالب لاالنادر فليس التدفيف وإن 7 
علم عدم طرؤ هن .هذه صفته ١‏ عم له التطويل إذا أمّ #صورين راضين لم تعلق بين - حق 5 بين فالفروع روإذا 
صل لنفسه) أى منفردا '( فليطول ماشاء ) فلا حرج عليه ذلك وإن خرج الوقت على الاصح عندالشافعية بشرط . 
أن يوقع بركمة منها فى الوقت كا رجحه الاسنوى وخر النبى عن [خراجها عن وقتها محله إذا أخر الشروع إلى 
خروجة أو منقه ويكزه للتتفرد افراط التطويل الموْدَى إلى نحو سهو اوفوت خشوع 1 و مصلحة وفيه الاهتهام 


اللإسسس م 











: ا 
يه : 2 ص 
2س لم سس ظر سركينا - 26 عه د اعد مح ازاء ارج روات ل ع مسوم 8 أ 
ا 


50 ع إذ أمه ن الإمام ا ٠‏ وإنه دن ا" كامينه تامين ١‏ 2 غفر له ماتقدم من ذل 2 مالك 


[< حمق ؛) عن أبى هريرة ر) 


هع مترعو سرةدمبر زه درة امد عه م سبمد ه 


1 - إِذا امت وأو بكر مرح ب را جانيم ض) 


-- 


موس م ام 2 


1-17 انتاط علد لكر كرت 0 واستحأت ا جهاد الربآط زط ب( 


تتام الاحكام , 2 بالخاص راقيام دن لعمو مه ع[ 9 از لطو 0 الا 0 والقلود اب, بين دين كن 


الأصح عند الشافعية أن تطويلهما مبظل ونؤلوا البر عل لالأركان الطو , له جعا وات ل عايصية1 | 
رضى الله عنه بألفاظ مختامة لكن متقاربة 


(إذا أقى) بالتشديد (الإمام) أى أراد التأمين أى أن يقول آمين عقب الفاتحة فى جهرية (فأةنوا) أى قولوا آمين 
مقارنين له لآن 1١‏ تأمين لقراءة ة الإمام ا عه فلا تأخرعنه وفية ندبالتا عن الإمام خلاذا مالك ور فع صوته به إذ 


أ 
ا 
| 
لوم يجهر به لما عل تأمينه المأموم وظاهر الحديث 00 القتدى وهو غه مراد ووقع ابعر عاطم 


الشافعية من سوء التعبير مالايليق عقامه وهوةأية قال قضية اير أن الإمام إذا مو لايؤمن وهووجه والأاصح 
خلافهء هذه عبارته؛ 0 سرى لذهنه أنه 'تقرر فى الفقه وحاشاه أن ,مَصّد ا مح خلاف قضية كلام المصطى 
صلى الله عليه وسلم (ة ان دادر م تاليا نه رمت رات ا مين الملانكة) قولا وزمنا وقيل 
إخلاصا وخشوعا و 3 عترض والمراد جميعهم للآن أل الدالة ع1 ١‏ لى امع تفيد الاس.: شقراق أو الحفغاة | أوالذن يتعاقون 
أوامن يبد تلك الصلاة من فى الأارض أو فى السماء. ورجحه ابن حجر ولا بعد فى سماع مين من : فق الارطن 
لقوة الإدراك المودعة فيهم والمراد بتأميتهم قوهم عب القراءة آمين ومعناه استجب للبصلين ماسألوه من توطلت 
الهداية والاستعانة وقد خنى هذا مع ظهوره على من أول التأمين بالاستغفار (غفر له ماتقدم) زاد ففرواية الجرجاق 
أماليه وماتأخر قال ابن حجر وهى شاذة ( هن ذبه ) أى مز الصغائر لا الكبائر لانه صح أنالصلاة إلى الصلاة 
كفارة لما بينهما مااجتذت الكبائر فإذا لمتتكفر الفروض النكائر فنكيف بكفرها سئة التأمين سكن نازع فيه التاج 
البق بأن المكفر ليس التأء «ين الذى هو ضبع المؤمن بل وفاق الملامكة وليس.صنعه بل فضل الله وعلامة على 
سعادة الموافق قال فالحق أنه عام خص. منه "نبعات الناس وجرى عليه الكرمانى فقال عموم اللفظ يقتضى المخفرة 
فستدل بالعام مالم , يظهر الخصض وءن لليان لاالوض وفه ندب التأمين «ظلقا ورد على الامامئة الراعمين أنه بيبطل 
الصلاة و ليس قرآنا ولا ذكرا وأن الملامكة يدءون للبشر ووجوب الفاتحة لان التأمين لايكون إلا عقبها 
(مالك) ؤالموطاً ١‏ ق) فى الصلاة (؛ ) كلهم (عن أبى هريرة) وغيره 

( إذا أنا) زاد أنا ازيد التقوية والتحقرق (همت و) مات (أبو بكر ) العدرق ( وعمر ) الفاروق ( وعثان) 
ذو النورين ر فإن استطمت أن تموت فت ) أى إن أمكنك الموت فرضًا 1 من الخياة حالتئن 
ا | بقع من القن وسذلك الدماء قاله لمن قال له يارسول الله إن جدت فلم أجدك فإلى هن أنى قال أبابكر قال فإن 
م أجده قال عبر قال فإن لم أجده قال عنان قال فإن لم أجده فذكره وذلك إثارة إلى أن عنر قفل الفتنة يا ورد 
مصرحا به وأن بعال عهان تقع الفئن و يعظم ارج حى إصير اموت يرا تي لآنه إخبار 
عن غيب وقع (حل) وكذا الطبرانى فى الاوسط وان عدى وابن عسا كر ( (عن سهبل:بن أبى حيثمة) بفتح المهملة 
كرون ااخلثة وعبدالله الانصارى و وفة يه مسلم بن ٠يمون‏ الخواص ضعيف لغفلته 

)1 إذا انتاط) بنون فثناة فوقية قالالزمخشرى افتعل من ناط المفازة وهو بعدها كأنها نيطت بأخرى ارال 
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وان منده (خط) عن عتبية بن الندر (ض) 
3 - إذا نعف قمان فلو تموموا ل كرون سان - (حم 4) عن أى هريرة (ح) 


1 آذ هه 5 «سودةاة مه م دهسوءةٌ ده روس هررم ترومهة 


إذا اتكل الى 20 يدا ايم » وإذا حَلمْ قلي َك الى و لتك ل ا ا 


رم برواه 


وآخرهنا تزع - 0 عن ألى هربرة 5 


ا ِ ٍِ 0 الفر ةر 1 الم 0 لعين 1 ا 0 عزمات 0 ل عل | 0 ف ا ل 
الأقطار النائية (واستحلت الغنائم) أى استحل الآثمة ونوابهمالاسقتثار بها ولميقسهوها 1 الغا مين أمروا (عخير 
جهادكى) حينتذ (الرباط) أى المرابطة وهى الإقامة فى النذور ولا حرج علك فى ترك “خزو وقرره كله الزمخشرى 
(طب وأين مندة) فى الصحابة (خط) فى ترجمة العيا عن الن ماد اد كلهم (عن عتيبة) يضم الاهملة وفاح المثناة فوق (ابن 
الندذر) بضنم النون ودال مهملة مشددةكا فى التقريب كأصله وذ كره الذهى صحابى 0 حضر فتح مصر وفيه سويد 
ان عبد العزيز قال أحمد متروك 

(إذا انتصف شعبان) أى مضى نصفه الآول ولفظ رواية الترمذى والنساتى. إذا بق النصف من شعبان (فلا 
تصوموا) أى بحرم عابم ابتداء الصوم بلا سبب (حى يكون. رءضان) أى حتى بجحىء على حد قوله ه إذا كان الشمتاء 
فأدفونى ه ذكره العكيرى وحكة اانبى التقوى على صوم رهضان واستقباله بنشأة وعزم وقد اختلف فى التطوع 
بالصوم فى النصف الثانى من شعبان على أربعة أقوال أحدها الجواز مطلقا يومالشنك وما قبلدسواءصام جميع النصف 
أو فصل بيه بفطر يوم أو إفرد يوم الشنك بالصوم أو غيره من أيام النصف . الثانى قال ابن عيد البر 7 الذى 
عليه أثمة الفتوى لابأس يصنيام ااشنك تطوعا كا قاله مالك الثالث عدم الجواز سواء يوم الشك وما قبله من النصف 
الال إلا أن يصل صيامه ببعض التصفف الآول أو يوافق عادة له وهوالصح عند الشافعية , الرأبع يحرم يوم الك 

فقط ولا حرم عليه غيره هر البصف الثانى وليه كثير من العلماء (حم ؛) فى الصوم (عن أبى هريرة) رضئ له 

عنه قال الترمذى حمسن صمح وبعه المؤلففرم دنه وتعقيه مغلطاى لقول أحمد هوغير فوظ وفى-ا/نالبيهق عن 
أنى داود عن أحند منكروقال ابن حجر وكان ان مهدى يتوقاه وظاهر صَنيع المؤلف أن كلا من الكل روى الكل 
بهذا اللفظ ولا كذلك فعند أبى داود إذا اتتصف شعبان فلا تصوموا وعند النساق فكفوا عن الصيام وعند ابن 
ماجه إذا كان النصف من شعبان فلاصوم حتى نيجىء رهضان وعنداين حبان فأفطروا حتى يجىء رمضان وفرواية له 
لاصوم بعد نصف شعبان حتّى يجىء رمضان ولاءن.عدى إذا انتتصف شعبان فأفطروا وللبييق إذا مضىالنصف من 
شعبان فأمسكوا حتى يدخل رهضان 

(إذا انتعل أحد؟) أى لبس نعله (فليبدأ)نديا (بالينى) أى إنسال رجله الى وف رواية بالِين (وإذا خلع) نغله أى 
نزعه وبه جاءت رواية (فلييدأ) ندبا (باليسرى) أىيخلءها لآن اللبس كرامة لابدنإذ هو قاية منالافات والهينأحق 
بالإكرام فبدىٌ با فى اللبس وأخرت ف النزع ليكون الإكرام مها أدوم وصياتها وحفظها أ كثرم أشار إليهبقوله 
رلتكن) الرجل (الينى أولما) قال الطيى متعاق بقوله (تنعل) وهو <بركان وذكره بتأويل العضو أو هو مبتدأ 
وتنعل خبر والملة خبر كان روآخرهما تغزع) ونقل ابن التي عن أبن وضاح أن قوله لندكن إلى آخره مدرج وأن 
المرفوع إلى باليسرى وضبط قوله أولما وآ رهما بالنصب خب ركان أو حال قآل وتنعل وتنزع عثناتين فوقيتين 
وبتحتيتين مذكرين باعتبار الفعل واذلع قال النووى يندب البداءة بالهين فىكل مافيه نكريم وزينة كوضوء وغسل 
وانيمم ولبس ثوب ولعل وخف ومسراويل ودذول مسجد وسواك واكتحال وقلم ظفر وقص شارب ونتفإبط 








َ 0 ؤ” ب 
لام ا ا ا 0 2 ا ا حا اي 
2 فوم + عل لع دهطة «٠‏ 


: 00 دوف مق ا لم0 تت و ورم 210 
1ت إذ وق أحدم إل ماس فإن وسع له فليجاس 2 وزلا فلينظر إلى أوسع فكان نرآه فليجلس 
فيه البغوى (طب هب) عن شيبة بن عثمان (ح) 

ل صومد 2م ره مس وم موإماجه د وا لم ملئة امه 2 موسو ه ع ع ساس سهترس به سوس 
(اةو- إذا انمهى احد 3 إلى المججاس مليسلم فإن بدا لدان بحاس فليجلس » ثمإذا قام فليسم ؛ فليست 


- - ا 


2 


الاولى باحق من الآخرة ‏ (حم دت.حب ك) عن أبى هريرة (ح) 


وحلق رأس وسلام من ضلاة وأكل وشرب ومصاطة واستلام الحجر الاسود والركن المانى وخروج من خلاء 
وأخذ وإعظاء ونح و ذلك يمنا هو فى معثاه و باليسار فى ضده كلع نعل وف وسراويل ووب ودذول خلاء 
وخروج .من مسجد واد تنجاء وفعل كلمستقذر . وقالالثر مذى الحكم : العين روب الله وختاره م نالاشياء فأهل 
الجنة عن ين العرش بوم القيامة وأهل السعادة يعطون كيتبهم بأمانهم وكاتب الحسيات وكقة الحستات عن العين 
إلىغيرذلك ؛ فابتدى بالمين فى اللبس ونحوه وفاء ححقه بأن اه اختاره وفضله هم يستصحب ذلك اق فلا ينزعالدين 
إلا آخرا ليبق ذلك الفضل أ كثر (حم م دت ه) فى اللباس (عن أبىهريرة) وزاد فى الكبيرعزوهللبخارى ولا أدرى 
5 هنا وظاهر صايعه أن الكل روى الكل وهو وثم مم يقل مسلم ولاان ماجه لتكن إلى آسثره 
(ذا لت أخدم ) أى انتهى به السير حتى وصل (إلى اجلس) أى مجلس التخاطب والمسامرة بين القوم امجتمعين 
التحدث فيه وهو النادى رفإن وسع له) ببنائه للنفعول أى فح وفى رواية للفاعلأى فسح له أخوه المسميا فورواية 
رفليجلس) فيه ولايأبى الكرامة (وإلا) أى وإن م يوسع له (فلينظر إلى أوسع مكان) يعنى مكان واسع (يراه) فى 
امجلس رفليجلس فيه) إنشاء وإلاانصرف ولايزاحمغيرهفيؤذيه ولابحلس وسط الخلقةالتوعد عليه باللءن فى ابر الى 
ولا أمام غيره لانه إضرار له وإن أذن حياءكا يقع كثيرا ولا يقبم أحدا ليجش مكانه فانه منبى عنه كا يأنى فى 
أخبار ولا يستنكف أن يحالس فى أخريات الناس بل يقصد كس النفس وعفالفة الشيطان و ياك سييل أولياء الرحمن 
ذان الرضا بالدون من شرف الجالس م فى خير يأتى وقد كان المصطاى عبلى اله عليه وسم يحلس حيث ينتهى بهالجلين 
كا يأنى وقد عم الابتلاء بالتنافس فى ذلك وطى فى هذا الزمان وقبله بأزمان سما اعلباء ولو علبوا أن الضدر صدر 
أبنها حل لما كان ما كان ويندب القيام من دخل عليه ذو قضل ظافر كيلم وصلاح بقصد البركة والا كرام 3 الرباء 
والاجظام وتحرم على الداخل محبة القيام له البخوى) أبو القاسم فى المعجم (طب هب عن شية ) ضد الشباب ( ابن 
عنان) المكى العبدرى الحجى بفتيح المهملة و الجم صاحب مفتاح الكعبة قال اهيتمى إستاده خسن 
(إذا انتهبى أحدم إلى امجلس) بحيث برزى الجالسين ويرونه ويسمع كلامهم ويسمعون كلامه ) فليسل ) عليهم ندنا 
مؤكدا نقلابن عبداابرالاجماع عي أن بتداء السلام سنة ورده فرض (فانبدا) أى عن زله أنيجاس) معهم (فليجاس) 
مهم إن شاء رم إذا قام) ليتصرف رفليسم) عليهمآيضا تدبامؤكدا وإن قصرالفصل بين سلامه وقرامه وإن قام فوراً 
وغل بقوله (فايست) التسايمة (الآولى بأ <ق) أى بأوىر من) التسليمة (الاخرة) وفىنسخة الاخرى أئ كلا التسليمتين 
حقوسنة وكا أنااتسليمة الأ ولىإخار عن سلامتهم منششره عندالحضور فكذا الثانة إخبارعنسلامتهم منشره عند 
الغبة وليست السلامة عند الضور أولىمن السلامة عندالغية قالالنووى ظاهر الحديثأنه يحب على الناعة رد السلام 
علىءن سل عليهم وفارقهم توةولالقاضى والمتولىالسلام عندالمفارقة دعاء .يندب رده ولا يح بٍلأان التحية إنما تكون 
عند اللقاء رده الشاثى بن أاسلام سئة عند الانضراف ؟ هو سئة عند الجاوس قال أعنى التووى وهذا هوَالضَواب 
(خم دت حب ك) وكذا النسانى فاليوم والليلة (عنأبى هريرة) رضى الله عنه قالالترمذى حسن صحيح قال الاذ كار 
وأسانئيده جيدة قالالمنذرئ زاد فيه رزين » ومن سلم علىقوم <ينيقوم عنهم كان شريكهم فماخاضوا فيه من خي رلعدة 
7 سسبببيبيبه-١-‏ يبب يي ص ل شي 
-200 58 
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إذا انفق لرجل على اهله نفقة وهو >تسما كانت له صدقة ‏ (حم ق ن) عن ألى مسعود | ت) 

٠‏ سا عو ل مهرم سه 


ع عله ممعم هسه لمفسبير 


ماءه م له ال ا 2282 
0-506 إذا انفقت المراة من بدت زوجها غير مفسدة كان لها اجرها 5 انفقت )» ولزوجها اجره ع 


- اس 2-7 


2 موادا اعم مور لم إرارة اوه َه 


5 : وَللذَارن مثل ذإاك لا ينقص لعغ 9 من أجر لععشسن شيا 02 زف 0 عن عائغة (صح) 1 


دسم سوير ه سه مده اع ضسقامة عه سسما وير 2ه 
, .ن - إذا انفقت اءراة من.ببت زوجهًا عن غير امه فلها ندف اجره ‏ (ق د) عن ألىهريرة (صح) 


(إذا أنفق الرجل) وفى رواية بدله المسم (على أهله) أى زوجته وأقاربه أو زوجته وثم ملحقون ما بالآولى لأنه 
إذا ثبث فى الواجب فى غيره آولى (نفقة) حذف المقدر لارادة العموم فشمل الكثير والقليل ( وهر حسها )لق 
والحال أنه بقصد بها الاحتساب وهو طلب الثواب من الوهاب ( كانت) وفى رواية للخارى فهى ( له صدقة ) أى 
بثاب عايها كالصدقة و إطلاق الصدقة على الثواب مجاز والصارف عن الحقيقة الاجباع على جواز الاققة على الزوجة 
المائمية التى رمت الصدقة عليها أى الفرض ؛ والعلاقة بين المعنى الموضوع له وبين المنىالجازى ترتبالثواب عليهما 
ونشامهما فيه والتشبيه فى أصل الثواب لافىكبته وكيفيته فسقط ماقيل الانفاق واجب والصدقة لا نطاق إلا على 
غيره فكيف يتشامبان وافهم قوله يحتسبها أن الغافل عن نية التقرب لاتسكون له صدفة وكذا نفقته على نفسه ودابته 
فان نوى بها وجه الله سبحانه أثيب وإلافلا ؛ قالابن المنير وتسمية النفقة صدقة كتسمية الصداق حلة فليا كان احتياج 
المرأة للرجل كاحتياجه إلمها فى اللذة والتحصين وطلب الولدكان الاصل أن لا يازمه لما ثى. لكنه. تعالى خصه 
بالفضل والقيام عليها فن ثم أطاق علي الصداق والنفقة صدقة وفيْه حث على الاخلاص وإحضار النية فى كل عمل 
ظاهر أو +نى (حم قن أبى مسعود) واسمه عقبة بالقاف 

(إذا أنفقت المرأة) على عيال زوجها أو ضيف أو نحو ذلكرمن) الطعام الذى فى بيت زوجما) أى مافيه من نو 
طعام وقد أذن لما بالتصرف فيه بصري أو ما ينزلءنزاته كاطراد عرفوءلم رضآحال كونها (غير مفسدة) لهبأن م 
تجاوز العادة ولم تقصر ولم انبذر ؛ وقيد بالطعام لآن الزوج سمح به عادة يخلاف النقد ووه فان اضطرب العرف 
أو شكت فى رضاه 00 وليسى الخ رتصريح يوا زالتصدق بغير إذنه بل ولافى خبر مسل المصر 5 فيه بأنابغين أمىه 
لان المرادٍ أمره الصريجح فى ذلك القدر المعين اويكرن معها إذن عامسابق متناول لهذا القدر ولغيره بصريح أو مفهوم 
قوىر كان ها) أىالمراة (أجرهابا ) أى بسبب الذى (أنفقت) غيرمفسدة والباء لاسببية (ولزو جها)عبربهلكونهالغالب 
والمراد الحليل ونحوه رأجره بما كسب) أى بسبب كسبه (ولاخازن) الذىالنفقة بيده أوالحافظ للطعام أى المسلم » 
إذالكافر لاثواب له وكذا يقال فىالزوجة (مثل ذلك) الاجر بالشرط المذ كو ( لاينقص ) بفتح أوله وضم ثالثه 
(لعضهم من أجر ) و فرواية أجر بدون من (لعض) فهم فىأصل الأجر سواءوإناختلف مقدارهفلوأعطى المتصدق 
خادمه ماثة ليدفعها لفقير على بابداره فأجر المتصدق أ كثر ولو أعطاه رغيفا ليدفعه له بمحل بعيد فأجرمثى الخادم 
فوق قيمة الرغيف فأجر الخادم أوفز » وإن تساوياتساويا وقوله (شيأً) بالنصب مفعول يتقص إذينةص يتغدى إلى 
مفعولين الاول أجر والثاتى شيأ :كرادم اللهمرضا رق عزعائشة ) رضى الله عنها 

(إذا أنفقت المرأة من بيت) فرواية من كسب وى أخرى منطعام ززوجها عن) وفروايةمن (غيدأمره) أى 

فى ذلك القدر المعين بعد وجود إذن سابق عام صريح أوعرف (فلها) أى المرأة وفى رواية للبخارى فله أى الزوج 
(نصف أجره ) يعنى قم مل أجره وإن كان أحدهما أ كثر على حد ٠‏ إذامت كانالناس تصفان » والمرادعدمالمساهمة 
والمزاحمة فى الآجر؛ وتنريل الحافظ بن حجر ذلك دل ماتعطاه ام رأةنفقة لما فإذا أنفقت منه بغيرعليه كان الأجر 
ينهما لكونه يؤجرعماينفقه عليها : ليس ؤحله لاقتضائه أنه إذا لميحتسهالا يكو نبينهمالآن الاحتسابشر طحصول 

















المت : 
ع لي سي 0 اطي سي صو 
_- ا 27م 0 ها 2ه 6 


كم -|إذقا تت داآبة حدم , بض ل اد : يأعباة الله أخبسوا على دببى 2 3 لهف الأرض 


- آ هه 


2ت عسدة يرم سه 


حاضر | سيحيسة ع1 8 (ع) ابن 1 (لب) ا ره 


2 هسم ده 2س 0 


؟.ه- إذا اتقطع ث شع 0 د لد 0 ف الأخدى حق يلحا (خدم ن) عن أن هريرة 
(طب) عن شداد بن أوس * 


٠‏ الثواب له 5 نص عليهقالحديث المار وهو قد صور ذلك بغير عليه على 1ن الاجرلهإتما هر فى دفع النفقة ها 0 إذا 
قِضْتها واستقر ملكها عليها ثم أنققت منها فلا أحسب أحدا بقول إنه يكون لدأجر فيا تنفقه هى من مال نفسهاخالصا 
وفيه فضل الانفاق وسخاوة الفس والحث على قعل الخير (ق د عن أ أبىهريرة) رضى اللهعنه 

(إذا اتفلتت دابة دع ) كفرسه أو لعيره أى فرّت وخرجت مسرعة يقال انفلتالطائروغيره #لص وانطاق 
(بأرض) بالتتوين (فلاة) أى صحراء واسعة ليس فيها أحد.. فى القاموس الفلاة القفر أوالمفازة لاماء فها أو 
0 الواسعة انتهى والمراد هنا الاخير (فليئاد) أى بأعلي صوانه ( ياعياد الله احبسوا علي دابى ) أى امنعوها 
ت الهرب وعلله بقوله (فان ته ف الارض حاضرا) أى خاتا من خلقه انسيا أوجنيا أوملكالايفيب (سيحاسه 
- يعنى الجيوان امات فاذا قال ذلك بنية صادقة وتوجه ثام حصل المراد بعون الجواد » ويظهرأن المراد بالداية 
مايشمل كل حيوان كثور أوظى يل شموله للعبد ونحوه قال النووى عقب إبراده هذا الحديث ع 
شيوخنا الكبار فى العم أنه انفلتت لددابة ‏ أظنها بغلة فقال هذا الحديث خبسها الله عليه حالا : قال وكنت أنا مرة مع 
ل فائفلتت مهيمة وعجزوا عنهافقلته فوقفت فى الال بغر سب سوى هذا . وأخرج ابن الستى عن السيدالجليل 
امجمع على زهده وورعه بوذنس بنعبيدالتابعىالمشوور قالليسرجل يكون على داية صعبة فقول فىأذنها دأفخيردينالله 
ببغون وله أسل من فَالْسمّوات والارض طوعا وكر ها وإليه برجعون» إلاوقفت بإذنالله . وقالالقشيرى, رقع لجعفر 
الخادى فص ف دجلة وعنده دءاء جرب لاضالة ترد فدعا به فوجده فى أوراق تصفحرا وهو : بأ أ جامع الناس ليوم 
ار فيه اجمع على" ضالى ؛ وقال النووى فىبستانه جر بته فوجدته نافعا لوجود الضالة عنقرب » وقد علمنيه شيخنا 
أبو البقاء اتتبى . وأخرج الببيق فالشعب عن أبزعداس رضى اللهعنهما أن ته ملائكة ف الآرض يسمو نالحفظة يكتبون 
مابقع فالارض من ورق الشجر فإذا أصاب أ أحدم عرجة أواحتاج إلى عون بفلاة من الآرض فليقل اعينواعبادالته 
رم لله فانه إن شاء اللهيعان (ع وابنالسنى طب) من حديتث الحسن بن عرعن هدرو ف:نحسان عن سغيد بن أبى 
غروبة ع نأفىبريدة (عن. أبنمسعود) رضى الهعنه قال انحجر حديث غررب ومعرو فقالوامشكر الحديث وقدتفرد 
دوفيه اتقطاع أيضا دن أن ريده وا نمسعود اتهى وقال اميتي قد مع روف بان ضرفت قال رجاء فى معناة 








ا أخر جه الطرانى بسند منقطع عن عتبة بنغزوان مرفوعا إذا أضل أحدك شأ أوأراد عونا وهو بأرض 
ليس مما أنيس فليقل ياعباد اه أعبنو فثلاثا » فإنتهعبادا لابراثم : وقدجرب ذلك كذا والاصل » ولم أعرف مين 
قائله : ولعلهمصتف ال معجم 

(إذا اتقطع شسع نعل 0 الشين المعجمة سيرها الذى بي نالاصابع (فلامش)ندباافى) التعل(الآخرى) 
النى م تنقطع (حتى يصلحها) أى النعل الى انقطع شسعها قال ابن حجر وهذا لامفهوم له حتى يدل على الأذن فى 
غير هذه الصورة بل هو لصوير بر خرج مخرج الغالب ويمكن و من مفهوم الموافقة وهو التذيه بالآدنى على الأعلى 
لاله إذا متع مع الاحتياج فم عدمه أولى فيكره تزيبآ المثئ:ق لعل واحدة أو خف أو مداس بلاعذر ولا يحرم 
إجماعاً على ماحكاه النؤوى لكن نوزع بقول ابن حزم لانحل وقد يحاب بأن ماده الحل المستوى الطر فين ومثل 








سك 
٠.‏ 56-- اق شع ع عل حدم لوجع 3 ا 0 ص المصائب - البزار (عد) عن ألىه رثرهة :وض) 
مه ل ل 2 ا 


0 ذا ا د إل فر راشّه فليتفضه براخلة رار 6 َإنه لأبدرى ماخافة 0 0 ا على 


-- 7 مه 


2 2-6 وه وسزه وه اسك اع وبر مه 2 ع 2عسعرو مومه سا له ماةلهمد شاه ووس 2ه 


2 الايمن » * م ليقل : ار وت 0 “ورك ارؤءه ؛ إن اميدكات تفسىقار حمها ٠‏ وإنا_سلتا 


قي - 
2 - 


يا يما 6 4 عادك الصاحين - (ق داعن أىهريرة 


2 إخراج إحدى اليدين ا الكنين وترك الأخرى داخلة وإرسال الرداء من إحدى الكتفين وإعراء 
الخرى مئه ذكره اللووى وإنما كره ذلك ف النعل ونحوه للانه يودى إلى العثار وعذالفة الوقار ويفوت العدلبين 
الجوارح ويصير ذاعله كة لمن 0 وهذه من المسائل التى كانت عائشة تنكرها ويرجح الناس خلاف قرلا . فإن 
قلك يناق القول بالكراهة ماوود أن رجلا 52 ى إلى النى صلى اله عليهوسل جلا من الآ نصار فقال باخير من عثى 
بلعل فرد .كلت لحن الماك اهكان تك ل راعدة بك المراد بالفردكا قاله ابن الاثير هىالتى ل تخصف ولم تطارق 
وإنما هىطاق واحدة والعرب 'تتمدحبرقة الثعال وجعلها كذلك ؛ وأماما خرجهالترمذى عن عائشة قالتربماانقطع 
شسع نعل رسول الله صل الله عليه وسم فثى فالنعل الوائحدة جتى يصلحها فم كرنه ضعيفاً لايقاوم ماد فيالصحييح فقد 
رجح البخارى وغيره 5 فى الفهم وقفه عب عانئشة 3 أت عنها . قالالحافظ الغراقو بفغرض ثوانة ورقعه ولع نادراً 
لبيانالجو واز كا يشير إليه التعبير بر عماااف ندة للتقابل أوه, لعذر ء» بل جاء فىنعض الروايات الإفضاح 4 و ١‏ 
السلف من قوله قلا بمثى ل واه حت يصلح الأخرى وقال؛ مالك بل ذلعها ويقف إذا كان فى 
أرض حارة أو نحوها ما يضر بالمئى وأن له القعود وخالف فيه بعضهم نظراً إلىالتعليل بطلب العدل بينالجو رح 
( خد م ن ) من حديث أ رذين ( عن أى هريرة ) قال رج علينا أو وهريرة. وضرب بيده على جهته ذقال لانم 
تدثون أنى أ كذب علي رسو لاله كلىالله علدرسم لبتدوا وآضل ؟ ألاوانى أشهد لسمعته يقول ‏ فذكزه (طبعن 
شداد نأوس) فتحالحمزة وسكونالواو مهملة أبويعلى الانصارى المدنىالشاعر قال الذهى غلط من عده بدرياً 

(إذا انتقطع 0 مع لعل أحدى فليسثر جع ) أى ١‏ يقل 0 : «إنالله وإنا إليه راجعون» (فا: نا) يعنى هذه الحادثة الى 
هى انقطاع النعل ( من المصائب ) فإنها تؤذى الإنسان وكل ما أذاه فهو مصيبة والمصائب درجات ( ابتار عدعن 


بعري قال الطيتمى وفيه ل ان خيس ضعيفو وقال شيخه العراق فيهأيضاً بحى انع بءدالله العم ضعفوه وروأه 








يتأن أيضاً عن شداد د نأوس وفيه خارجة نمصعب مبروك وهو من طر إشته معلول 
(إذر أوى ) بقصر الهمزة على الأفض قال الزن زكريا كغيرة إن كن أوى لازما يا هنا فالقصر أ فصح وإن” 
كان متعدياً يافى الحدله الذى آوانا فالمد أفصح كس ماوقع لبعضهم انتهى ( أحد إلىفواشه ) أى انضم[/ لبه 0 
فيه لينام كأ تفسره الرواية الأخرى الواردة هذا الافظ وقال القاضى أوى إلى فراشه انقلب إليه ليسترع ( فانفضه) 
يضم الفاء قبل أن يدخل فيه ندباً أوإرشاداً ( بداخلة ) بتاء التأنيث علي مافىنسخ هذا الكحات كأصله لكنق كتين 
من الأصول بدوها (إزاره) أى أحد جانيه الذى يليالبدن » خص النفض بالإزار لالآنه لايكون إلابه لآزالعرب 
لانترك الامتزار فهو نه أولى لللازمته للرجل فن لاإزار له ينفض ما حضر؛ وأمره بداخلة الإزار دون خارجته 
لا لانه أبلغ و وأجدى وإنما ذلك على جهة الخبر عزفعل الفاعل لأن المؤتزر إذا ائتزر بأخذ أحد طرف إزاره بيميئه 
على مايلى جسده والآخر بثهاله فيرة ما أمسكه بثماله عل بدنه وذلك داخلة الإزاز ويرد ماأمسك بيميثه على مايل 
جسده من الإزار فإذا مار ال فراشة كل يمه عار جة الإزار وتبق الداخلة معاقة ومها يمع النفض. فإن قبل فلم 
لابقدرالام فيه بالعكس؟ قلنا لآن تلكالحيئة صنع ذو الآداب فعقد الإزار . ذكره الزمخشرى واختصره القاضى 


0 
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سس مس سس سس أ سس سس سس سس سس 
ص سا2 كومو عو ع اع صااه ده الل :2ه ه23 ا 
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5 - إذا بالا حدم الا سين ذ كه تيمية , وإذاد حل الكلاء لاز وسيم يحت :» ؛ وإذا شرب فلا يد.فس 


مه 


ا 


فال داخلة الإزار هى الماشة النى 1 لجسد وعاشه وإيما 00 بالنفص ما لآن المتدول إلى فراشه حل يمينه 
خارجة إزاره وتق الداخلة معلقة فينفضماور وىإصئفة إزارهبكسر النون وهو جانيه الذى لاهدب له وهو موافق 
د (فإنهلا) وفروايقما (درىماخلفه) بالتغديد و,التخفيف قال|ازخشرى مامبتدأ و يدرى معلقعئه لتضمنه 
معنى الاستفهام ( عايه الى على الفراش يعنى لا ندرى ماحصل ففراشه بعد خروجه مه إلى عوده من قذر وهوام 
مؤذية رز 2 ليضطجع ) ندباو (على شقه لعن ( أولى ( ثم يقل ) 0 7 ياعيك ربى وضعت جنى وبك أرفعه ( 
أ بك أستعين علي وضع جنى ورفعه فالباء للاستعانة وقد استدل جمع متأخرون يدعلى أنمتعاق البسملة يقدر فعلا 
مؤخراً مناسباً لماجعلت التسمية مدأ لهئاجتح إليه الكشاف وفره إشعار بأنه لايقول إنشاءالته إذلوشرعتالمشيثة 
هئا لذكرها فالاقةصار عل الوارد أولى ذكره الى ( إن أمسكت“ نفسى) أى .قيضت روحى فى أوى رفارحتها) وفى 
رواية البخارى فاغفر لها ( وإن أرسلها ) أى رددت الحياة لى وأيقظتى من النوم ( فاحفظها ) إشارة إلى آية دالله 
يتوف الآنفس حين موتماء ( بما ) أى بالذى ( تحفظ به عبادك الصالحين ) أى القائمين حقوقك . وذكرامخفرة 
للبيت والحفظ عند الارسال اناسبته له : والتاء فى بما تحفظ مثلها فى كنت بالقلم وما موصولة مبهة انها مادلعليه 
صلتها لانه تعالى إنما حفظعاده الصالحين منالمعاصئ وأن لاممئوا فى:طاءتة بتوفيقه » وفيه ندبهذه الاذكارءند 
الأوى إلى الفراش ليسكون نومه على 3 وتم يقظته بعبادة ( ق د ) فى الآدب ( عن ألى هريرة ) ولفظ رواية 
مس عنه : إذا أوى أحدم إلى فراشه”فابأخذن داخلة إزاره فلينفض مما فراثه ؤليسم الله فانه لايعلم ماخلفه بعده على 
فراشه فاذا أراد أن يضطجع فليضطجع على شقه الآيمن وليقل سبحانك اللهم ربىوحددك إلى آنخره 

(إذا بانت المرأة) أى دخلت ف الميت يعنى أوت لل فراثمها ليلا للنوم حال كرنها ( هاجرة ) بلفظ اسم الفاعل 
وهو ظاهر وفى رواية مهاجرة وليس لفظ لقاع عل ظاهره بل المراد أنها هى ال هجرت وقد يأنى لفظها ويراد 
به نفسالفعل و إنما يتجه عليهما اللوم إذا بدأت بالحجرفةضب رفراش ز جها) بلاسبب ...لاف مالو بدأ مبجرهاظالما 
ها فهجر”ء كذلك رلءتتها الملائئكة) الحفظة أو من وكل منهم بذلك أو أعم ويرشد إلى التعمم_قوله فى رواية مسلم 
الذى فى السماء إ نكا نالمراد به سكانها ثم هذا مقيد بما إذا غضب الروج عليهاما :#رر لاف مالو نرك حقه ؛ ثم 
لاتزال تلعئها فى تلك الايلة (حى تصبح ) أى تدخل الصباح ل لخالفتها أمر رمها بمششاقة زوجها وخص الليل لأنه اأظئة 
اوتوع الاستمتاع فيد فان اا نتها حتى تمسى بدايلقوله فى رواية حتى ترجع قال فى الكشاف البيتوتة خلاف 
الظلول وهئ أن يدركك الليل : عت أولم ثم وليس الحيض عذرا إذله حو ق الع : ىأ فوق الإزار ذحكره النووى 
ونه عم أن قول ان أى جمرة : الفراش كناية عن الماع ليس فى محله وليس المراد باللعناللذوى الذى هو الطرد والبعد 
عن رحة الله للانه لاو وزغلى مسلم بل العرق وهو مظلق السب والذم وال رمان منالدغاءلهاوالاستغفار إذاملائكة 
لستغفر أن فى الارض كا جاء به 7 أن فتبيت محرومة من ذلك وفيه 1 الزوج وجب سخط الرب وإذاكان 
هذا فى قضاء الشهوة فنكيف به فى .أ دينها وأن الملائكة تدعوا علي العصاة وأن دماءم منخير أو شر مول لآن 
المصطق صل ابد عليه وسل خوف بذلك وأن السنة أن بيت الرجل مع أهله فى ذ, 0 ل 
الأعاجم 4 بم لايضاجعون. نساءهم بل لكل من الزوجين فراش فاذا احتاجها بأتيها أو تأتيه ( حمق) فى 
النكاع(عن د بى هرنرة) رضى ألله عنه 


(إذا ل سم أى شرع فى ال لول والمر أد به مس الذ كر عند الاستيراء منه ولا يضح كو ون بال ععنى : 














فى الإنا- حم ق ؛) عن ألى قتادة (صح) 


27 إذا بال حدم ولد لله له كان | لينا 


- (د) عن أبى موءى (ح) 


بكرن معناه البى عن مس اذ كر بالهين فى الاك ٠‏ ولا يصح إذ يصير حينثذقوله بعده وإذادخل الخلاءفلا ,تمسح 
'نكرارا ذ كره العراق (فلا بعس 3 كوه بسمينه) كرما لليمين فيكره مسه مها بلاحاجة تنزمها عند الشافعية وتحرها عند 
الحنابلة والظاهرية تمسكا بظاهر النهى وافهم تقيده المس حالة الول عدم كراهته فى غير "تلك الخالة وبه أخذ بعضهم 
فقال ووجه التخصيص أن مجاور الثىء حكده فليا منع الاستنجاء بالهين منع مس 1 لتهيفى تلك الحالة ولاينافيه مانى 
مسل والترمذى والنسا من إطلاق التهى لوجوب مل المطاق عل القيد فا نالحديث واحدوا لخر جواحدولاخلاف 
فى حمل المطلق على المقيد عند اتحاد الواقعة اتهى لكن الآصح كم قال النووى لافرق بين حالة الاستنجاء وغيرها 
. ولايلزم مته ترك حبل العام على الخاصض إذلاخذور فيه هنا للآن ذلك حله إذا لم مخرج القيد مخرج الغالب ولم يكن 
العام ا بالحكم وإنما ذكر -الة الاستنجاء فى الحديث تننيها على ماسواها لأنه إذا كره المس بالهينحالة الاستنجاء 
مع مظنة الحاجة فغيره أولى ولآن الخالب آنه لا حصل مس الذ كر إلا فى تاك الحالة تخصت بالذ كر لغلية حضورها 
فى الذهن 1 خرج رج الغالب لا مفهوم له والمق كن هذا من ذ 28 بعضن أفراد العموم لامن المطلق والمقيد لآن 
الأفعال فى كم النتكرات 1 عكرة فى سياق النق تعم والحديث لا يشمل النساء لآن لفظ أحدهنا بمعنى واحد فلو 
أريك المؤنث لقيل إحدى لكنون ماحقات مم قياسا لان غلة البى [ كرام الوين وصونها عن النجس والقذر وتحله 
وهو موجود ف الآتثى والمنهى عنه المس بغير <ائل فلو مس ذ كره به لم /كره للأنه لم يمسه حقيقة بل الثوب» والدبر 
كالذ كر بل أولى فإن الذكر يحتاج لمسه فى نحو الاستبرا. خلاف الدر؛ ووثم الطبى وخرج بإضافة الذكر إلىالبائل 
ذكر غيره فيحرم مسه مطلقا إلا فى الضرورة لاتنيه) استشكل النبى عن مس“ الذ كر بيميته وعن الاستنجاء بها 
أنه متعذر لأنه إن أمسك ذكره يساره استنجى بيميئه وإن استنجى يتساره أمسك ذكره بيمينه فوقع فى «نهى بكل 
0 وأجيب بأنه سك الحجر بيميته والذكر بساره ومسحه عليه ولا يحرك الهين ( وإذا دخل الخلاء) أى بال 
أو تغوط (فلا ضع أى يستنجى ( ببمينه ) بل يفعل ذلك بيساره لآن الهين لما شرف وعلا واليسار ماس 
وذنا ولاه إذا باشر النجاسة .ا فقد دكي عند 'تناول الطعام ماباشره ميته فينفر طبعه ٠‏ رعل يما ل فو 
لا تمسح بيمينه لا يجعلها آل لاستعال الماء والحجر الذى يستنجى به فإنه مكروه ننزيها أو ترما عل هاتقرر أما 
الاستنجاء مها معنى: جملهابمنزلة الجامد راع غير جز با وباليسار بل وسائر ا هو بين والهى عن الفسح 
بها يششمل الفرجين (وإذا شرب فلا يتنفس) جملة خرية مستقلة إن كانت لا نافية ومعطوفة إن كانت نافية لكن 
لانلزم من كون المعطوف عليه مقيدا بقيد كون المعطوف مقيدا به لان التنفس لايتعاق حالة البول بل حك مستقل . 
'وحكمة ذكره هنا أن غالب أخلاق المؤمنين التأمى بأفعال المصطق صل انه عليه وآ له وسلم وقدكان إذا بال توأ 
وثبت أنه شرب فضل وضوئه 2 فالاناء غاس يحالة الشرب زف ) داخل (الإناء) أى لا مخرج نفسه فيه بل 
فصل التقدح عن فيه ْم يتنس 2 لا يتقدذر كار 1 أو م وه به و رَلبان خروج ذىء لعافه التفس من الفم وكل ذىرئة 
نفس بال معتى أن كرون “اغل 1 ن هذا لفظ اجماعة ولفظ أى داود وحده وإذاشرب فلايشرب نفسا واحدافيكره 
الشرب 8 واحد تنزءها لان إذا امترى ريه فنا واجدا تالس الماء قى موارد حلقه وأثقل معدنه فلهذا جاء 
فى حديث ,أنى الكباد من العب فإذا قطع شربه فى أنفاس ثلاثة كان أنقع وأحنف ؛ ولا منافاه بون هذا وحديت أن 
المصطى صل الله عليه وبملم كان يتنفس فى الإناء *لاثا لان النهى ااتنفس فى نفس الاناءوأما خارجهفلانزاع فى ندبه» 
تقله الولى العراق عن أبن المنذر لاحم ق ؛ عن أبى قتادة) الانصارى واسمه الحارث أو النعان أو خمروبن رلعى 
(إذا بال أحدك) أى أراد أن يسول (فليرتد) أى فليطلب (لبوله مكانا لينا) لثلا يعود عليه رشاشه فينجسهي مر 
(د) وكذا الطبرانى (عن أبى موسى) الاشعرى رمز المؤلف لحسنه وليس 5 قال فقد قال شارح أنى داود ابن مود 
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آء5 حعال بال أحدع فلا ل الريع بو له فت رده عله ) ول منج قدهرة4 -( ع ) وابن قاع عن 


-_-- - جا د 


د دشرا اله 1 ) 
ه لعه 2 له ود عدم دوم اه عرو هي و داس مإاع دوعر مدهب 2ه ع 
١ ٠.‏ 6 00 إذا لعشت سر يه ة فللا تنتفهم ٠‏ وأقتطةهم ء ؛ فإن آنل دعر أأقوم باضمفهم 2 الحرتث ف مسئده عن 


ابن عباس (ض) 
- 0 رج لالإس ع مسععر و سا مسا 

له -إذا عنم إلى رجلا فابعثوه حسن الويجه . سن الاسم البزار | طلس) عن ' 
حديث ضعيف لهل الراوى وقال ى ار حديث أبى ذوتئ هذا ضعيف 

زإذا بال أحدم) أى قرغ من بوله (فليتتر) ماناة فوقية لا مثلثة ( ذكره ثلاث نترات) أى يحذيه بقوة فالاستير 
بذلك ونحوه مندوب فو تركه واستنجى عقب الانقطاع ثم توضأ صح وضوءه وقيل واجب وأطيل ف الانتصار 

له وحمل على مالو غلب على ظنه حصول ثىء لولا الاستيرا اء قال الزخشرى والنئر جذب فيه جفوة ومئه نتربى فلان 
بكلامه إذا شدّد ذلك وغلظ واستتتر طلب النثر وحرص عليه واهتم به زحم د فى مراسيله ه ) فى الطهارة (عنعيسى 
بن بزداد ) القأودى عن أيه قل ابن عسا كر و يقال ابن ازداد وهو ابن فساءةبفتح الفاءوسين مهماةتخففة,أومشدّدة 
وهمزة الفارسى قال أبو داودكالبخارى لاكدبة لبزداد فالخدنث مرسل وفيه 0 2 غير الإرسال أشارة إلها 
عبد الحق وبينها ابن القطان فقال عيسى وأبوه لا يعرفان وقال ان معين وابن أبى حاتم مجهولان وقال اننالاثير مدار 
حديثه على زمعة بن صا وقد قال ابخارى ليس حديثه بالقاكم وقال ابن حجر عيسى مجهول وأبوه مختلف فى ته 

(إذا بال أحد؟؟) أى أراد الول (فلا ستل الريح) < حال بوله ندبا وفى رواية لا يستقسل 0 وله (فيرده عليه) 
أى لثلا برده عليه فيتجنه ويؤخذ منه أن الغائط المائع كالبول (ولا يستنجى يمينه) 05 | أشرف العضوين قتنزه 
عن ذلك وتنفضيل الناقص وإهانة الفاضل ء: ول عن العدل والله لا يأغى إلا عد الباق ( ابنقانع ) 
فى معجمه (عن حضرى) عهملة مفتوحة فعجمة سا كنة وراء مفتوحة بلفظ النسبة (ابن عاص) الاسدى وفد إل التى 
صل اله عليه وسلم وكان شاعراً هن الأشراف (وهو) أى هذا الحديث رما بيض له) أى لسنده (الديلى) فى مسئد 
الفردوس لعدم وقوؤهء له على مخرج قال ابن حجر وإسناده ضعيف: جدا 

إذا بعثت) أى-أرسلت إل عدو والخطات لنَ يصير إماما أو نائيه ممن له ولاية بعت :ذلك (سبرية) هى طائفةمن 
الجيش أقصاها أربعائة تبعث العدو وميت به لانم يكونون خلاصة العسكر وخبارهم من الشىء السرى النفيس أ 
لانم يتفذون سرا أى خفية كذا قل ورد بأن لام السر واو وهذه باء فالأاصح الأول ) فلا تنتقهم ) أى لا ننى 
الجلد القوى (واقتطعهم) أى ولكن خذ قطعة أى طائفة اقتطعها من الجند فيهم القوى والضعيف وابعثهم (فإن الله 
بنصر القوم بأضعفهم) 5 فعل فى قصة طالوت دوما ':صرإلا هن عند الله» لا بالقوة والشجاعة هك من فئة قليلة غلبت 
فثة كثيرة بإذن اللهء وأما الابطال والشجعان فيغلب علهم الزهو والاعجاب وقصر النظر على اللآسباب فإن تيحض 
الجيش من هؤلاء خيف علهم عدم الظفر لعدم اعتادهم علي الله سبحانه وتعالى وملاك النصر والورع ف التناول 
باليد وذلك فى ضعاليك المؤمنين أغلت وكل سرية غلب علها الورع والزهد فإلىالنصرأقرب ولهذا قبل لعل كرمالله 
وجهه مابال فرك لم يكب بك قط قال ما وت به زرع مسلم قط قالوا وأعظم السرايا سرية فيها هن أهل الورع 
بعد التائيين من: أححاب طالوت الذين كان بعددهم أفل بدر وهذا من الادابالحر ببة والاحكام الساطانية (الحارث) 
ان ممد الشبير بايبن أنى أسامة فق (ف مسئده عن ابن عناس) رضىالله عنهما بإسناد ضعيف لكن له شواهد 

(إذا 8 1 رجلا) وف رواية بدله بريدا وف أخرى رسولا (فابعثوه حسن الوجه) لآن الوجه القبيح مذموم 
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و 
_-_- م بر عروويهة شع اه الع مله ١:‏ 

0 ذا م الماء ا كن ل الخيث - [ حم © حب قط أك هق 
والطباع عنه نافرة وحاجات الجبل إلى الاجابة أقرب اك فى الصدور أوسع.وجميل الوجه يقدر على تنج الحاجة 
مالايمكن القبيح وكل معين علي قضاء الوائج فى الدنيا معين على الآخرة بواسطتها ولآن امال أيضا يدل غالبا على 
أضيلة النفس ‏ إذ نور النفس إذا ثم إشسراته تأدى إلى البدن فالمنظر والخبر كثيرا مايتلازمان و لذلك عو لأهلالفراسة 
فى معزفة مكارم النفس على هيآت البدن وقالوا,الوجه والعين مرآة الباطن ولذلك يظهر فيه أثر الْعُضب .والسرور 
: الم 9 من ثم قلطلانةالوجه عنوان ماق النفس لس امون جيناف رس عليه رج لقبيح فاستنطقه فوجده 
ألكن فأسقط اسمه من الديوان وقال الروح إن أشرق عل الظاهر قصباحة أوعلى الباطن ففصاحة وذا ليس له ظاهر 
ولا باطن ولهذا 1 تعالى مثذا «وزاده بسطة فى العلم والجسم» قال الغزالى وليس يعنى باجمال مابحرك الشهوة فانه 
أنوثة وإبما عنى ارتفاع القامة على الاستقامة مع الاعتدال فى اللحم وتناسب الاعضاء ونناصف خلقة الوجه بحيث 
لا تنبو الطباع عن 00 ليه زحسن الاسم) لجل التفاؤل ذفان الفأل الجسن حسن وبين الاسم والمسهى علاقة 
ورابطة تنناسبه وقلبا تخاف ذلك ذان الأالفاظ قوالب المعانى و الاسعاء قوالب المسميات فقبح الاسم عنوان قبجالمسسى 
كا أن قبح الوجه عنوان قبح الباطن ويه 7 أن ذا ليس منالطيرة فى ثىء وأهل اليقظة والانتياه برون أنالأآشياء 
كلها من الله فاذا ورد على أحدهم جسن الوجه والاسم تتفاءلوا به بز تيمم من كلاءهم البايخ : إذا قلت الاتضاركات 
الأبصار ومأوراء الخلق الدمم إلا الاو ا الثم (الذار) فى مسئده رطر) وكذا العةيلى (عن أبى هريرة) رضى الله 
عنه أوردة ابن الجوزى فى ترات وم يصب كا أن ألطشى لم يصب فى لصحيحه بل هوحسن 5 رمزله ااؤلف 

(إذا 2 الاء د ) بقلال مجر ما فى رماية عر ضعيفة ٠‏ وفى رواية : إذا كان الماء قاتين . وفيه مضاف 
حذوف أى مل قلتين 1ك قدر قلتين وهما خمس قرب وقدرهما بالوزن خصهائة رطل بغدادى عونا و بالحلى انسع 
ومانون رطلا وثلاث أواق وخمسة وعشرون درهما وخمسة أسباع درم . قال الولى العراق عن شيخ البلفيق ؛ 
اللاصح أنبا تقريب أرطالا » تحديد قربا زم بحمل الخيث) أى النجس يعى يدفعه ولا يةبله ٠‏ يقال فلان لا حمل 
الضم : أى يدفعه عن نفسه ؛ وزعم أنالمراد أنه يضعف عن حمله فينجس بوقوعه فيه : يرده رواية أبىداود :'فإنه لا 
ينجس . ورواية غيره لل ينجسه.ثىء . دلى أن الضعف إنما يكون ف الاجسام لاالمعانى . وف الخبر من البلاغة 
والفخامة ما لا يخ . فانه سئل عن الماء وما ينويه هن الدواب والسباع ‏ فأورد الجواب فعللا يذكر السيب المانغ 
من نحاسته وذو باوغه قلئين : ولو أجابه بأنه طاهر أو تجس حصل الغرض لكنه ددل إلى الجواب المعال امجدد لها 
فيه من زيادة البيان وتقرير البرهان وأنه لوم يحدذه بذلك استوى القليل والنكثير في الحكم ::وذلك فى محل الابهام . 
ذ؟ ابن الاثيروغيره , قال القاضى : و الحديث ؟ناوثه يدل على أنالماء إذا بلغ قاتين لم ينجس علاقات النجسوذلك 
إذا لم بتغير وإلاكان نحشا لخر ,خاقالله الماء طهورا لاينجسه ثثى. . إلاماغلب على ظعمه أولونه أو ريه ومفوومه 
تلى أن مادونه ينجس /لملاقاة وإن لم يتغير لآنه علق عدم التنجيس باوغه قلنين ؛ والمعلق بشرط يعدم عند عدمه 
ويلزم تغير الحالين فى المتتنجس وعدمه والمفارقة بين الصورتين حال التغير منتفية إجماعا ء فتعين أن يكون حين مالم 
يتغير وذلك يثافى عموم الحديث المذكور ء ثمن قال بالمفهوم وجوز تخصيص الاطوق به كالشافعى<*صص عبومه به 
فيكون كل واحد من الحديثين مخصصاً الآخر ومن لم يحوز ذلك لم يلتفت إليه وأجرى الحدنت الثانى على ع.ومه 
يالك : فإنه لا يتجس الماء ٠‏ إلا بالتغير قل أو كير وهو مذهبٍ اين غامن زابن امنيب والحدن الغرى وعكرمة". 


وسعيد بن جبير وغط اه وغبدالرحمن أبن ألى ليلى وجابر بن زد و يحى بن سعيد القطان وعبدالرحمنبنمهدىوالأوذاعى 





وسفيانادو رىه واداودوةز لع نأبىهر يرقو الجعى. اقالابنالمنذر :و هذا المذهبأقول »واخختارهالدَر زالىؤالاحا-والروناق 
ف كانه الجر والملة رطعو ف سيف القثين .أنه مشترك بين قلة الجبل وقامةالر جل وشهموله :و كوزوجرة والمشترك 
سستسوع 
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6- إذا نياع ا 0 د ا ظ رط يم باد كم م الجهاد ؛ شط الله ع 
١‏ 0 م بكر )و 5 


ساس امه 


لايصح ا 2 ٠‏ ولذانه, روى ى قلثان وثلاث ١‏ : الل بالقاتين عبن رجح ام ردالاول أنه للآنية الأشبر 


فى الخطاب ل فاء والثانى , بأنه لاقدن بعدد دل علي أنه أكثرها ؛ والثالثك ا من قلال هجر وهى 
لسع قر بتين وشيئًا حمل الثى, على النصف احتياطا وخبر الثلاث 0 على مايقل باليد شك فيه الراوى ؛ ومعنى 
ل يحمل خبئًا لم يقبله , لقوله تعالى , حملوا التوراة ثم ل تحماوها »أى لم يلها للعمل بها ولأنة روى د لايتجسء 
خعل م «لم تحمل خبثا . على عدم قول النجاسة جمعا . ولأنه لولاه لم يكن لذ ر القلتين وجه ( حم بم حب قط ك0 
وصمحه ( دق ) كلهم (عن اننعير ) بناآطاب قال سل رسولالله صل الله عليه وس عن الم 1 تأرط فلاتوها 
ينونه وفى رواية ينتابه من السباع والدواب فذكره ؛ وفى غالب الطرق لم يذكر أرض الفلاة . قال جدى ف أماليه : 
حديث حسن صفيح ؛ وقال شيخه العراق : سكت عليه أبو داود فهو صالح للاحتجاج وقول صاحت هدابة الحنفية 
ضعفه. أبو داود وهم وك شاهدا على حته أن نجوم أهل الحديث صححوه ابن خزيمة واننحيان ؛ واعترف الطحاوى 
بصحته وقال المتذرى : إسناده جيد لاغبار عليه : والحا على شرطهما وابنمعين جيد» والنووى فالخلاصة يح 
والييق موصول صحيح ؛ ول بر اللاضطراب فيه قادحا ؛ قال ابن حجر : أطنب الدارقطنى فى استيعاب طرقه وجود 
أبن دقيق العيد فى الإمام الكلام عليه » ووافق الششافعى علٍ العمل به أحمد ؛ دون الإمامين 

( إذا تاب العبد ) أى الإنسان المكلف :نوبة صحيحة بأن ندم وأقاع وعزم أن لابعود ورة المظالم ( أنسى الله 
الحفظة ) وهم المعقبات (ذنوبه) بأن؟حوها م نأفكارم وصحفهم . وف رواية : بدله ماكان يعمل (وأ نسىذلكجوارحة) 
جمع جارحة ٠‏ قالالزمخشرى : جوارح الإنسان عوامله من يديه ورجليه ؛ وامر اد هنا أعضاؤه وأجزاوه المعينةبآية 
« يوم اتشهد عام م ألستهم وأيديسم وأرجلهم » وبآبة « وقالوا لجاودم ْ شهدم عليئاء ( ومعالله ) جمع معم وهر 
الآثر من. الارض : أى آثاره هنها يعن راسم التى اقرف السيثات فبها . قال الزعشرى : تقول هو من أعلام العلم 
. الخافقة ومن أعلام الدين الشاهقة وهو .م الخخير ودنهعاله أى «ظانه » وخفرت معالم الطريق أى آثازها المستدل 
ما علها: :. يعنى أنساها ذنوبه أيضا فلا تشمهد عليه يوم القيامة (حتى) هى وإن كانت غائية فيها معنى التعليل أى لجل 
أن( باق الله ) والحال أنه ( لبس عليه شاهد من اله ) من قبل الله من جء لهم الشهادة عليه ٠ن‏ الفظة والجوارح 
والبقاع ( بذنب ) وذلك لانه تعالى هو الآمر بالتوبة وهو يحب التوابين ويحب اللاطهرين وهم الذين رجعوا اليه 
وطهروا بقربه من أرجاسهم فإذا تقربوا اليه يما حبه أحهم وإذا أحبهم غار عليهم أن إظهر أحد دلي قص أوعلى 
خالل فيهم ويسبل علهم ستره الاعظم ؛ ومن شأن الادى” إذا أحب إنسانا ثم استقبله فى طريق وهو ثمل التفت 
هكذا وهكذا هل يراه أحد ثم ستره وأدله منزله فأنامه إشفاقا عليه و[ كراما أن يراه أحد على نلك الخالة » فاظنك 
بالغفار الستار؟ فإذا قبل :وية عبده أسى الخاق ذنوبه وأسل عليه سثر الوقاراينظر اليه بعين الإجلال لاالاحتقار » 
وذلك لان المؤهن عليه لبا سالتقوى وهو وقايته وهو بينالخاق ذلك اللباس: «وقر ومهاب وتقواه لاترى وإمابرى 
طلاوة ذلك اللباس وزهوته فإذا أذنب فقد 'نداس اللباس وذهب ذلك الوقار فإذا تاب أ“ ىالله الحفظة وجوارحه 
ذلك لتعود له المهسابة والإجلال ( ابن عسا كر ) فى تاريخه والسكم فى وادره (غعرى أنس) ورواه غنه أيضاً 
الاصهاتى فترغيبه وضعفه الماذرى 

( إذا تبايعتم بالعينة ) كدير الدين المهملة وسكون المثناة تخت وون : وهو أن يديع سلعة بثمن معلوم لأجل ثم 


ص 
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: 5-0-7 ا 
0 


0 يمل رالا فنا كنا 


ذلا لاينزعه , حى ترجعوا لدنم -(د) عن ابن عمر ( ح) 


ع 0 0 


201 0 9 - 
هاه إذا بعتم الجنازة فلا وا حتى توضع - ( م ) عن ألى سعيك 
ادا عد رد دده 


0 العافت أحد ُْ فليضع 1 ل 3 َإنَالعطانَ 1 م الوب - (حم قد) عن ألىسعيد 
يشترها منه بأقل ليبق الكثير فى ذمته » وهى مكروهة عندالشافعية والبيع صميح وحرمها غيرم تنسكا بظاهر الخبر » 
سميت عيئة الحصول العين أى النقد فيها ( وأخذتم أذناب البقر ) كناية عن الاشتغال عنالجهاد بالحرث ( ورضتم 
بالزرع ) أى بكونه همتكم ونبمتكم ( وتركت الجهاد ) أى غزو أعداء الرحمن ومصارعة الهوى والشيطان ( سلط 
الله ) أى أرسل بقهره وقوته ( عليكم ذلا ) يضم الذال المعجمة وكسرها ضعفا واستهانة (لاينزعه) لايزبله ويكشفه 
عنكم (حتى ترجعوا إلى دينكم ) أى الاشتغال بأمور دينكم » وآظهر ذلك فى ه-ا القالب البديع لمزيد الزجر والتقريع 
حيث جعل ذلك نزلة الردة وال#روج عن الددن » وهذا دليل قوى لمن حرم العيئة“ وإذلك اختاره بعض ااشافعية 
وقال أوصانا الشافعى باتباع الحديث إذا صح حلاف مذهبه ( د ه ) فى البيرع ( عن |بزعمر ) بن الخطاب قال أتى 
عليئا زمان وماير ىأحدنا أندأحق بالديناروالدرهم من أخيه الملم م أصبح الدينار والدرهم أحب إلى أحدنا من أخيه » 
سمعت رسول الله صل الله عليه وسلٍ يةول فذكر ه» رمز المؤلف لحسته وفيه أبوعبدالرحمن الل راسانى واسمهإسحاق 
عدّ فى الميزان من مناكيره خبر أبوداود هذا ورواة عن ابنعمر باللفظ المزيور أحمد والبزار وأبويعلى قال ابن <دن 
وسئده ضعيف وله عند أحمد إسناد آخر أمثل من هذا اه وبه يعرف أن اقتصار المصنف على عزوه لابى داود 
من سوء التصرف فإنه من طريق أحجد أمثل كا تقرر عن خاتمة الحعاظ وكان الصواب جمع طرقه فإنها كثيرة عقد 
لها الببيق بابا وبين عللها 
(إذا تبعتم الجنازة) أى مشيتم معها مشيعين لما والجنازة اسم للبيت فى النعش (فلا تجاسوا) ندبا (حتى توضع) 

بالارض م فى أنى داود عن أنى هريرة وتبعه النووى ورجحه البخارى بفعل الراوى أو بالاحدكا رواه أبو معاوية 
وذاك لان المت لوخ فلا بحاس التابع قبسله ولان المعقول من ندب الشرع الحضور دفنه | كرامه وفى 
قعودم قبل دفنه إزراء به . هذا فى -قالماثى معها أما القاعد بالطر.ق إذا مت به أوعلى القبرإذا أنى بافقيل يقوم 
وقيل لا وقد صح عن المصطق أنه قام وأمس بالقيام وصح أنه قعد فقيل القيام منسوخ والقعود آخر الآامرين وقيل 
هما جائزان وفعله بيان للندب وتركه لاجواز قال ابنالهم وهو أولى من دعوى التي ولهذ اختار فى المجموع القيام 
هن حيث الدليل دكن جرى فى الروظة دلى الكراهة من حيث المذهب (م) (عن أنى سعيد) الخدرى 

( إذا تثامب ) ممزة بعد الآلف- قال القاضى وبالواو غاط : أى قتتح فاه اس لدفع البخار ا.اخنق فى عضلات 
الفك الناثىء عن نحواءتلاء (أحدم فايضع) ندا حال الاثاؤوب (يده) أى ظهر كف ستراهتم ذ ثره جمع ويتجه أنه 
الأ كل وأن أصلالسئة بحصل بوضع العين . قيللكته يحعل اطنها عليفيه تكس اليسرى (دلى فيه) سترأعفعله المذموم 
الجااب للدكسل والنوم الذى هو هن حبائل ااشيطان . وفى معنى وضع اليد وضع حو ثوب مما يرد الداؤب فإن لم 
يدفم 1 باليد تعينت والاهر عام لكنه للدصيآ كد » فالتقبيد به فى بض روايات الصحيدين لذلك لا لإخراج 
غيره ولذاكره الرصلي وضع يده عليفيه إذا نكن حاجة كالتثاؤب ووه ثم عالالهى بقوله (فإنااشيطان يدخل) 
جوفه إذا فتح فاه والمراد بالشيطان [بليس أو واحد يسمى ترب كنبر موكل بذلك أو الجنس (مع التثاؤب) يعنى. . 
يتمكن منه قى تلك الحالة ويغاب عليه أو يدخله حقيقة ليثقل عليه صلاته ليخرج منها أو ترك الشروع فى غيرها 
بعدها ‏ وص هذه الحالة لآن الفم. إذا انفتح لثىء مكروه 5برعاً صار طريا لاشيطان والآول أقرب فإنالشيطان 
متمكن من جوفابن آدم يحزى منه مجرى الدم ؛ وورد أنه واضع خطمه عإقله فإن ذ كرالله خنس وإن نس ىالتقمه 





- ورع- 
سس ع 


أ بر عره سد ازور سا 6ا سس - 22 


/ا١1‏ 5-6 ذا ال د فليرده مااستطاع . فإن 0 إذا َال 0 1 2 ضحك » 7 1 شان -- (خ ( 


0 ساس لين .رآ لابدوى نال شبطانيضحَكُ منه (0) عن :أبى هريرة (ضل) 


1 2 ماحد واس فَلا يرقم . ما !لصوت ؛ فَإن الديطان > ان برقع َع بماالصوت - (هب) 
عن عبادة بن الصامت 0 بن 0 6 5 لامر فامراسيله ‏ عن يزيد بن مدل 


له يسمه 5 0 


وذلك اماس الخناس فالتارك كنا لحن انك رد التثاؤب و الإمسالك بيده على فه فى 10 الغافل الثابى فيتمكن 
منه فىهذه الحالة . وفى حديث الطبرانى من أطاع الله فقد ذ كر اليل لللأمر ذا كر لله فهومنوع من الشبيطان (حم 
ق (عن أبى سعيد) الخدرى 

(إذاتنا 0 ) أى انثاؤب (فلترده) أى ليأخذ ندبا فى أسباب رده لآنالمراد أنه يملكدقعه (مااستطاع) 
رده (فإن أحدم إذا قال ها) أ ى بالغ فى الثاؤب فظهر منه هذا الحرف (ضحك منه الشيطان) أىحقيقة فرحا بنفوذ 
أصر فه فيه أوهو كتأية عن سروره وقر حه به وكلام التووى ييل للحقيةة وفيه ندب ترك كثرة الا كل الى هىسبب 
النثاؤب قال القاضى والتثاؤب تفاعل من الثوباء بالمد وهو فتح الميوان فه لما عراه من تمط وتمدد للتكسل وامتلاء 
ولهذا السبب قبل ماتثاءب نى قط (خ عن أنى هربرة) وكذا رواه أبو داود عنه 





(إذاتثا .بأحدم فايضع يده) ندبا (علىفيه ولايءوى) مثناة عنة مفتو عه وخان نهمل ووأ ملكسوارة أى لالضورة 
ويعسيح يقال عوى الكلب نح والذئب يعوى بالكسر عواء بالمد والضم صاح قالالزخشرى فلان لايعوى لايذيح 
وهن المستعار عو يت عن الرجل إذا اغتيب فرددت عنه عواء المغتاب انتهى (فإنف الشيطان يضحك منه) شبه 
المسرسل فى التثاؤب بعواء الكلب نتفيرا منه واستقباحا له فإن الكاب برقع رأسه ويفتح فاه ويعوى والمتثائب إذا 
أخرط ف النثاؤب أشبه ومنه تظهر الدكتة فى كونه يضحك منه لآنه يصيره ملعبة له بتشويه خلقه فى تلك الحالة 
إنذيه) قال الحافظ العراق رحمه انه تعالى الآمر بوضع اليد على ثه هلا راد به وضعها عليه إذا انفتح بالتثاوب 
أووضعهاعلي القم المتطبق حفظا له عنالانفتاح بسبب ذلك ؟كل محتدل أما لو رذه فارند فلا حاجة للاستعانة يده 
م اتتفائه بدون ذلك (ه) فالصلاة (عنأبئهربرة) رهزا مؤافاضعفه وهو كذإك . ومن جزم بضعفه مغلطاىفقال 
ضعيف لضعفرواية عبد انون سعيدالمقير ى وذكارةحدبئه انتبى والحديث لهأصلعند مس وغيره بتغيير قليلفى الافظ 
(إذا تمأ أحدك) من الجش| بالعذم وهوصوت مع ريح يخرج منالفم عند الشيع (أو عطس) بفتح الطاء ومضارعه 
الها وضمها رفلا يرفع) ندا زجنا الدوت) أى صوته (فإن الشيطان حب أن برقع بهما الصوت (فضحك منه 
| وبهزأ به فيندب خفض صوته لها بقدر الإمكان ويكره الرفم عبدا فإن تأذى مهما أحد اشستدت الكراهة بل قد 
تحرم » ومدح العطاس ف الخير الانى لكو نه منالله لايستلزم مدح رفع الصوت به والصوتهواء منضغط بين قارع 
ومقروع (هب عن عبادة بن الصامت) الانصارى (وعن شداد بن أوس و) عن (واثلة) بكسر المثلثة ابن الاسقع 
بفتح الحمزة والقاف من أهل الصفة وفيه آحمد بن الفرج وبقية والوضين وفيهم مقال معروف (د فى مراسيله عن 
يزيد) من الزيادة ابن مرئد بسكون آلراء إددها مثلثة 
(إذ ذا تخففت أمتى بالمإفاف ذات المناقب) أى لبست الخفاف الملونة أو البيض المزينة أو الجعولعاما أ دقاع زيئة 
71آك ‏ ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب سس 
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9؟ه- إِذَائنَ سد برهك ؛وباركعَليك ‏ الحرث (طب) عن عقيل ب نأبى طالب -(ح) 


!له - إذا توج الرجل رأة إديمًا وبماهًا كان فيا سدادا من عوز ‏ الشيرازى فى الآاقاب عن ابن 


عبان وعن على - ( ذ 


ف القاموس تقبالخف رقعه (الر. جال والنساء) مشتركون فبب! بقصد الزينة وهذابدل من الأامة لفائدة النص على البدع 
(وخصفوا) وكان القياس خصفت أى الامةلكن غلب المذ كر لآن الآصل تعالهم (تخل الله عنهم) أى نرك حفظهم 
وأعرض عنوم ومن تخي عه فهو من الهالكين وأصل الخصف ترقيع النعل أوخرزها أونسجها ويظهر أن المراد 
هنا جعاوهابر اقة لامعة متلونة لقصد |ازيئة والمماهاة قا الراغبالأاخصف والخصيف الآبرقمن الطعام وحقيقة ماجعل 
من اللين و تحوه فى خصفة فيتاون بلونها وفىامزان من حديث أبى هريرة أر بع خصال من خصال ؟ ل قارون لباس 
الخفاف المتلونة ولباس الارجوان وجرلقال السيوف وكان أحدم لاينظر إلىو جهخادمه تكبراً انتهى فلعل الإشارة 
بالخفاف فى الحديث المشروح إلى ذلك وقضيته أن المراد بالنعال هنا تعال الس.يوف وفيه النبى عن لبس الخفاف 
المزيئة الملونة والنعال المذ كورة و وهام اظهربعده من البدع والتحذيرمنه وأنهعلامة على حصول الوبال والنكال 
أما لبس المتفاف الخالية عن ذلك شمباح بل متدوب فقدكان للبصطق صلى الله عليه وآ لهدوسم عدة خفاف وكان 
الصحب يليسونها حضراً وسفراً (طبعن ابن عباس) قال الميتمى فيه عنهان'ن عبدالله الشائى ضعيف وقال الذهى 
قالان عدىله موضوعات 

(إذا تزوج أحد فليقل له) بالبناء للنفعول أى فليقلله ندبا عند العقد أوالدخول أوعندهما أهله وجيرانهموجمبه 
ومعارفه (بارك الله أك) فزوجك (وبارك عليك) أى أدخل عليك البرك فىمؤنتها ويسرهالك وأعادالعامللزيادة 
الابتبال وكانت عادة العرب إذا تزوج أحدم قالوا له بالرفاء والبئين فنوى عن ذلك وأبدلهبالدعاء المذ كورةالالتووى 
و يكره أن بقال بالرفاء والبنين لهذا الحديث ويظهر أن التسرى كالتزوج وأن المرأة كالرجل لكنه آ كد لما ازمه 
من المونة فتخصيص الأزوج والرجل غالى وزاد فى رواية وجمع ييدكا فى خير (الحارث) ابن أى أسامة (طب عن 
عقيل) بفشح المهملة وكسرالقاف (ابنأنى طالب) أخوعلى وجعفرورواه عنه أيضا النسائى وان ماجه معناه وسياقه 
عن عقيل أنه تزوج بامرأة من بى جشم وقالوا بالرفاء والبنين فقال لا:ةولوا هكذا ولكن قولوا 5 قال رسولالله 
صلىانّ عليه وس بارك الله لهم و بارك عليهم وعقيلهذا كان أسن من علي بعشرين سنة وكان أسابة أخبار يا مات 
زمن معاوية وقد ععى وهو الذى قال له معاوية إنكم يابى هاشم تصابون فى أبصارم فقال فورآ وأتم باب أمية 
تصابون فى بصائرم رمز هسه ولم يصححه لآن فيه أباهلا لقال فالاسانلايعرف وذكره البخارى فالضعفاء وسماه 
يرا وفال لايتابع على حديثه 

(إذا تروج الرجلالمرأة لدينها) أى لاج ل أماديئة أى متصفة بصفة العدالة وليسالمرادالعفةعن خصوص الزنا(وجالها) 
أى<ستهاوبراعة صورتهاز كانفيها سدادا) بالرفع على أنكانثامةو بالنصب عل أنهاناقصة (منعو ز) بالتحريكأىكانفيها 
ميدفع الحاجة ويسد الخلة ويقوم ببعض الآامر والسداد بالكسر مايسد به الفقر وندفع به فاقة الحاجة قل والفتح 
ها خطأ واعترض وعوز الثىه عوزا من باب تعب عن فلم يوجد وأعوزه الثىء احتاج اليه وقال الرعخشرى وغيره 
أصابه عوز وهو الماجة والفقر وثىء معوز عزيز لم يوجد انتهبى وف تعبير المصطق صل اللهعليه وسلم بهذه العبارات 
إعاء إلى أن ذلك غيرمبالغ فى مده لآنه فى تزوج الجديلة حظا شهوانيا وميلانفسانيا وأناللائق بالكال محض القصد 


للدين وعدم الالتفات إلى جهة امال وإن كان حاصلا وقيل أراد أنه إذا تزوجها ادينه ليستعف ما ويصون نفسه 














-/ارم- 


مه ح إِذا تين لقم بالآخرة ٠‏ وتجحملوا للدي فلار َم رعد) عن أبى هريرة » وهو ما يض له 
الدبلى - (ض ) 
- ذا تسارعتم ل اليد تامشوا حماة ؛ فَإنَ الله يصاعف أجره على المشتعل - (ظ اخ )عن 


أبن عبان -(ض) 


له ملء وه 


ه؟ة - إذا تلد تكنوا بى -(ت)عن جار (ح) 


لار غته مالا رجالا 0_6 عله وكان اقيا د معوزاقنال والنكاح (ااشيرازىفى ) كتاب (الآلقاب) والكنى 
وكذا العسكرى ( عن ابن عباس وعن على ) أمير المؤمنين وفيه هم بن بشير أورده الذهى فى الضعفاء وقال حجة 
حافظ يدلس وهو فى الزهرى لين وحم ابن اجو زى نوضعه 
(إذا:تزين القوم بالآخرة) أى تزينوا بزى أهل الآخَرة فى الهيئة أو الملبس والتصرف مع كونهم ليسوا علىمناثجهم 
(وتجماوا | للدنيا) أىطلبوا حصولما بإظهار عمل الدين أوبإظهار النسك و كوه من الاعمال الآخروية لآجل #صيل 
الدنا (فالنار مآواهم) حل سكنام يعنى يستحةون المكث فى نار الآخرة لاشتغالهم بمالابنجهم .نما وعدم نظرمم 
فى أدبار الأمور وعواقبا المردية وتلبيسهم وتدليسهم وجعلبم الآخرة مصيدة للحطام الفا ىك هو دأب كثير تمن 
يدعى العلم أوالتصرف فهذا الزمان «أولئك الذين اشتروا الحاة الدنيا بالآخرة:(عد عن أبى هريرة وهو مما ببيض 
له الديلى) لعدم وقوفه على مخرجه 
(إذا تسارعتم) أى 00 (إك الخير) أء ى إلى فعلقرية (فأمشواحفاة) نديا أى بلا عل ولاخف (فانايتّهيضاعف) 
من المضاعقة يعنى الزيادة (أجره) الى أجر لمات افا الخفا المفهوم منحفأة ويصح عود الضمير على الله (على) 
أجر ( المنتعل ) أى لابس النعل إن قضد به التواضع والمسكنة وكسر النفس الأمارة فإن الاجر علي قدر النضب 
ومايقاسيه الحاتى من تألم رجليه بنحو شوك وأذى وحرارة الأرض أوبردها فوقماحصل للمنتعل,أضعاف مضاعفة ؛ 
قال ابن الجوزى من أهل العلى من يمثى حافيا عملا بهذا الحديث الموضوع وشهه وذلك ماتئزه الشريعة عنه والمثى 
حافيا يؤذى الءين والقدم وينجها انتهى والآوجه أنه إن أمن تنجس قدميه ككونه فىأرض رملية مثلا ولم يؤذه 
فهو حبوب أحيانا بقصد هضم النفس وتأديها ولهذا ورد أن المصطق كان يمثى حافيا ومتتعلا وكان الصحب يمشون 
حناة ومتتعلين وعلى خلاف ذلك حمل الأآمر بالاتتعال وإكثا 0 عباس ) ورواه عنه 
أيضا الحا كم ىتار يخه قه والديلى وفيه سلبان بن عيسى ن نجبح قالالذهىكان يضع و أورده ابن الجوزى فالموضوعات 
وأقره علية الأؤلف فى مختصر الرشونات لك ريه لعن مره عير الطبرانى من مثى حافيا فى طاعة لم يسأله الله 
يوم القيامة عما افترض عليه لكن قيل بوضعه أيضا 
(إذا تسمتم بى) أى باسهى وهوحمد وليسمثله أحمد خلافا لمن وثم (فلا تكنوا) بحذف إحدى التاءين تخفيفا (بى) 
ىَ 05 يعنى لاتجمعوا بين اسمى وكنيق لواحد قال جمع وهذا فى , عصره كلا يشتبه فيقال ,اأيا: القاسم فيظن أنه 
المدعو فيلتفت قيتأذى دوما كانلكم أن تؤذوا رسول أنِهء واسمه قد معى به قبل هولده نحو خمسة عشر وسمى نه فى 
حياتة مد بن أنى بكر وابن أبى سلدة وغيرهما فإذا سمعه لم يلتفت اليه حتى يتحقق أنه المدعو وأما كنيته فلم يكن 
ما أحد غيره والأاصح عند الشافعية حرمة السكنى به مطلقا فى زمئه وبعده لمن |نمه مد وغيره و[تما خص مبذه 
الكنية إيذانا بأنه الخليفة الاعظم المدد لكل موجود من حضرة المعبود سما فى قسمة الارزاق والعلوم والمعارف 
(ت عن جابر) بن عبد الله رمز لحسنه 0 





-51-- 
0 2 -227 ع دي طودمه سلاما 
م-ل إذا ا ع اسان تفرق م ع إى لغامر لمما اط عن 3 هاف 
)0 ف )ع0 


اه - (حم خخ) عن ابن عمرو -(ح) 


ره - إذا تطييت ل ل زوجها» اها كر رش عا 
ا ولت لكر الخبلان قتادوا لان ؛ فَإِنَّ الشبطَان إذا 5 ع النداء ادر وله خساض - 
عن أبى هر برة د (ض) 


(إذا تصافح المسلءان) الرجلان أو المرأ:ان أو رجل وحرمه أوحليلته يعنى جعل كل منهما بطن يده على إطن بد 
الآخر إذ المضاخة كا فى الماية إلصاق صفح الكنف بالكفف وقال التلساق وضع باطن الكف علي باطنالأخرى 
مع ملازمة بقدر ما: بقع من سلام أو كلام )0 تفرق) * حذف إجدىالتاءن 7 أكفهما) يعنى كفاهها كقوله تعالى دفقد 
صغث قالويكا» (حقى لعف رلهما) أى الصذائر لاالكبائر لماص فيتاً أكد المصافة كذلك وهى 5 فى الآذ كار سئة 5 جمع 
علها اتبى ولا تحصل السنة إلا بوضع العين فى العين حيت لاعذر 5 مر وظاهر الحديث لافرق بين كون الوضع 
بحا ل كك قيصن ودونه ومرعن لعضهم خلا فهو بكر واختطاف اليدو مص الغتهالأمر دومعانقته كنظر دفان كانبشهوة حرم 
اثفاقا أو بدو :باجا زعندالرافعى, وحرمعندالنووىوخرح: |1 الكاة, رفتكرهمصافتهلند بالوضوءمن مسه (طب عنأبى 
أمامة) قال الهيتمىفيه مهلب ننالعلاء لاأعرفه وبقية رجالهثقات + (إذا تصدقت ) أىأردتالتصدق (لصدقة فأمضها) 
أى فور نذا لتلاحول يبنك وينها الشيطان ف: نا لاتخرج حتى نفك الى سبعين 0 يأنى فخبر بلربما حالبينك 
وينها بعض شياطين الإنس أيضاً وغل فل خير ماع ا المنية قبل إنجازها وحتمل أن المراد بقوله فأمذها 
لاتعد فا ب: بنحو شركا يدل علية السبب الآنى 2 عن:انن عبرو ) بن العاص قال حمل عمر بن الخطاب رجلا على 
فرس فى سيل الله ثم وجد صاحبه أوةفه ببيعه فأراد د أن يشتريه ذنهاه المصطق م ذكره رغل المؤلف لصحته 
(إذا تطينت المرأة لغير زه ب أى د عمات الطت فق فى امن ينكزا أ فلوعيا لاستمتاع عين عدل كزان أو 
مساحقة أوليجد الآجانب ربحها وإن خلى عنالزنا والسحاق رفإ ما هو) أى تطييها لذلك رنار) أى يحرإلها ويؤدى 
ل استحقاقها فهو من جاز التشيه (وشتار) بشين معجمة ونون مفدوحتين قف عيب وعار قال الرمخشرى رجل 
ا شنير كثير الشنار قال إعضهم : وحن رعية وم رعاة ه ولولا رعيهم شنع الشنار بريد أن الناس يقولون 
الثار ولا العار وفعل هذه العاهرة قد بلغ من الشناعة ما أجتمع لحا فيه الثار والعار مع وقد جمع لماتين العقو بتين 
الدئيوية ة والإأخروية عار بعده نار زطس عن أنس) قال الميتمى فيه ام أتان / أعرفهما وبقية رجاله ثقات 
(إذا تغولت لك الغيلان ) أى ظهرت:وتلونت يصور #تافة قال ف الأذ كار الغيلان جنس منالن والشياطين 
وم خرتهم ومعنى ترات تلونت وتراءت فى صور وقال غيره كانت العرب تذعم أنهانتراءى للناس ف الفلوات وتتلون 
فرصووتت فتذولم أى تضلهم عن الطرريق وتهلكهم وقد باه عم بقوله «لاغولء لكن ليس اراد به نى 
ظ وجودهء بل إبطال زمن إضلاله : فعنى لاغول أى 0 ن تضل” أحداً.قال القزونى وقد رأى الغول جمع من 
الصحابة منهم عر بن الخطاب رضى الله عنه <ين سافر إلى الشمام قبل الإسلام قضريه بالسيف ويقال إنه كلقة 
3 لمكن رخلاء رجلاحار (قتادو | بالاذان) أى ادفعوا شرهابرفعالصوت بذكرالله كذا عندابن حجروظاهره 
بس المراد بالآذان هنا حقيقته الشرعية بالإنيان بأى ذكر كان وهو غير قويم ققد عدوا من المواطن النى يندب 
فها 1 الشرعى تغول الغيلان وقال فى فى الأذكار المزاد بقوله فنادوا بالآذان ادقءوا شرها بالاذان فإن الشيطان 
0 إذا شيع الاذان أدبر كا قال ) فإن الشبيطان ) إبليس على مادرج عليه جمع أوجنس الشيطان وه و كل متمرد منالجن 
وي _ اس يح 











9ع - 1 


6 ل 0 م جود اليد 5171 2 1ك 5 0 م أ 2 (عد) عن عقية بن عاص زف 


00 0 0 سس 3 قدو سر ٠‏ 


6ه - إذا منى احداى ذا يذ ملت ل الا لنت 1 م رح حدم عن 


أبى هريرة (ح ) 
ه سه 8- 1ه ددترء 


0 حك إذا إذا عن احدم بكار ؛ كا ل ره (طن)ي عاكشة 


والإنس لكن المر اد هئا شيطان الجن ( إذا سمع النداء ) انان( أ )بف ماري زرف عصاص ) بمهملات 
كغراب أى ولى ولهدشدة عدو وضراظ لثقل الاذان عليه م يضرط امار لثما ل الجل واستخفافاً بالذكر قال عياض 


لاوم 


ويمكن حملهعلى ظاهره لآنه جنم يصح منه خروج الريح ٠‏ وتال كوه عازه 2 له نقاره بال اللي شدشثل | 


الشيطان نفسه عند سماع الأذان بالصوت الذنى غلب على السمع ومئعه من سماع غيره ثم سيا سيا عا هد اط 
ا له وزاد ثىرواية البخارىحى لاا يسمع 1 ذن وظافِرة أنة كمد ذلك لهلايسمع وفيه ندبرفعالصوت بالآذان 
تنفيرا للشياطين وإتما كان الثيطان ينفر منه للانه جام لعقيدة الإمان مشتمل على نوعيه الءقليات والسمعيات 
لآنه ابتدأ أولا بالذات وما يستحقه من الككيال 0 
الرسالة ثم دعا إلى الصلاة وجعلها عقب إثيات الرسالة إذ معرفة وجوما من جهته لامن جهة العقل ثم دعا إلى 
الفلاح وهو الفوز والبقاء فى النععم الدائم وفيه إشعار بأمور الآخرة من بعث وجزاء وذلك كله متضمن لتأ كيد 
الإيمنان ومزيد الإيقان فلذلك نفر منه الشيطان زطس) من حديث عدى بن الفضل عن مهيل بن أنى صالم عن أبيه 
(عنأبى هريرة) قال أعنى الطنرائى لم يروه عن سمي لإلا عدى قالانن حبرلل أراك ول القدرى ار [ل ةقاط رجه 
عسل وغيرء من غيروجه عن مهيل اننهى وقال الميثمى فيه الفضل وهومتروك وذكر الدميرى فالحيوانأن التووى 
ذكر الخير فى الاذكار وصمحه قال ابن حجر ولم أره فها لاتخر>ا ولا تضحيحا ؛ وأنى له بالصحة وعدى الذى 
تفرد به متفق عبى ضعفه ؟ 

(إذا تم) أى كل جور العند) أى استحكم فسق الإنسان وانهمك ف العصيان وااطغيان قال الزمخشرى ومن 
الجاز اتفجر عليهم العدو وجاءهم بغتة بكثرة وانفجرت عليهم الدواهى وخر الراكب على السرج مال (ملك عيليه) 
أى إرسال دمع عينه فصار دمعها كأنه فى يده (فبكى مما مشاء) أىأى” وقتأرادإظهاراً للخشوع والانقياد ليرتب 
عليه. ماهو دأبه من السعى بين الناس بالقساد : وهذا من معجزاته وآيات نبوته الظافرة الباهرة فقد عم وطم ىهذا 
الزمان وتوصل به أشقياء هذا الاوان لمن يدعى العم إلى جر الخطام والقرب من الحكام إيذاءآ لللانام ومحارية 
البإك العلام (عد عن عقبة) ‏ القاف (ان عامر) الجهنى قال انن الجوزى حديثك لايصح 

(إذا تمنى أحدم) أى اشم خصؤل أ عرغوب'فه تفكل هن الالمثية » 0 ادة تاق بالمستقبل فإن كان 
فى خير فحبوب وإلا فذموم ؛ وقيل حديث النف سيا يكون ومالا يكون وهو أعم من الترجى لاختصاصه بالممكن 
(فلينظر) آى تأمل ويتدير فى (مايتمق) أى فم يريد أن يتمناه فإن كان خيراً تمناه وإلا كف عنه (فانه درق 
ها يكتب له من أمنيته) أى مايقدر له منها وتكون أمنيته لسبب حصول ماتمناه وله ساعات لاوا فقها سؤال سائل 
إلا وقع المطلوب على الآثر : فالحذر من تمنى المذموم الحذر ؛ وفيه أمرالمتمنى أن حسن أمنيته ؛ وكان 'الصديق كثيرا 
ما يتمثل بقولهة إعذن انك أن هوك هذل ١“‏ زذنك البلا موك اللاطق 

ولمانزل الحسين بكر بلاء سأل عن اسمها فقيلكربلاء فقال كرب وبلاء لجرى ماجرى (حع خدهب ةن أبىهريرة) 
رمز لحسنه وهو أعلا فقد قال الميثمى :رجا لأحمد رجال الصحيح وأقول فى مسند الييق ضعقاء ه (إذا تمنى أحدم) 





م | 0 ول د أيه شيا ره ل - (د) قَْ عل أ يله عن | :شهاب (قط) ف الأفراد عنه 


مه 


عن م بلفظل ه إذا زع» -(ح) 
- 55 تربره إسبن 6 سل سسا وساارهة 02 5 مع دوع دو 


6م - إذا 7 نم حدم وهو فى ألسجد 2 لعب جلد مؤمن أو رده - (حم 


ع ) وابن خزيمة (هب ) وااضياء ء عن سعد -(تك) 
سس 6غ #آسقءه سكه س سا وثرتر اسة 51 01 سودمة وترير وترة 


0 0 14 0 فاحسن لكوم ثم 6 ةسيره إلا الصلاة . ل تزلرجله السرى 


0 ريه 0 فى ينا رن (بكث) الأمااق (نانما ل 0 الذى 7 رن 0 4 0 ل نه 3 و 0 
فبعظم الرغبة ويوسع المسألة ويسأله الكثير والقليل حتى شسع النعل فانه إن لم بيسره لايتييس كي فالحديث الأتى ؛ 
فيتبنى للسائل [ كثار المسألة ولا ختصر ولا يقتصرفان خرائن الود نحاء الليل والنهار أى داتمة لاينقصها ثىء ولا 
يفنها عطاء وإن جل وعظم لان عطاءه بين الكاف والئون ه إنما أمرنا لثىء إذا أردناه أن تقول له كن فيكون » 
قال الرخشرى وليس ذا ممناقض لقوله سبحانه وتعالى « ولا 'نتمئوا مافض لاله به بعضكم على عض ء فان ذلك نهى 
عن تمنى مالاخيه غنا وحسدا وهذا عل امع اكه اق مج ودف راداي ا كه فهو نظير د واسألوا 
الله من فضله » (طس عن عائّشة) رمز لحسنه وهو تقصير أو قصور وحقه الرمز لصحته فقد قال الحافظ الهيتمى 
وغيره رجاله رجال الصحيح ه بإذا تناول أحد؟ ) أىأخذ (عن أخيه) فالدين رشيئًا) أى أماط عن نح و'وبهأويدنه 
نو قذاة مما أصابه وم يشعر به (فليدمم لضم التحتية وسكون اللام وكسر الراء وسكون الماء من أراه بريه (إيام) 
ندبا تطبيبا لخاطره وإشعارا بأنه إصدد إزالة مايشينه ويعيبه وذلك باعث على مزيد الود وتضاعف الحب » وخرج 
بالاخ فى الدين الكافر فلا ينبغى فعل شىء من وجوه الا كرام والاحترام معه إلا لضرورة (د فى مراسيله عن ابن 
شباب) الرهرى (قط فى) كتتاب (الآفراد) بفتح المدزة (عنه) أى الزهرى (عنأنس) ابن مالك لكن (بلفظ : إذا 
نزع) بدل 'نثاول » وإسناده ضعيف لكنانجيرالمرسل بالمسند فصارمتهاسكا . (إذا تنخم) بالتشديد (أ<دم) أى دفع 
النخامة من صدره أو رأسه » والنخامة البصاق الغليظ (وهوف المسجد فليغيب تخامته) بتثليث أوله وهوالنون ومن 
اقتصر علي الضم فانما هو لكونه الأشهر بأن يواريها (فى الثراب) آى غير تراب المسجد أو ببصق فى طرف ثوبه 
أوردائهثم حك بعضه بعض ضمحل ؛ ومثل النخامة البصاق وكل مانزل مالأ سأ وصعد من الصدر: قاليغيب دون 
يغطى إشارة إلى عدم حصو ل المقص ودب لتغطية [ذقديزلق.ما أحد أو يقعدعليها وذلك مطلوب فغيرالمسجد أ يضآو [بماخصه لان 
البصاقفى أرضه أوجزء م نأجزائه حرام وهواراتهفغيرترابه أو[خراجهواجب ونركه حرام وأما موارانهؤغيرالمسجد 
فندوحة لما بيئه بقوله (لايصيب) بالدفم أى لثلا يصيب (جلدمؤمن) أى شيئا من بدنه (أوثوبه) يعنى ملبوسهثوبا 
أو ردا ٌٍ أوعمامة أوغيرها (فؤذيه) أئن فيتأذى به بأصابها له وحن ماهر ررنا يكفت اللاذى عن خاق الله فان تحةق 
اللاذى حرم وخص ااؤمن لاهميته ك.ف الاذى عنه وإلا فكف الاذى عن الذى واجب (حم ع وان خزيعة) 
فى صحيحه ( هب والضياء ) المقدس والديلى (عن سعد ابن أبى وقاص قال الميتمى رجاله موثقون وعزاه فى حل 
آخر للبزار ثم قال رجاله ثقات 

(إذا توضأ أحدم) فىنحو ببته (فأحسن الوضوه) بأد راض لروطة ولي رولك وتنب ياه (نمغج) 
زاد ؤرواية عامداً (إلى المسجد) يعنى محل المباعة (لابنزعه) بفتتح أوله وكاس الزاى (إلا الصلاة) أى لامخرجه 
وبذهيه من محله إلا قصد فعلها فيه » يقال نزع إلى الثىء نزاعا ذهب إليه والمراد أن كن باعث خروجه قصد 
إقامتها وإن عرض لهفىخروجه أمر دنيوى فقضاه ؛ والمدار على الاخلاص خسب ( لم تزل رجله اليسرى تمحو ) 


0ك ١‏ لم 
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عور سور عه الم وي 0 عه سه بعرم ودة ا سمس 


حتبيع 


| 0 0 


كعدو عنةه سكة 5 وتكتت ل الى 2 حق يدخل ال 2 ولو ظُْ الناس ما العسمة ة وَااصبح لاتوميا 


1 1 درطت لك هب) عن ابن ع ر- (كه) 


اه دس 6ع تسر يزه 000 عه ع - 5 سه د لس سيره د مده 2 


وق 5 توضا أحد ئُ ته لم 3 المسجد كان ف صَلاة دى دخ فلا عل 00 وشيك 


هه 
سوم اه 


ون اصانعه 1ك عن أن هررة 


26 2خ لزه له لس ل عر عه مقع هموس مده ١‏ عه , 


اد 4 إذا توضا احدكم من ا ٌ 0 ج عامدا إل لمسجد » فلا لشي 5 ن سن يديه 2 فإنه 2 


1 .واية تحط (عنه 1 لب ف الى حسنة)” 02 0 500 بالاخرى سيئة 
لكن لما كان هثميه برجله سيا لذلك ضارت كأتها فاءلة وهذا أبلغ فى الترغيب وأشوق إلى الاعمال الصالحة ؛ 
العراق وخص تحصيل المسئة بالف نى لشرف جهة المين وحكة 'ترتب اللوسنة على رفعها حصو رفع الدرجةبها وحكمة 
رتب حط السيئة علي و وضع اليسرى مئاسية الحط الوضع فلم رتب حط السيئة على رفع اليسرى كيافعل بالمنى بل على 
وصعها ور يقال إن قاصد المثى العبادة أول مايبدأ برفع التنى للمثى قثرتتب الاجر على ابتداء العمل انتبى وفيه اشعار 
بأن هذا الجزاء للياثى لالارا كب أى بلاعذر ؛ وذ كر الرجل غالى فبدلها فى<ق فاقذها مثلها ويستمر الهو والكتب 
(حى) ينتبى مشيه إليه بأن (يدخلالمسجد) أى نحل الماعة وفيه 01 للسيئات م مع رفعالدر راثا ضيه أن قديمتمع 
العمل شيئان أحدفها والاخر مكفر كل متبنا باغتار فلا [شكال افيه ولا حاجة لتأويل كا ظن . ولما'حثك 
على لزوم اجماعة نبه على أن 1 كد الجاعة جماعة البح والعشاء لعظم المشقة فهما كامر بقوله (ولو يعم الناس مافى ) 
صلاة (العتمة) العشاء وسميت باسم وقتها لانهم يعتمون فها حلاب الإبل ولعلهذاق ليه عن تسميتهابه (و )صلاة 
(الصبح) أى مافيهما من جز يلالثواب رلاتوهما) أى سعوا إلى فعلهما (ولو حبوا) أى زاحفين علي الركب وفبه 
أن المساجد بنيت للصلاة أى الاصل ذلك وأن المعنى المترتب عليه الجراء هو المئى وهو أمس زائد ع دراك فضل 
اجماعة فلو كان المصلي مدقا حصل له ثواب اجماعة دون ذلك ) طب ك هب عن انعبر ( ابن الخطاب قال الام 
بح وأقره الذهى وقال الهيتمى رجال الطبراقى موثقون 
(إذا وم أحدكم فىبيته) يعنى فى محل إقامته ( 0 المدجد) يعنى محل اماعة (كان فى صلاة) أى كمه حْ 
من هو فى صلاة من جهة كونه مأمورا بترك العيث واستعمال الخشوع ولاوساتل حك المقاصد ويستمر هذا الحكم 
(حتى يرجع) أى إلى أن يعود إلمحله قال الراغب والرجوع العود إلىها كان البد. مئه مكانا أوفعلا أوقولا بذانه كان 
رجوعه أو يحزء من أجزائه أوبفعل من أفعاله (فلا يقل هكذا) أى لايثك.ك بين أصابعه فالمشار إليه قول الراوى 
(وشبك) أى رسول الله صل الله عليه وسلم (بين أصابعه) أى أدخل أصابع يديه فى بعض من اشتباك النجوم وهو 
كثرنها وانضيامها وكل متداخلين متشابكان ومنه شباك الحديد وإطلاق القول على الفعل جائز شائع ذائع فىاستعمال 
أهل اللسان و«طارح البلغاء قالااطيبى لعل اانبى عنإدخال الأصابع بعضهاف يعض لمافيهمن الإيماء إلى ملا بسة المخصومات 
والخوض فبها بدليل أنه حين ذكر الفتن شبك بين أصابعه وقالاختاقوا فكانوا همكذا ؛ثم إن هذا الخبر لايعارضه 
ماوردم نأن11دطنى شبك بي نأ ابعه لآن اانبى من كانؤصلاة أوقاصدها أومنتظرها لأنه فى حك المصيلى وقالاننالمنير 
التحقرق أنه لاتعارض إذ النهى فءله عبثا وما فى الحديث قصد به القثول وآصوير الى فى اللفظ بصورة الس وفيه 
كراهة تدك ٠‏ نخرج إلى ا جد لاصلاة: ف الطريق وا سجد ؛ فى الصلاة وغيرهاء؟ا فالتحقيق وأنه يكت بلقاصد 
المشاحد لم لاه ار اخهلى دن دين رج -تى يدود (ك) فى ااصلاة (عن أبجهريرة) وقالعلى شر طهما وأ قرهالذهي 
(إذا توضأ أحد كك فأحسز وضوءه) أى أ به :أماكاءلا غير طو.ل ولا آدير بل متوسط يينهماذكره القاضى 





(11- فبضالقدير ج )١‏ 
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أ 
صلاة - ( حم دت) عن كعب بن ترة 
- 
مده هه قهاه عدا اه اه 6وماسا وه 2 هرهم 


1ه رما احدكم فلا يغسل اسفل رجليه بيده الهنى ‏ (عد) عن أنى هرنرة ‏ وهو ما بيض 
له الدللى - (ض) 
قوق - إِذا نوضام فايدَاوا امن (0) عن أ هريرة (كه) 


(ثم خرج) من مخله (عامدا إلىالمسجد) أى قاصدا نحل الجباعة يمال عبدللثىء قصد له (فلا يشبكن بين أصابع بيديه) 
ندبا أى لايدخل أصابع إحداهما.فى أصابع الأخرى لما فيه من التشيه بالشيطان أو إدلالته على ذلك أو لكونه 
دالا على تشبيك الا<وال قال ابن العربى وقد شاهدت من كر درؤ ته و يقول فيه نظير ف تشبيكالا<وال والأمور» 
ومثل تشييكها تفقيعهاما فى حديث آخر (فإنة فى صلاة) أى فى ْ من فيها والتنشرك من هيآت التصرفات 
الا<تيارية والصلاة تدان عن ذلك مع أن التشبيك جالب للذوم وهو مظنة الحدث ذإذلك كره تنزنها قال العراق 
وهل يتعدىالنهى عن النشييك إلى تشيكه بد غيره أو يختص بيد نفسه لآنه عبث؟ كل ةمل » و يظهر أنتشييكه بيد 
غيره إذا كان لتحومودة أو ألفة لايكره وقد رفع حديثالتشبيك مسلسلا يجمع من الحفاظ . ثم إن مفهوم الشرط 
ليس قيداً معتيراً حتى إنه إنا ينبى عن التشبيك من توضأ .فأحسن وضومه بل من توضا فأسبغ الواجب وترك 
المندوب فهو مأمور بذلك وكذا من خرج من بينه غير متوطيع ليتوضأ فى طريقه أو عند المسجد لانه قاصد للصلاة 
فى المسجد وفائدة ذكره الشرط أن الات بصفات الكال من نوضئه قبل خروجه من بيته وإحسانه للوضوء وذهابه 
للسجد أنه لايأق ما بخالف ما ابتدأ به عبادته من العبث فى طريقه إلى المسجد بتشبيك اليدين بغير ضرورة. بل 
ينبغى أن يواظب على صفات الكال فى خروجه ودخوله المسجد وصلاته وخروجه منه حت يرجم إل ته لكون 
آشرعبادته متاسبالاوها والنهبى عن التشبيك فالصلاة لابتقيد بكونه فى المسجد بل لوصلى فى بيته أوسوفه فكذلك 
لتعليله النهى عن التشبيك فى الصلاة إذا خرج من بيته بأنه فى صلاة فإذا نبى من يكاتبله أجر المصلىلكونه قاصدها 
خالة الصلاة القيقية أولى برك العبث سواء كانت الصلاة بالمسجد وغيره (حم د ت) ف الصلاة من حديث أفىثمامة 
الخياط (عن كعب بن يخرة) بفتيح العين (21 المهملة وسكون الم الباوى حليف الأآنصار أو منهم تأخر إسلامه قال 
أبوثمامة أدركنى كعب متوجها إلى المسجد مشبكا ب نأصابعى فقال إن رسولاته قال فذكره وصحه ابنخزيمة وابنحبان 
قال ان حجر فى إسناده اختلاف ضعفه إعضهم لاجله وقال الذهى فى التتقيح رواه جماعة عن المعتز عن ألى ثمامة 
وهو لايعرف إلا هذا الحديث وفيه ذكارة وف الميزان خيره عن كعب منكر ولذلك رهز الأؤلف لضعفه 

(إذا 'توضأ أحدكم) أى أراد الوضوء (فلا يغسل) ندبا (أسفل رجليه بيده المبى) بل باليسرى تكريا لليمين لآنهم 
كانواءشون حفاة فقد يعل قح و أذى أوزبل بأسفاهما فلا بباشر ذلك بيدناه تكرمةلهاذ كرهعبدالحق ور خذمنه أنالغسل 
كالو ضوء فيئدب فيبمادلك رجليه بيساره و يبالغفالعقب سيا فى الشتاء ومثلغسل رجليه غسل رجي يغيره بالاولى (عد 
عن أنى هريرة) بإسناد ضعيف (وهو) أىالحديث رما بيضله الديلى) لعدم وقوفه عليه رمزاضعفه وذلك لآن فيه 
سلمان ن رم متروك والحسن عن أنى قريرة وهو لم يصم سماعه منه وأبوايراهم تمد بنالقاسم الكوفى كذبه أحمد 

رإذا توضأتم) أى أردتم الوضوء (فابدأوا) ندبا (عيامة-كم) وفى رواية بأياشكم فأيامن جمع أيمن وميامن جع 
ميمئة أى بغسل عين اليدين والرجلين لان الى أشر ف وتقدمالفاضل عل المفضول تماتطابق عليه المعقول والمنقول 
فإن عكس بلا عذر كره وصح وضوءه وصرف الآ عن الوجوب تقل ابن الماذ رالإجماع علىعدمه ولانه لايعقل 


)0 الذى فى القاموس بم العين 
مو ا ا ار ا اتح ني تت ةج تنخ ست ا ا 00 
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0 إذا ات فانتضح -() عن أى ه ١‏ ددة لح) 


ل ايناس الى سس للع سس سس سا 182 ره 


ا توق أحدك فوجد يدا فأي كن لوب حيرة - (د) والض أء عن جابر ركع) 


د سد ع وس ير ربيير روومم سهد 


7 وهة- إذا جاء أحدكم الجمعة عْتَسلُ - مالك (ق ن) عن ابن عمر 


فى ذلك إلا نشريف الدين 0 عدمه العقاب وماتقل عن الشافعئ فى التي منالوجوب لم يديت و بفرض ثبونه 
فراده تأ كدالندب من قبيل غسل المعة واجب قال الراغب والبدء والابتداء نقد>الثىء علي غيرهدضر با من التقديم 
0 عن أبى هريرة) ورواه عنه أحمد وأبو داود وابن خرمة وابن حبان والطبرانى والببيقى وغيرهم قال ابندقيق العيد 
زهو حل أن يصحم وصححه ابن خزية وارتضاه ابن حجر وقال ابن القطانَ صميح وقالمخلطاى فى شرح ابن ماجه 
حيح فرمن المؤلف لضعفه لامعول عليه 
(إذا توضأت) بتاء الخطاب أىفرغت من وضوثنك (فاتتضح) أى رش الماء ندباعلىفرجك ومارايه منالإزارحتى 
إذا أحسست بل فقدر أنه بقية المماء لثلا يشو ش الشنيطان فكرك و,تسلط عليك نالو واسةالالغزالى وبهيءرف أن 
الوسوسة ندل علي آلة الفقه وقبل أراد بالنضح صب الماء علي العضو و لايقنتصر على مسحه حكاهالمنذروفيه مافيه (ه عن 
أنى هريرة) قال مغلطاى فى شر ح ابن ماجه سأل الترمذى عنه البخارى فقال الحسن بن على الماثهى أى أحد رجاله 
4 الحديث وقال|نحبانهذا حديث باطل و قالالعةيلىلايتا بع عليه الحاثمى وقالالدارقطنىله منا كير وعبدالحقسنده 
ضعيف فرمز الولف لسنهغيرصواب ٠‏ نعمقال»خلطاى له [س.نادعند غير ابن ماجه صا فلعل| لولف أراد أنه حسن لشواهده 
(إذا توفى أحدم) أى قوضت روحه قال الكشاف التو استيفاء النفس وهىالروح وهو أن يقبضكله لايترك 
منه ثنىء من “وفيت حق من فلان واستوفيته أخذته وافيا كاملا والتفعل من الاستفعال يلتقيان فى مواضع ( فوجد 
شيئا) أى خلف. تركة لم يتعلق بعينها حق لازم وإسناد الوجدان إلى الميت مجاز والمراد وليه أو من يقوم مقامه 
فى تجهيزه (فليكفن)جوازاً (ف ثوب <برة) بالاضافة وعدءها كعنية ثُوبيمانى منقطن أو كتانخطط وهذا قديعارضه 
الا م,التكفين ف البياض وقديقال ماده هنابيان جنس ها يكفن فيه من كونه من نحو قطن لا مع رعاية الحبرة بسائر 
صفاتها النى منها التخطيط بدليل تعايقه على الوجدان وكأنه قال إن وجد فى مخاف ايت مابى بثوب من نحو قطن 
فلسكفن قة:ولا يعدل لشكفيه فى حو حصي أو دك أوحفش أو كرناس فانة [زراء به[ أن :اعدرة من التحين 
وهو التحسين علي أنه إما يحتاج إلى ابجع بين حديثين إذا ا أو عتسارار معنا و لخادت لايل حدريحة 
وهذا الحديث ضعيف أو حنن ودعوى الخ يحتاج إلى ثبوت تأخر الناسخ (د) فالجنائز (وااضياء) المقدسى (عن 
جابر) بن عبد أنله قال بن القطان فيه اسماعيل بن عبد الكر ريم والحديث لا يصح من أجله 1 
(إذا جاء أحدم الججعة) أىأراد اليجىء إلىصلاتها وعويضم اميم اتنباعا لضم اجيم اسم من الاجتماع أضي ف إايه الوم 
أوالصلاة وجواز إسكانها على الاصل على المفعول وهىلغه تبر وبهاقرئ و فتحهابعوفاعلأىاليومالجامع وهو كهمزة 
ول يقرأ ها واستثكاله بأنه أنث مع أنه صفة لليوم نت التاء ليست للتأنيث بل للمااخة كهى فى علامة أو هى 
صفة للساعة وح الكسر أيضا وسواء كان الجاتى رجلا أو صدا أو أتثى كا أفاذه بإضافة أحد إلمضمير المع لحم ؛ 
وذكر الجىء غالى الم يعم المقم محاما قالالطيى والظاه أن اجعة فاعل كقوله .إذا جاءتهم الحسنة. وقوله وأنيأتى 
أحدك الموت» (فليغتسل) ندباً عندالججهور وقيل وجوبا وعليه الظاهرية وعزى لمالك ونص عليه القسافعىفى القدم 
راعارة المسى ويانقة مزيد وخر ج به من لم بحضرها فلا يطلب منه الغسلبناء ع! 50 دل ية والحنفية 
والمالكية أن الغسل للصلاة لا لليوم فلى اغدسل بعد الصلاة لم يكن الجمعة وظاهر قوله فلغةل أن الغل بم 


بالجىء فيقريه من ذهابه ويوصله به وبه قال مالك لكنآأ خذ الشافعية والحتفية نما اقتضاه حديث أنىهر يرة مناغتسل 
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الس سه سار سه ل ل هلس يط ل عع سا 000 


وس [ذاجاه 5 م بو أبفعة و الإمام © ام تخطب و1 - كين 2 دفن - (حم قَ دنه) عن جار 


ع عه لله موو ع ع سلا 1 


0 ا ا م فاوسع ه أخوه ما هى ا | كزمه أله . 1 - ( تخ هب ) عن مصءب 


أبن شيبة -( صدح) 
ا 22 :2-2-2222 


ا و ا ترا 4 لخالة - مات وهو بيد 3-5 اابزار عن أىذر ؛ 


يوم المعة ثم 3 1 ار 7 عن الغسل فلو اغتسسل بعد در أجزأعند الشافعيةوالميفية لا المالكةلكن 
'لقرببه من ذهابه أفضل عند الشافعى (مالك) فى الموطاً (ق ت عن ان عبز) ابن الخطاب قال كان الناس يغدون فى 
أعبالهم فإذا كانت المعة جاءوا وعليهم ياب مغنرة فتسكو ١‏ ذلك للنى فذ كره وفى رواية لمسم من حديث ألى هريرة 
بنما _ خطب يوم البعة إذ دحل عثمان فدرض به فقال مابال رجال يتأخرون يعد ٠‏ النداء فقال عثيان .| أمير 
المؤمنين مازدت حين معت الآذان أن :وضأت ثم ثم أقبات فقال عير والوضوء أيضا ألم تسمعوا رسو لاله صل الله 
عليه وس يقول فذكره كذا فى مس وظاهر صنيع المصتف أنه روه من الستة إلا ثلاثةولا كذلك بلرواهاجماعة 
إلا أبا داود ومن عزاه الكل كصاحب المنتتق فقد وهم وقد اعتتى 3 هذا الحديث أبو عوانة فى تتبحه فساقه 
دن طريق سبعين راويا رووه عن : نافع ثم جمع ابن حجر طر قه قبلغ 0 من رووه عن نافع مائة وعشرين 

(إذا جاء 0 5 يعنى دل الل الذى 'نقام فيه اجدعة وهو يضم المم وفتحها وسكوبها فالأولانلكوتما 
جامعة والثالثة سلمعهم فا فإن فعله بالتحريك للفاعل كهمزه وفعله للمفعول ذكره الزركشى (والإمام نخطب) خطتها 
جلة حالة بة رفليصل) ندبا قبل أن شغد ) ركعتين ) فقط تحية المسجد فيكره الجاوس قبلها عند الشافعى ويحتاج ف 
ذهب إلى كراهة التحبة لداخله كأبى حنيفة ومالك إلى جواد 00 عنهذا المديك وأجاب يحض انفة بأجوبة سعة” 
| أطيل فى ردها ايشنى الغايل وريوضح السبيل (وليتجوز) أى نف فهما بأن يقتصر على الواجبوجوبا فإن زاد 


| على أقل محري بطلت عند جمع شافعية (حم ق دن ه عن جابر) ظاهره أن الكل أخرجوا الكل والامر خلافه بل 


اللفظ للم والبخارى روى:معناه وليس فى حديثه وليتجوز فيهما فاطلاق العزو غير صواب 
(إذا جاء أحدم) زاد فرواية أبىأسامة 0 لبه جماعة برزيد الجا سمعهم رفو سع له أخوه) أىتفسح له 

أنذوه فى الددن نحلابجلس فيه فإنها هى أىالوسعة أوالنوسعة أوالفعلة أوالخصلة ( كرامة أ كرمه انّدبها) بوادطة أخيه 
حييثة ك أطمه ذلك ولوشاء لاهمه ضد ذلكإذ الفاعل حقيقة إنما هوالله تعالى والخلقستائر على العقولفيذخىقبولتلك 
الكرامات مع شهود أنها من فضله تعالى ولا ,أبى الكرامة إلالثيم ؛ وبماتقرر عل أثهلاتعارض بين قوله هنا أكرمه الله 
ا وقوله ف الحديث المار كرامة أكر مه بها أخوه وفىإفهامه ندب إل التفسح ف الجا سحيث لاإيذاء ولاتائى رشاهدة 
فى حديث الحجرات وكرام القادم المسلم والاهتام بشأنه وعدم التغافل عنه لآنالتهاون به يفضى 200 
وكسر المنواطر وتغيرالبواطن والظواهر . وخرج بما إذا أوسعله مالولم يوس عله فبنظر إلى موضع أو سع فيجلس فيه 
أفصح به فىالحديث الآخر . ومن آداب الشريعة إيثار الجلوس فىطرفالافل: دون صدورها ساوكا الطريقال:تواضع 
لكن لا يقصدأنيقال متواضعا بللشهوده حقارة نفسه -قيقة وليحذرمن الكذب فقوله صدر الحلقة وطرفها عندى 
سواء (تؤهب عنمصعب) يضم الميم وسكون المهملة الثايةوبالموحدة رابن شيية) العبدى الحجبى خازنالبيتةالالذعى . 
كانن الأاثير عختلف فصيته , ل وفيه عبدالملك.ن عب رأورده الذهى ف الضعفاء وقالقال أخدمضط رب الحديك وان 
معن ختلط لكنه اعتضدف راده أنه حسن لغيره ه (إذاجاء الموت لطا لب العم) الشرعى العامل به وقالالغر الى المراديه فىهذا 
ووه عم طريق الآخرة والأراد يطاليه هنا مايشمل من يطاب نشره ونفع عباداييه فيدخل فيه المعلى والمدرشسوالمفتى 














ظ 


غلتها :قال الازهرى القضاء لغة علي وجوه مرجعها إلى انقضاء الثىء و تمامه وكليأ أجم عله أو 


-ه]م8- 
وألى هريرة - (ض) 


د ره © لبدو لاي 5 7 

5 إذا جاه الزائر قا رموه ار ا أغلى فى 0 (فر) أن (ض) 
0 كا 00 الك حوصن ا م ن لدان -(ان) عن ابن عبن - (ض) 
- إذا ذا جامع أحدء ا ؛ إن 2 3 0 ا 1 عن أنس نس (طر نس) 


3 إذا جامع أده 1 اهله فليصدتها ٠‏ ثم إذا تتى حاجته .ل أن تعض عاجتا قلا يعجلها حى 


- آل لل 

فض حاجتها ب (عبع) 0 

والمؤلف فليس المراد المتعلمر فقط ( وهو على هذه الحالة ) أى حالة طلبه له لله خالصا (مات وهو شهيد) شبادة 
أخروية أى فى حكم شهيد الآخرة فيئال درجة شهيد الآخرة فذلك دليل حسن الخائمة وفيه ار 
والدوام عليه وإن طعن فى السن وأشرف على ارم ليأنيه الموت على تلك الحالة فيتكون من الشهداء ( البزا ر)ى 
مسئده (عن أبوذر) الغفارى (و) عن (أنى هر , رة) معا وضعفه المنذرى وقال اطيتمى وغيرة 00 
الحننى متروك وهذا من الاباطيل التى زعم حاتم المغافرى أن مالكا حدثه بها عن ابن شمهاب عن أنى سلمة عن أبى 
هر برة انتبى ولذلك قال المصنف فالاصل وضعفه ٠‏ ([ (إذا جاء؟م الزائر) أى المسم الذى قصد زيار تك (فأكرموه) 
ندرا «ؤكدا ببشر وطلاقة وجه ولين جانب وقضناء حاجة وضيافة بما يليق تحال الزائر والمزور ( الخرائطى فى ) 


كتاب (مكارم الأخلاقفر) وكذا اننلال وعنه أوردهالديلىفءزوهاليه أولى ( عن أنس)وفيهبقيةويحى :نمسم طننان 1 


(إذاجامم ) أمها الآولراء (الآ كفاء) طالبين ننكاح من لك عليه ولاية من الفاء (فأنكحوهن ) بهمزة قطع أى 
3و3 0 تربصوا) بحلاف إحدى التاءين تخفيفا تننظروا (من) يعنى بتزويحهن (الحدثان ) بالتحريك أوبكسر 
فسكون الليل والنهار أى نوائب الدهر وغوائقه وحوادثه والمراد أنه إذا خطب مولت كذؤ فأ ود يني ولا 
تمنعوه وتننظروا مبن نوائباإدهر وعوائقه وحوادثه من موت الولى والمولية أو غيرجما منأقار.هما وربماأدىذلك 


اطول التعزيب واختلال الحال فإذا دعت المرأة ولها إلى نكاحها من كفو لزمه إجابتها إعفافا لما فإن امتنع فهو | 


عاضل فيزوجها الحا ع والكذؤ كقفل لغة الممائل وعرفا التساوى فى السلامة من العبوب الخبتة للخيار وفى الحرية 
واانسب والدين والصلاح والهرفة (فر عن ابن عمر) ابن الخطاب ورواه عنه الحا ّ ومن طريقة عه أخرجه الديلمى 
فعزوه إليه كان أو لى وفيه يعلى بن هلال قال الذهبى فى الضعذاء يضع :الحدييث 

(إذا جامع أحد 5 أهله) أى حليلته قال الراغب وأهل الرجل ف الاصل يجمعه وإباهم سكن ثم عبر به عنامرأته 
(فليصدقها) بفتشح المثناة وسكون المهملة وضم الدال من الصدق ف الود والندصح أىفليجامعها بشددة وقوة:وحسنفعل 
جماع ووداد ونصح ندبا (فان سبقها) فى الإنزال وهى ذات شهوة (فلا يعجلها ) أى فلا بحملها على أن تعجل فلا 
تقضى شنهوتها بل بمهاها حتى تقضى وطرها كا قضى وطره فلا يتنحى عنها حتى ينبين له هنها قضاء أرما فإن ذلك من 
حسن المماشرة والإءفاف والمعاملة بمكارم الاخلاق والالطاف : زاد فرواية كا فالوشاح مع الستر ومص الشفة 
وتحريكااند بينويؤخذمن هذا الحديث ومابعده أن الرجلإذا كان سريع الانزال حيث لايتمكن معه من [ههالزوجته 
حتىتنزلأنه يندب لهالنداوى بماببِطع الانزال فإنهوسيلة[لىمندو ب ولاوسا لحك المقاصد ( عع نأ نس) وإسنادمحسن 

(إذا جامع أحدم أهله) حليلته (فليصدقها ثم إذا فعنى حاجته) منهابأن أنزل (قبل أن تقضى) هى (حاجتها) منه 
(فلا يعجلها) ندبا أى لاحتها على نفارقته بل يستمر معها (حتى) أى إلى أن زتقضى حاجتها) بأن : إدَاها وتسكن 


أثم أوختم أوأدى 


ظ 
ا 





0 
سل 6غ ره صمهسةتسبم ا 0 سه سا ع شد مثة 


هوه ب إذا جامع أحد كم اانه فلا متاحى د تقضى حاجن عب أن حت -(عد) عن 


طاق- (ض) 

!ا دا امم أحد م دار و جاريته قلا ير لاق حيا ؛ ورك ل الى بن تخلد 
(عد) عن ان عاس ٠‏ قال ان الصلاح ١‏ جبد الإإسناد 

بوه إذًا جَامع أحد ل وك بنظر إل الشرج ا يور ورت الس ارلا يكثر اكلام 57 #ودث 
0 اللأزدى فى الضعفاء والخليل فى مشيخته (فر) عن أن هريرة (ض) 


أوأوجب أوأعلٍ أوأنفذ فقد قضى زعب فالجاام 3 عن أنس) قال الهيتمى فيه راو لم يسم وبقية رجاله ثقات 
رإذا جامع أحد ؟ امرأً 6 يعمى حليلته زوجة كانت أوأمة زفلا يتنحى) عنها حتى تقضى (حاجتها) منه( كاب أن يقضى) 
هو (حاجته) مئها لاله من العدل والمعاشرة بالمعروف 5آ“نقرر وهذا يمعنى لخر أبى يعلى إذا خالط الرجل أهله فلا 
ينزو نزو الديك وليشت على بطها حتى تصيب مه مئّلّماآصات منها اتهئ . وفهذه الاحاديثونحوها أخذ أنه شغى 
لارجل تعهد حلائله بالماع ولايعطلهن واختلف فيمن كفت عن جماع زوجته فقال مالك إن كان لغير ضرورة ألزم 
به أويفرق بينهما وتحوه عن أحمد والمشهور عند الشافعية عدم وجوبه وقيل يحب مرة وعن اه 
ليلة وعن بعضهم فى كل طهرمرة (عد عن طلق) بفتح فسكون! بعلل وفيه عياد بن كثير وهو الرم ضعي ف أومتروك 
(إذا جامع أحد ك زوجته أو جاربته فلا ينظر) بالجرم حال اجماع (إلى فر جها) نديا وقبل وجوبا (فإن ذلك 0 
أى النظر إليه حالتئذ يعنى إدامته فها يظهر ( يورث العمى ) للبصيرة أو للبصر للناظر أولاولد ومن ثم لم ينظر إليه 
المصطى صلىالله عليه ول قط 31 رآه مده اد من تسلئ وخص حالة الماع لآنه مظنة النظرء وإذا نهى:عنه فى 
تلك الحالة فى غيرها أولى فيكره النظر إلى الفرج و باطنه أشد كراهة وتحله إذا لم يمنع هن القتتع ما وإلا كعتدة 
عن شببة أوأمة مم:دة أو>وسية ووئنية ودزوجة ومكاتية ومشتركة فيحرم نظره فنهن لما بي نالسرة والركبة ومثل 
نظر الرجل إلى فرجها نظرها إلى فرجه بل أولى وبظهر أن الدير كالقبل ( بق ) بفتح الموحدة والقاف (ابن عخلد) 
عن هشام بن خالد عن بقية. بن الوليد عنابنجريج عن عطاء عن ابزعباس قال المؤلف قال ابن حجر ذكر |بنالقظان 
فى كتاب احكام النظر أن بق بن مخلد رواه هكذا (عد) عن ابن قتيية عن هشام بن خالد عن بققية بن الوليد عن ابن 
جريج عن عطاء (عزابن عباس) قال ابن حبان بقية يروى عن السكذابين ويدلسهم وكان له أحعاب يسقطون الضعفاء 
فى لحوكه و وين فشية إن تكن ممع هذا من بعض الضتعفاء عن ابن جريج ثم دلس عنه فهذا موضوع وهذا 
حك ابن الجوزي بوضعه قالالؤلف فى مخةصرالموضوعات وكذ! نقل| أذ وعم العلل عن أبيه قال وقد قالالحافظ 
ابن حجر خالف ابن الجوزى ابن الصلاح فقال جبد الاسناد انتهى وإليه أشار بقوله (قال) مفتى الأقطار الشامية 
شيخ خ الاسلام تق الدين (ابنالصلاح) الشافعى العلم الفرد أنه (جيدالاسناد) مخالفا لابن الجوزىفزعه وضعهاتهى 
وفى الميزان عن أنى حا الم أنه موضوع لا أصل له قال وقال ابن حبان هذا موضوع فكأن بقية سمعه من كذاب 








فأسقطه انتهبى ونةل ان حجر عن أبى حاتم عن أببهأنه موضوع وأقره عليه 

(إذا جامع أحد كم فلا ينظر إلى الفرج فإنه يورث العمى ولايكثر الكلام فإنة دروت انكرين) فالمتكام , وألوك 
على ماتقرر فما قبله وتخصيسه فى هذا الحديث وما قله 3 بالتطر يشير إلى أن مسه غين منهى عنه ومن م قال 
بعضهوم لاخلافى حله وعدم كراهته مطلقا / الازدى) فى ك- ب الضعفاء فى ترجمة [براهم الفرياق عن زكريا بنيحى 
المقدمى عن إبراهم بن يمد بن يوس ف الفريانى عن مد 0 عن مسعر ب نكدام عن سعيدالمةبرى (عنأيهريرة) | 


سسسب 


ْ 
ظ 
ظ 
ظ 
ظ 
ظ 











ال 


6م - إِذآ جعأت مك ف ديك 0 خَرير الور - (قط) عن عااشة (ض) 


2 - 


؟8- دآ اه قا اموا 0 00 رع 000 7 راع 1 9 


عن بريدة - (ض) 


م (حب ك) عن جا 


ا 0 ءَِ ع 5 .دوه 4 عر م١‏ 


لاون - إذا جها على أ الحا وو صائم فليقل» 5 نالسنى عن أنىهريرة (ه) 


قال رجه الازدى إبراهم سالط وتووع (واخليق بسنت إن مادج ار ثم قال تفرد به مد 
ابن عبد الرحمن النسترى وهو شاى 0 نا كين (فر عن أبى هر زة) قال |ا:نحجر وفمسنده من لايقيل قوله لكن 
له شاهد عند ان عساكر عن انأبى دوت حارفا الكلام عند مجامعة النسا. فإنه يكون منه الذر سانتهى 

(إذاجعلت) بكسر التامخطابالمائشة([صبعيك فى أذينك)يعنى أ ل أصبعيك فوضع الاتملة ففيحل الأآصبع للمبالغةو[ما 
أطاق لأا صع مع أنالتى يسدم|الآذن أصبعخاصة لآ نالسبابةفعالةمن السب فكان اجتناب ذ كرها أولى بآداب الشريعة : 
ألا ترى أنهم قد استقبحوها فكنوا عنها بالمسبحة والسباحة والمهللة والدعاءة ولم يذكر بعض هذه الكنايات لانبا 
ألفاظ عدثة لم تتعارف فى ذلك العهد ذكره الزمخشرى (سمعت خرير الكوثر) أى خرير نهر الكوثر أو تصويته فى 
جريه قال ابن الاثير مناه من أحب أن يسمع خرير الكوثر أى نظيره أو مايشيه لا أنه يسمعه بعينه بل شبيه دويه 
بدوى مايسمع إذا وضع أصبعيه فى أذنيه . و الكوثر نهر خاص بالمصطق تتشعب منةجميع نيان الجنة (قط عن عائشة) 
رمن لضعفه ومن حك أنه رمن لصحته أو حسئه فقد وهم وبين السخاوى وغيره أن فيه وقفاوانةطاعا لكن يعضده 
مارواه الدارقطنى أيضًا 7 عائشة إن الله أعطاق نهنا فى الجئة لايدخل أحد عمل ف أذنيه إلا مع خربره قالت 
قلت فكيف ؟ قال أدخل أصبعيك وسدى أذنيك تسمعى منهما خريره 

(إذا جلستم) أى أردتم الجلوس لآكل أو غيره والتقييد بالاكل فى رواية للغالب (فاخلعوا نعالكم) أى انزعوها 
من أرجلم (تسترح) أى تستريح وإن فعلتم ذلك تستريج أقدامكم) لاس إرشادى وله حيث لاعذر وخرج 
بالنعل الخف فلا يطلب نزعه؛ نعم مشله 0 اهومن ومداس (البذار) فى مسئده زعن أنس) قال الهيتمى فيه 
موسى بن مد بن ابراهم التنعى وهو ضعيف » (إذا جلست فى صلاتك) أى فى آآخرها للتشهد الاخير ( فلا تتركن 
الصلاة على) بل انت ما 0 وأقلها اللهم صل غلى مد أوغل رسوله أو النى رفانها) أى الصلاةعليه 0 الصلاة) 
أى صلاحها من ذكى الرجل صلح فتفسد الصلاة بتركها إذ الصلاح ضد الفساد وفه أنه تحب الصلاة عليه بعد 
النشهد الاخير وإن لم يكن للصلاة تشهد أول يا فى صلاة الصببح وانعة ويه قال عبروابئه وآئن مسعود وأبومسعود 
والشعبى وهو مذهب الشافعى أما التشهد الاول فهى فيه سنة لا واجبة (قط عن بزيدة) يتم الموحدة وفتح الراء 
الصغير بردة ابن ا يضم المهملة وفتح المهملة لثاية ان عبد الله بن الحارث الاسلى ابى أسلم قبل بدرهم )1 إذا 

جرتم اميت الملم) أى مخرتموه يقال جمر ثوبه تجميرا أخر والمجمرة بكسر المم وفى المصباح عن لعضهم أن الجمر 

نحذف الماء مايابخر به من نو عود وهى المة فى المجمرة وقال النكال ابن الام وك بفية. تجميره أن يدور هن بيده 
امجمرة حول سريره وترا كا قال رفأوتثروا) أى مخرؤه وترا ثلاثا فان الله وثر يحب الوثر قال وجميع مايتبخر 
به الميت ثلاثا عند خروج روحه لازالة الريح الكريه وعند غسله وعند تكفيئه ولا يخر خلفه ولا فى القبر 
لبن لاتدءوا الجئازة إصوت ولا نار اثتبى (حم ك عن جابر) وراوه عنه أحمد أيضا والبزار بلفظ إذا أجمرتم 
الميت فاجمروه ثلاثا ؛ قال اليتمى رجاله رجالالصحيح ٠‏ رإذا جهل) بالبناء للمفعول أىإذا جهل أحدم (على أعدم) 
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م - 


2 7ه ا ع 07 
رة6 - إذا داك 8 ب شىظا فدعه - (حم حب ك عن ابى أهامة 


بوه إذا < حج الرجل سال من غير حله قال ا م 


ا 


- موع ل سدممه 


هذا دود عليك» ار 


أى فعل به فعل الجاهلين من نحوسب وشم تم قال ف الكعاف المراد بالجهل السفه وقلة اللادب وسوء الدعة من قوله 
ألا لايحهان أحد علينا فنجهل فوق جهل الجاهلينا 

(وهو) أى والحال أنه (صائم) ولو نفلا (فليقل) ندب باللسان والجنان (أعوذ بالله منك) أى أعتصم به من 
شرك أيها الثماتم (إنى صائم) تذ كيرا له بهذه الحلة ليكف عن جهله ولا يرد عليه بمثل قوله ولا يلزم منه الرباء 
وجاء فى رواية تكريره ثلاثا قال الراغب والجهل خلوالنفس من العلم واعتقاد الثىء بخلاف ماهو عليه وفعل الثىء 
خلاف ماه أن يفعل . هبه اعتقد فيه اعتقادا بحا آم باطلا كرك الصلاة عمدا (ابن السنى) فى عمل يوم وليلة 
وحذا الطبالسى والديلى (عن أنى هريرة) رمز لصحته وأصله فى الصحيح ٠‏ (إذا حاك) نحاء مهملة وكاف مخففة 
اختلج والحيك أخذ بقول فى القلب (ف نفسك) وف رواية فى صدرك أى فىقيك (ثىء) ول يمازج نوره بل حصل 
عند ك اضطراب وقاق ونفور منه وكراهة (فدعه) أى اتركدلان الله فطرعباده على معرفة المق والسكون إليه وركز 
فى الطباع حبته وخلافه يؤثر فىالقلب حزازة واضطرابا ويكون خطوره لابالعلى وجهشاذ وتأويل #تملومن ذلك 
فال زهير الستّر دون الفاحشات لايلقاك دون الخبر من سر والكلام فيمن شرح اله بنور اليقين ضدره وأعلل فى 
المعارف قدره بحيث جعلله ملكة للإدراك القلى وقوى على التفرقة بين الوارد الرانى والوسواس الشيطانى «وقليل 
مام أما غيره منكل متلطخ ؛ بأدناس الذنوب «دنس يأصناف العيوب بحيث غاظ طبعنه وضعف إذر اك فلا عبرة 
بصدره ولا بما خطر فيه بل هوأجنى من هذا القام وإنما خاطب بذلك من وثق بنور قلبه وصفاء لبه وذلك من 
جميل عوائد المصطق صالته عليه وس مع صعبه ذانه كان مخاطب كلا منهم على حسب حاله ثم إن قبل يناقضه الخر 
الآتىالحلال بين الح لاقتضاء المقام أن الشبهة إثم لآنه يتردد فى التفس وذلك بقتضى أنه غيرآ ثم . قلنا تحمل هذا على 
ماتردد فى الصدرلقوة الشسبة ويكون من باب ترك أصلالحل الظاهر قوى وذلك على ماضعفت فيهالشسهة فق على أصل 
الحل ووراء ذلك أجوبة لانكاد تصح فاحذرها (حم حب ك) وكذا الضباء (عن أبى أمامة) قالالحا م صصح وأقره 
الذهي وقالالهيتمى رجال أحمدرجالالصحيح وزعم ابن معين بأن فيه انقطاعا عورض _بأن ذلك ففردء نأفراد طرقه 

(إذاحج الرجل) أواعتمر؛ وذ كرالرجل غالى » 36 زحي كذاك (مال) ١‏ كتسبه (هن غيرحل) أى 3 وجه 
حرام نحوغصب وربا( فقال) أى فأحرم بدقال ليك الهم لبيك) أىدواما علىطاعتك وإقامة عليها مرة بعدأخرى 
من ألب بالمكان أقام وسعديك ساعدت 8 مساعدة بعد مساعدة ول يستعمل إلاعلي لفظ التثنية معن النكرير 
ولايكون عاءله إلا «ضمراً والثبية من لبيك عنزلة التهليل من لاإله إلا الله ذكره الزمخثرى ( قال الله ) رادا عليه 
مقاله ليسمع ذلك هن أسمعهاره وأطلعه ع ىأسرارغبه فىاالا الآعلى (لالبيك) أىلاإجابة لك (ولاسعديك ‏ هذا) أى 
نسككالذى أنت فاعله زممدود علِك) أى غيرمقبول منك فلاثو ابلك وإن -كم فيه بالصحة ظاه را بلأنت مستحق 
للعذاب عله لما اجترحت من إنفاق الرام وااطرب لايقبل إلا الطرب وقابل القول بالقول إشارة إلى أن المعصية 
تكون سربة وجهرية والتوبة منها تتكون كذاك كا فى خبر يأتى فالدسرية فل القاب والجورية فءل الجوارح ويظهر 
أنه لوحج عن غيرة سال حرام يال الأصل حب أجيرك عننك ٠ردود‏ عليك (عد فر عن عمر) بن الخطاب قال ان 
الجوزى حديث لامح وفيه وجيز بنثاءت قال ابن مهدى لالعتد به وقال ى لر يذىء واانسانى غيرئقة 
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ده سسكام د اص ومسودم 


دس سا كه كصرس ةداس مع شاءهر هس مزه 20 
9 - ذا حج الرجل عن والديه قبل مه ومنهمًا ‏ واسَبِرَ ب اهما فى الها - ( قط ) عن زيد أ 
ان ادقم (ض) 


مهم هوام 26 2 2 - 6 مق 
- إذا حدث الرجل بحديث ثم التفت فهى أمانة ‏ (حمدت) والضياء عن جابر (ع) ع نأنس () 


0 


9ه إِذَا حرم أحد كم الروجة والولد كَل بالجهاد ‏ (طب) عن عمد بن حاطب 


(إذاحج الرجل عن والديه ) أى أصليه المسلميت وأن عليا ( تقبل ) الله ( مه ومنهما ) أى أثابه وأثامهما عليه 
فيكتب له واب حجته مستةلة ويكتب لها مثله ( وابتشر ) بسكون الموحدة فثناة فوق مفتوحة (انه ) أى فرح به 
( أرواحهما ) الكائنة (فى السماه) فإن أرواح المؤمنين أى كثير منهم فبها يقال بشرت به وسررت به وبشر ببشر 
بشرأ وابتشاراً فرح والكلام فى الميتين بدليل ذكر الارواح فان كانا حيين معضوبين جاز له أيضا كا هو مقرر 
فالفروع وفيه جواز المج ع نالآبوين. قال انخب الطبرى لكن لاأعلم من قال بظاهره من اجزاء الاج عنبما بحج 
واحد فيحمل على من حج عن أبويه حجتين عن كل واحد حجة فيجزيٌ عنهما فرضا وعنه ثوابا وعليه تحمل القبول 
أى لم يسقط ثوايه بل يكتب له أجر حجه وسقط عنهما فرضهما ونظيره خير : إذا أطعمت المرأة هن بيت زوجها 
غيرمفسدة كان لما أجرها بما أتفقت وازوجها أجره بما كسب ؛ وقالابنالعرنى هذا الحديث ونحوه افيه حج الواد 
عن: أنه أصل متفق عليه خارج عر القاعدة الممهدة فى ااشريعة أنه ليس الإنسان إلاماسعى رفقا من الله تعالى 
فى استدراك مافرط لابرء بولده وتقل جمع أنه واجب للاباء علي الآ بناء وجبلة الآمس ونفضيله أن الشافعى يقول إن 
المغضوب الموسسر يازهه أن بحج عنه وليس فىهذا الحديث دليل عليه وما فيه الحث على بر الوالدين وصلة القرابة 
باهداء الحسئات أماتوجه الفرض علي ذقته أو ماله فلا انتبى (قط) من حديث عطاء بن أبى رباح (عن زيد) نأدتم 
الانصارى وفيه خالد الآحمر قال مخرجه الدارقطنتى ثقة وقال ابنمعين ليس بثىء وأوسعيد البقال قال النساق إنه غير 
ثقة والفلاس مثروك وأبوزرعة صدوق مدلس 

( إذا حدث الرجل ) أىالإنسان فذ كر الرجل غالى ( الحديث ) وفى رواية أخا له تحديث وفى أخرى :إذا:حدث 
رجل رجلا حديث (ثم التفت) أى غاب عن المجلس أو التفت بمينا وشمالا فظهر من حاله بالقرائن أن قصده أن لا 
يطلع على حديثه غير الذى حدثه به (فهى) أى الكلمة التى حدثه .ما ( أمانة ) عند الحدث أودعه إياها فإن حدث 
مما غيره فقد خالف أمر الله ح.ف أدى الامانة إلى غير أهلها فيكون من الظالمين فيجب عليه كتنمها إذ التفاته منزلة 
استكتامه بالنطق قالوا وهذا من جوامع الكل لما فى هذا اللفظ الوجيز من ال على آداب العشرة وحسنالصحبة 
وك السر وحفظ الود والتحذير من القيمة بينالإخوان المؤدية للشنآن مالاخى قال فى الاحياء و [فشاء السر خيانة 
وهو حرام إذا كان فيه إضرار وقال الماوردى إظهار الرجل سر غيره أقبح هن إظهار سر نفسه لأآنه يبوء بإحدى 
وصمتين الخيانة إن كان مؤتمنا والغيمة إنكان مستخير1 فأما الضرر فنا استويا فيه أونفاضلا فكلاهما هذموم وهو 
فيبما ملوم ؤقال الراغب الدسر ضر بان أحدهما مايلق الإنسان من حديث يستكتم وذلكٍ إما لفظا كقولك لغيزك * 
ا كم ماأقول اك و[ماحالا وهو أن يتحرى القائل حالانفراده فيا يورده أوخفض صوته أوخفيه عن>السه وهو 
المراد فى هذا الحديث ( حم د ) فى الادب ( ت ) فالبر وحسنه ( والضياء ) وصمحه ( عن جابر ) بن عبدالله قال 
المنذرى عقب عزوه وفيه عبدالرحن .نعطاء المدبى ولا منع نحسين الاسئاد (ع) عن انسقال الهيتمى وفيه ججارة 
ابن المفاس ضعيف و بقيةة رجاله ثقات 

( إذا حرم ) بالبناء للنفعول ( أحدك ) أى منع الزوجة والود فلم يرزةهما ( فعليه بالجهاد ) أئ فيازمه الجهاد 


ل ل 0 
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.و - دا سسدم فلا يدوا » وإذا َم لا فقوا » و إذا طم فامضواء وعل اله فتوكوا -(عد) 


عن أبى هريرة - ( ض ) 


سس سس سر 7 علس عسل ارس بكر 


- م هه ع وس بره سكه 


و مسساس ال لاه 2 لبعاع اسمس سا6 


- 


فى سبيل التهلانقطاع عذره خفة ظهره فانذاالؤلد خثى أننتم ولده وذاالزوجة أن يرمل زوجته فالقصد أن الفرض 
يكون فى -قنه لانقطاع عذره بالكلية (طب عن تمد بن حاطب) ابن الخارث القرثى الحى ولد بأرض الحبشة وهو 
أول من سمى فى الإسلام مدا وشهد المشاهدكلها ومات »15 أو الكوفة قال الميتمى فيه مومى نن #د بن خاطب 
ل أعرفه وبقية رجاله ثفات ١‏ 

) إذا سدم ) أى نينم زوال نعمة الله على من أنعم عليه ( فلاتيخوا ) أى لاتتعدوا ونفعلوا بمقتضى العنى فن 
خطرله ذلك فايبادر إلى استتكراهه كا يكره ماطع عليه من حب أانهيات » نعم إن كانت النعمة الكافر أوفاسق يستعين 
بها على الرمات فلا ( وإذا ظنتتم ) سوءاً ؟من ليس محلا لسوء الظن به ( فلا تحقةوا ) ذلك باتباع موارده واتعملوا 
عقتضاه « باأمها الذين آمنوا اجتذوا كثيرا من ااظن إن بعض الظن إثم » وفن أساء الظن عن ليس لا لنوء الظن 
به دل على عدم استقامته فى نفسه ”م قيل 

إذا ساء فعل المرء ساءت ظنونه وصدق ها يعتاده من توهم 

وان أ كذب الحديث أمامن هوكل اسوء الظن به فيعاءل مقتتضى حالهيم يدل له الخبر الاتى : الوزم سوهالظن 
وخبز من حسن ظنه بالناس طالت ندامته (وإذا تطيرتم) الشاءمتم بثىء (فاهضوا) لقصدم ولا يلتفت خاطرم لذلك 
تنشاءموا سا هنالك زوعلىاّ) لا علي غيره (فتوكاوا)فوضوا إلهالام وسليوا له إنه بالمتوكلين ؛ وقدمالأعلام 
بدواء الحسد على مابعده أهتاما لشسدة البلاء به لآن الإنسان غيور سود بالطبع فإذا نظر إلى ما ألعم الله به على 
غيره حملته ااخيرة وال+سد علىالكفران والعدوان لإ تذيه م قد تضمن الحديةأن الخصال الرذائل مركوزة فى جبلة 
الإنسان إما بالعقل أو بالشرع قال المتفى  :‏ 

شْ والظم من شيم النفوس فان تجد ذا عفة فلعلة لا يظلم 

( عد عن أبى هريرة ) قال عرد اطق إسناده غير قوى وقال ابن القطان فيه عبد الرحمن بن ديل مدق ضعفه 
ابن معين وعبد ألله المقبرى رولك 

(إذا حضرتم موناكم) عند خروج أرواحهم (فأغضوا البصر) أى أطموا الجفن الاعلي علي الاسفل بعد نيقن 
خروج روحهم قال القرطى عن الداوودى قال مد بن المقرى سمعت أب ميسرزة وكان رجلا عابداً يقول غمضت 
جعفرا المعلم وكان رجلا عابداً حال الموت فرأبته فى النوم فال أعظم ماكان علي تغميضك لى قبل أن أموت (فان 
البصر ينع الروح ) هذا علة اللامس بالاغماض يعنى أن ذهاب الباصرة فى ذهاب الروح فهى "نابعة لما فاذا ذهبت 
الرو ح ذهيت الباصرة فلم ببق لانفتاح البصر فائدة فلهذا ينبغى تغميضه كذا قرره الهروى تبعا البيضاوى وجرى 
على نحوه فى المطاخ حيث قال المراد بذلك أن الادراك البصرى المودع فى جوهر الدين يفارق البدن بفراق. الروح 
فبو تابع لما بقاءاً وذهابا فان بقيت بق وإن ذهبت ذهب انتهبى ومثى على وه الكل وبه يرف أن المؤلف 
من الغافلين حيث ذ 1 أنه أقام ثلاثين سنة يستشكل ذلك بأن البصر نما ببصر مادام الروح بالإدنفان فارقهتعطل 
الإبصار ثم أجاب بأن المراد شر ع فى قيضه وم ينته انتبى وما ذلك إلا لأنه ظن أن المراد أن البصر ينيع الروح 
كما وها دررئ أله تابع له فالحكم بقاءاً وذهابا يا تقرر (و قولوا) حا لالتغميض وبعده (خيراً) أىقولوا خيرا : من 
الدعاء للميت بنحو مثفرة وللفصاب يحبر المدية ولاتحماكم الجزععل, الدعاء علي أنفسكم وهذايا قال القرطى 1 
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نه ) عن عبرو بن العاص ؛(حمق 4) عن أفى هررة 
كا م فأعدأُو راذا كل سوا ١‏ لفل كان أله عن حب انين - رطس) عن 
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أ ) ض ( 
اده -إِدَال 0 قلا حَدْث الَانَ تعب لبان قَ َم عار 


د و ات وتعلم 5 يليغىأن يقال عند المصية بة (فإن الملائكة) 0 بقبض روحه أو من حضر منهم تع رام 
(تؤمن على مايقول أهمل 0 أئ بيت المت وفى لسخ أهل الى ا ومين يعنى استجب ياربثا فلا تقولوا 
شرا فتؤمنالملائكة فستجاب ففيه إشارة إلىالنبى ءنحو : وا 8 واجسراه لاعششت بعده ووذلك . والروح 
نة 2 أهل السئةا جسم لطيف مغاير الأاجسام ماهية وصفة متصر ف ف البدن خا فيه <اول الدهن فى 50 
يعبر عنه يأنا ؤلكه وإذا فارق الددن مات ؛ وذهب جع مهم الغزالى والإمام الرازى وفاقا لاحكاء والصوفية إلى أنه 
. مجرد غير حال بالبدن يتماق به تعلق العاشق بالمعشوق يدبر أمره على وجه لا يع تفصيله إلا الله (حم وك عنشداد 
ان أوس) قال ابن حجر فيه فرعة ابن سويد وروى الشطر الثانى من الماعة جميعا إلا البخارى عن 1 سلبة بلفظ إذا 
حض رتم المريطن والميت فقواوا حيرا إن املد" 5ك .ؤمنون على ماتقولون 
0 حّ الاك فاجتهد) يعنىإذا أراد الحكم ذاجتهد لحك فهو من بابالقلب على حد «وك منقرية أهلكناها + 
ا قال عاض والاجتهاد 0 سع فى طلبالاق رك ف النازلة » وابن الحاجب : استفراغ الوسع (: 0 
0 0 عى رقأضا ب أى ظ طابق ماعئد الله (فله أجران) 0 لاجتهاده وأج رلإصابته ؛ فإن قيل الإصابة مقارنة 
للح 1 معنى الفاء المفيدة للترتيب والتعقيب ؟ فالجواب أن فيه إشارة إلى علو رتبة الاصابة والتعيجب هن حصولها 
بالاجتهاد (وإذا حم فاجتهد) فيه التأويل المار (تأخطأ) أى ظن أن الحقفى نفس الام فى جهة فكان خلافه (فله 
أجر واحد) على اجتهاده لآن اجتباده فى طلبٍ الحق عبادة وفيه أن امجتهد ,ازمه تحديد الاجتماد لوقوع الحادثة ولا 
يعتمد على المتقدم فقد يظهر له خلاف مالم يكن ذا كرا للدليل الاول وأن الإق عند الله واحد لتكن وسع الله لللامة 
وجعل اختلاف الجتبدن رحة وأن الجتبد خط ويصيب وإلا لما كان لقوله فأخطأ معنى هذا ماعليه الشافعية 
وتأؤله الحنفية فأبعدوا . قال الخراتى والحكم قصرالمتصرف على بعض ما يتصرف فيه وعن بعض ماآشوف إليه 
والادابة وقوع المسدد على حد ماسدد .له من مواقق لفرض النفس أو مخالف ( حمق د ن ه عن عمركو بن العاص 
النيق »خر ق > عن أبى د يدايع عندههما 
(إذا حكم فاعدلوا) إن الله بأمر بالعدل والإحنان (وإذا قام ) قودا أو حدا أو ماحل قنله ( فأحسنوا الفئلة ) 
امراف لقتل يأن تختاروا أسهل الطرق: وأسرّعها إزهاقا كان تراعى الثلية.ق القائل فى'الميثة والألة إن أمكن 
وبجب ففالقتل بنحو سيف كرنه حاذا (فان الله سن حب اكصين) أى يبرضى عنهم وز زل موت مم ويرقع درجتهم 
ونبغض المسيئين »ومن ثم قال علي لماطعنه أبن ماجم أطعموه واسقوه وأحسنوا آثاره فإن عشت فأنا ولى دى 





فأعةو :إن شئت وإن شت استقدت وإن قتلنموة فلآ 9 ؛ رواه البييق (طس عنأنس) قال الميتمى رجاله ثقات 
(إذا حلم أحدم) فتحاللام رأىق منامه رو يارتقال حل يحل من بابقتل (حلما) بمدءتين ويسكن الثانى تمحخفيفاواحتم 
راق فمنامهرؤيا م خلم بطم اللام فعناه صفح وعفاء فالخل والرؤيامنرادقان لكن غليت فى اير وغلب الحلفى الث 
2 
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ميري 2ع عيرم 2 


ده - إذَا حم أحدع يسن عليه اله لبارد لات لبآل من السحر ‏ (نع ك ) والضياء عن أنس (صم) 


دق - إذَا حاف الله العبد أاف الله منه كل ىء » وَإذَا لم ف العبد الله أحَاقه القهمن كل وه - (عق) 
عن ألى هريرة (ض ) 
ومنه «أضغاث أخلام, وهىالرؤيا اللىلايصح تأوباها لاختلاطها وهى المرادة هنا (فلايحدث الناس بتلعب) كذا خط 
المؤاف هذا الكتاب لكنه قال فى السكبير بتقاب وهى ماحقة مخطه فيه (الششيطان) به كذا هىؤرواية انماجه وألحقها 
الأؤاف مخطه بالمامئق ( فى المثام) كان الظاهر أن يقول فلا خبر به أحدا لكن وضع ذلك توضعه إشارة إل آنا 
ريا من الشيطان بريه إناها ليحزنه فبسىء ظنه بربه تعالى ويقل ذكره فينبغى أن لاخبر ولا ياتفت اليه وقيل إنما 
ب اعنه لاه ل وأخره زعا فوع قارنت علي ظاهر صورته فوقع مافسر.بتقدير الله وقد أرشد الشمارع فى خبر 
آخر إلىأن دواء ذلك أن تفل ويتعوذ ويكتم فلانضره (م ه عنجابر) ابن عبدالله د (إذا حم أحد؟) بالضم والتشديد 
أصابه الى وهى ما قال ابن القيم حرارة تشتعل بالقاب وتنتشر منه بتوسط الروح والدم فى العروق إلى كل البدن 
وهى أنواع كتيرة ( فلبسن ) بسين دهملة «ضمومة فى خط المؤلف ونقطها من تخت بثلاث نقط لكلا تشئبه ,معجمة 
أو إشين معجمة وعليه اقتصر فى النهاية وادعى الضياء أنه تحريف ( عليه من الماء البارد) أى فليرش عليه مندرشا 
مت رقا » قالف النهاية والثن بالمعجمة الصبالمنقطع والسن,المهملة الصب المتصلوهو يؤيد رواية المعجمة وبما أيد به 
أيضا أن أسماء بنتالصديق رضى الله عنهماكانت ترش على الحموم قليلا منالماء بينثدبيهوثوبه وهىللازءتباللصطق 
صلالله عليه وس داخلبيته أعلم مر اده وقالالعسكرى مهملة وقال بمعجمة ( ثلاث ليال من) أى فى (السحر) يفتحتين 
أى قبيل الصبح فإنه ينقع فى فصل الصيف ف ااقطر الخار فى ا مى العرضية أوالغب الخااضة اذالية عن الو رم والفتق 
والأعراض الردبئة والمواد الفاسدة فتطفتهابإذن انه تعالىإذا كان الفاعل لذلك م نأهل الصدق واليقينةالخر ورد علي 
سؤال سائل حالة ذلك ولا يطرد فى-غيره (ن) فى الطب ( ع ك والضياء) المقدسى وطب والطحاوى وأبر تعم (عن 
أنس) قال الاك علوشرط مسل وأقره الذهى وسكت عليه عبدالمق فاقتضىتصحيحه وقال ابن القطان إسناده لابأس 
به وقالف الفتهم سنده قوى وقال الهيتمى بعد عزوه الطبرافىرجاله ثقات فانسب للءؤ لف من أنه رمز اضعفهلايعو عليه 
(إذا خاف الله العبد) قدم المفعول اهتئاما بالخوف وحثا عليه ( أخاف الله منهكل ثىء ) من المخاوقات (وإذا لم 
ذف العبد أن أخافه الله م نكل شىء) لان الجزاء من جئ العمل كا تدين تدانفكا شهد الحق بالتعظيم وليتعد حدود 
الحكم ألبسه الهيية فهابه الخلق بأسرم وحكم عكسه عكس حكيه وقال بعض مشائخنا وقد عملت على ذلك فلا أهاب 
سبعا ولا سفرا فى ليل مظل وإن وقع منى خوف من جهة الجزء البشرىفلا يكاد يظهر » وبت مرة فى ذريح ماجور 
فى ليلة مظلجة فصار كار الثعابين :دور حولى إلى الصباح ولم يتغير منى شعرة لغلبة عسكر اليقين والتوكل قال الطبى 
والمراد بالخوف كف جوارحه عن المعصية ونقيدها بالطاعة وإلا فهو حنات نفس وجركة خا سن 
يسمى خوقا وذلك عند مشناهدة سبب هائل فإذا غاب ذلك السيت عن الحس عاد القلب إلى غفلتهوهذاقال الفضيل 
إذا قبل لك هل تضاف الله فاسكت فإنك إذا قات لا : كفرت ؛ وإن قات نعم كذبت» وقالالحكم المراد بخوف الله 
خوف عظمته لاعقابه فإذا <ل التوف القلب غشاه بامحبة فيكون بالاوق معتصما مما كره دق أوجل, وبالحبة 
منبسطا فى كل أموره ولو ترك مع المذوف وحده لانقيض ويبر عن معاشه ولوترك مع امحبة لاشتد وتعدى لاستيلاء 
الفرح على قلبه فاطف الوق به لعل الأرف بطانته واغبة ظهارته ليستقم حاله ويزق إلى مقام الليبة والانس ذالطيبة 
من جلاله والاس من جماله إتمة م قال بعض العار فين من أحب غير الله عذب به ومن خاف غير الله سلط عليه 
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3 مساس سرع اع مه 8 وس اماه و 
٠/اعة‏ ب إذا خم العبد القران صلى عليه عند ختمه ستون الف ملك - (فر) عن عمرو بن شعيب عن 


أبيه عن جده - (ض) 1 


2 ساسع 6ع «الره سوسكرة 


سس ره سه اس موريس لد ه 6 عدار مداق الاك رمن | الد نا سه عع مسس سسا 
لاه إن خرج احدم إلى سفر فليودع إخراة فَإن الله جاعل 4 داهم البركة ِ ابن عسا كر(فر) 
عن زيد بن أرقم - ( ض ) : 


6 


2 سه ساس سس ساق سس سس ساو ساعاير 


عاهة | إذا 6 ثلانه فسن فلؤمروا احدم - (0) والضياء ع نألىهريرة ؛وعن أنى سعيك -(ح) 


أى أحد رجاله كذاب وأحاديثه موضوعة وقال ابن عدى يسرق الحديث وحدث بالبواطيل قال الدارقطى يضع 

(إذا ختم العبد القرآن) أ انتهبئ فى قراءته إلىآخره فى أى وقت كان من ليل أوتجارقال الرخشرى من امجاز ختم 
القرآن وكل عمل إذا أتمه وفرغ منه (صل عليه) أى استغفر له (عند) بنثليث العين (ختمه) قراءته (ستون) كذا 
بخط المضئف فا فى بعض النسخ من أنه سبعون تريف (ألف ملك) يحتمل أن هذا العدد حضرون عند ختمه 
وحتمل أن الذين حضرون لايصلون والمصلى منهم ذلك القدر والظاهر أن المرزاد بالعدد المذ كور التسكثير لاالتحديد 
على قياس نظائره فى السبعين ونحوها وفى إفهامه حث عل الإ كثار منالقراءة ويندب ختمه أولالنهار وآخره وهو 
فى الصلاة لمنفرد أقضل وأن 2 ليلة الجمعة أو يومها وندت حضورالتم والدعاء عقبه والشروغ فىأخرى ويتأُ كد 
صوم يوم ختمه قال الراغب والختم الاثر الحاصل من ثىء و يتجوز به تنارة فى الاستيثاق من الثىء والمنع اعتباراً 
بما يحصل من المنع بالتم علي الكتب والابواب وتارة فى تحصيل أثر عن ثىء اعتبارا بالنقش الحاصل وتارة يعتبر 
من باوغ الآخر ومنه ختمت القرآن أى انتهيت إلى آخره (فر عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ) من طريق 
عبد الله بن سمعان وفيه شيبان بن فروخ قال الذهى فى ذيل الضعفاء ثقة يرى القدر اضطر إليه الناس آآخرا عن يايد 
ان زياد أورده الذهى فى ااضعفاء 

(إذا ختم أحد 5( القرآن فليقل) نديا عند حتنمه (اللهم آنس) بالمد وكسر الاو نخففة بالقصر و شدالنون (وحشتى) 
خوفى وغربى ( ف قبرى ) إذا أنا مت وقبرت فإن القرآن ييكون مونسا له فبه منورا له ظلة.ه وخص القبر لانه 
أول منزل من منازل الآخرة (فرعن أَنى أمامة) ورواه عله الحا م فى تار خه ومن طريقه أورده الديلى فكان ينبغى 
للدضنف عزوه له لكونه الاصل ثم إن فيه ليث بن مد قال الذهى فى الضعفام قال بنأبى شيبة متروك وسالم الخياط 
قال بحى ليس لذىه 
ْ (إذآ خرج أحد؟ إلى سفر) طويل أو قصير يطيل به الغيبة والخروج فى الاأصل الانفصال من خبط إليالخارج 
ويارمه النزوز (فليودع) ندبا ؤكدا ([<وانه) فى الدين ويبدأ بأقاربه وذوى الصلاح ويسألهم الدعاء له زفإن الله 
جاعل له فى دعائهم) له بالسلامة والظفر بالمراد (البركة) ويس نهم الدغاء له حضرته وفى غيبتهبالمأثوروبغيره والمأثور 
أفضل (ابن عسا كر)فنارخه (فر عن زيد بنأرقم) وفيه نافع نالحارث قال الذهىفالضعفاء قال البخار ىلايصححديثه 

(إذا خرج ثلاثة) فأ كثر(فى سفر) حتم لتقييده بغي رالقصرلعدم الاحتياج فيهلمايجى. (فليؤموا)ندباوقيلوجوبا 
وفى حاوىالشافعية مايقتضيه (أحدثم) أى فليتخذوه أميرا علهم يسمءون له ويطيعونه وعن رأيه يصدرونلان ذلك 
أجمع لرأمهم وأدعى لاثفاقهم وأجمع لشملهم قالتأمير سنة مؤكدة لما تقرر من حصول الانتظام بهلكن ليس لللامين 
إقامة حدود ولا تعزير وأق بعضهم الاثنين بالثلاثة (د) ف الجهاد (والضياء) المقدسى (عنأبىهريرةوعن أوسعيد) 
الخدرى معا قال النووى فى رياضه بعد غزوه لآنى داود حديت <سن ورواه عنه أيضا أبو يعلى والبييق 
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مسا سم عب 6 2 ل عمل ا ومع 


)ام - إذا ا 5 3 أكلاء فول : حك ك4 الذى نفك عنى مأيؤذنى 2 وأمسكعل م 
رش قط ) عن طاوس ما رضن) 
باه - إذا رجت أل ل نج تقد سن اليب ع رمن تان - (ن) عن أن هررة رصم 


م مه 


كاه اسمس ذا رجت من مزلك 0 د كعتين تاك عوج السوم» وإدا ا إل منداك قم لٌّ 


سرة ممة 


ر كعتين نانك 1 الوه البزار(هب) قن 0 هريرة - 6 


1 


//اة -_- ذا 2 م من وو 0-7 اليل يوام - (طب ( عن وححدى ركم) 
( إذا خرج أحدك من الخلاء ) بالمد أغا قكاء الحاجة ‏ والخلاء 1 محل 'نقضى فيه الحخاجة سمى به للآن المرء خلو 
فيه بنفسه ( فليقل ) ندا ( اد لله ) وفى رواية غفرا انك امد لله ( الذى أذهب عنى مايؤذبى ) وفى روابة أخرج 
عنى مايؤذبنى لوبق ولما حمد على دفع. الضر اسان نحمد على جاب 0 قال (وأ أميبك على) وق 00 
( مايتفعنى ( عنا جذيه الكيد وطبخه 2 دفعه إلى اا وهذا من أجل |! ' وأغظمها هذا كان على م8 الله 


' وجهه إذا عرج دن الخلاء امسج بطئه بيده وقال باه من لعمة ة لو يعم العيا 3 تفعي الشكزوها وقد ورد ا قر 


يأنى بعضها فقال عند الخروج من الخلاء والسئة تحصل بكل منها لكن الأ كل امع ( ش قط ) عن وكيع بن زمعة 
عن سلية بن وهرام ( عن طاووس مسلا ) هو ابن كيسان من أبناء فارس قبل اسمه ذكوان فلقب به قال اننمعين 
لانه كان طاواومن القرزاه كاك راس فىالعلم والعمل قال الولىالعراق وهذا الحديث وغيره هن أحاديث الذكر المقول 
عند الخرو ج من الخلاء لاذاو عن ضعف ولايعرف فالباب إلا حديث مائشة الآتى فى <رف الكاف 

(إذا خرجت ,المرأة) أى أرادت الخروج ( إلى المسجد ) أو غيره بالأولى ( فلتغتسل ) ندبا ( من الطيب ) إن 
كانت متطيبة ( ا تفقسل منالجنابة) إن ع الطيب بدنها وإلاقمحله فقط لتصول المقصود وزوال الذور بالاقتصار 
عليه ذكره المظهر وهذا بحسب الجليل من النظر وأدق منه قول الطيى شئه خروجها هن ببتها متطببة مهيجة لشهوة 
الرجال وفتح باب عرونهم التى هى عنزلة رائد الزنا بالزنا وحكم عايها بما يحكم على الزانى مر.ى الاغتسال منالجناية 
مبالغة وتشديداً علا ويعضد هذا التأويل خبر يأتى وإذاكان هذا حكم تطيبها للذهاب إلى المسجد فا بالك بتطيدبها 
لغيره ؟ وفيه جواز خروج المرأة إلى المسجد لكن بشرؤط مرت (ن عن أتى هريرة) رض لصحته 

( إذا خرجت من متزلك ) أى أردت الاروج وفرواية من بيتك ( فصل ) ندب ( ركعتين ) خفيفتين وتحصل 
بفرض أونفل ثم ذكر حكمة ذلك وأظورها فى قالب العلة فقال ( تمنعانك مخرج ) يفتح اميم والراء ( السوء ) بالضم 
أى ماعساه خارج البيت دن السوء ( وإذا دخات 0 إلى (مندذلك فصل" ركعتين تمنعانك مدخل الشوء ) وعبر 7 
فالموضعين ليفيد أن السئة الفورية بذلك أىبحيث ينسب الصلاة إلى الدخول عرفا فنفوت طول الفصل بلا عذر» 
واستدل به الغزالى على ندب ركعتين عندال روج من المأزل وركعتين عند دخوله قال وفىمعتى هذا كلأمر_ببتدئٌ به 
ماله وقع ويحصل فضاهما بصلاة فرض أونفل نويا أولا كالتحية ( البزار ) فمسنده (هب) من رواية بكر بن عمرو 
عن صفوان بن سلم قال بكر أحسبه عن أم سلمة ( عن أبى هريرة ) قال الإزار لا تعلله روى عن أنى هريرة إلامن 
هذا الوجه قال 0 حجر حديث حدن ولولا شك بكر لكان علي شرط ااضحيح وال اميتدي رجاله موثقون انتهئ 
وبه يعرف استرواح ان الجوزى فى حكنه بوضعه 

( إذا خرجمم من ييوتكم ) أى مسا كدكم بيونا أوغيرها (بالليل) خصه لأنه زمن انتشار الشياطين وأهل الفساد 
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لس اس ع سطس ع عل مس اس عاسم 


- إذا خطب احدى المراة فلا جتاح 12 عليه انير |[ ما ذا كآنَ ما 5 0 با لخطده 2 نات 


لس سمه 
2 امع مع 


لاتعم د حمطب ) عن أنى يد الساعدى “0 


شع ؤؤ مدوعس دوه هه عد عه غ82 ده ع 6غ ولس اده 


8/8 - إذا خطب احد ؟ المراة فليسال عن ؟ّ شر لساك عق جاماء ون الشعرٌ أحد اجمالين - 
(فى) عرف على 


ع عاش عير بي بر ه هعم شع اعسات مهره ( جرع ررب وو 


.ره اذا طب دل اله أء وه حت بالسواد فليعلها أنه مضب (فر) عن عائعة (ض) 
5 نوا) نا نيا ) أبوابها) أ ا ان سن ره م 0 0 بايا ماقا 8 1 فبست غلق 
الباب عند الخروج كالدخول ويطلب فى البار أيضنًا 00 اال اكد نا اد عن وحشى ) أبن حرب 
قال خرج النى صللى آله عليه وعلى 1 ا ات من الليل فترك باب آلبيت مفتوحا م رجع فوجد [بليس قائماً 
فى ومط البيت فقال انسأ ياخيث من بق م قالإذا 3 2 قال المميتعى رجاله ثقات فاقتصارالمؤلف على الر مش 
لحسئة تقصير ٠‏ ووحشى هو الععد الحبشى مولى جبير بن مطع أوغيره قاتل حمزة ومسيلية الكذاب 
(إذا خط بأحدك 5 ) أىأراد أن بخطب بدليل قوله فالخبرالمار إذا ألقّالته فقلباميٌ (المر أة) حرة أوأمة (فلا 

جناح) أىلااثم ع (عليه) فى (أن ينظ راليها ) أى إلى وجهها وكفيها لاإلىغير ذاك لا نذلك يدل على ماير يددمنها 
فلا حاجة لما عداه وما يكون الجناح عنه م فوعا ( إذا كان [تما ينظر إلا لخطيته ) أى إذا كان خض قصده لذلك 
مخلافماإذا كان قصدهبر ويا لا يتزوجها بل ليعلم هله جبلة أم لامثلاوجعل الخطة وسيلةإلىذلك فعليه الاثم فالمأذون 
فيه النظر بشرظ قصدالنكاح إن أعبته وحينئذ ينظر إليها (وإن كانت لاتعل) أ. فى وإنكانت غير عالة بأنه ينظرٌ اليها 
0 إطلع علييا من كوة وهى غاذلة أ والمراد لاتعلم أنه يبد خطيتها وفه رد على من كره استغةالها كالك وإبطال 
لمن- اشترط إذنها » وعل نما قرر من أن مُعى خظب أر ادأنه لايندب التنظر بعد الخطة لآنه قد يعرض فتتأذى هى 
أو أهلها لكنه مع ذلك سائغ لآن فيه مصلحة أيضا ؛ فها زعمه بعضوم من ركه ومكانان إذن الشرع ل يقع إلا 
8 قبل الخطبة ممنوع ا تنبيهم الخطبة»يكسر الخاء مايفعله الخاطب من الطلب والاستلطاف والاستعطاف قولا 
وفعلا فقيل هى-.ن الطب أى الشأن الذى له خطرلاهما شأن من الذؤون ونوع من الخطوبٍ وقيل هومن الطاب 
لانها نوع مخاطبة تيحرى بين جانب الرجل وجاتب المرأة ( طب ) من حديث زهير (عن أبى حيد) بالتصخير 
[الساعدى) > بكسر العين المهملة عبدالرحمن وقيل المنذرى ل سه وقالاطهيتمق بعد عروه جمد والطيراى 
شك زفير ذقال عن أبى يد أو أنى حميذة ورولاه البزار بغير شك قال ابن حجر وللاشاهد عند آد وَاداودوا ام عن 
جابر رفعه وشاهد من حديك محمد بن سلبة عن أبن حان وغيره انتبى وقضيته إقامة الشواهد عي أن لاخر عن 
ضءف ولا كذ لك فقد قال الميتعى رجال أحد رتجال الصحيخ , 

' (إذا خطب أحدم المرأة فلأل ) إرقاداً (عن مدر عالق مويه او مووظطيه أولويه أو يله أو ضددو قبل 
إنما أراد شعر الرأس ( كا يسأل عن جالما) فإن الشعر أحد اجالينفيتعين السؤال عنه كا يتعين السسؤال عن امال 
وإنسا قال يسأل دون ينظر لآنه إنما يحوز له نظر شعرالحاجبين دون شعرالرأس (فى) عن مد ,نالحسين عن أبيه 
عن تحمدين على الصوف عن أنى بكر الراعئن عن مد الديتورى عن:إسحاق بن بشر الكاهل عن عبد الله بن إدريس 
المزنى عن جعفر بن مد عن أبيه عن جده عن على أمير المؤمنين أورده اماف فمختصر الموضوعات ثمقالإسحاق 
ابن بشر الكاهلى كذاب اتبى 

( إذا خطب أحد كك المرأة ) أى والحال أنه (مخضب شعره) الأبيض ( بالسواد.) أى يغير لونه به وذلك جائز 





' ظ 3 - 0 
2-2-2779 22222 22س سس 
د شاش هوم لوس سيرم لي شس عمس مه معد ه مدموو2هه ماهر ه لود هم 0 
١‏ - إذا خفيت الخطيئة لا فشر إلا ضاحها 0 وإذا ظهرت فل تغير ضرت العامة (طس ) عق 21 


أبى هريرة - ()2 3 
2س سس 6س ار االو اوسا سه سس هرس يده ساس تن لل عه كر ه موءة 2 اع ادوس أسا ‏ ساس م دام 
؟لمة م إذا دخل احدكم ا مسحد فليسم على الني وليقل 00 اللهم اف لى ابواب رحتك 2 وإذا 2 


مولادهة م 2 د أي هد .0 2ه عورم 


ليسم عل التى » لفل : «اللهم أساك من ضلكٌ» ‏ (د) غن أبوحيد أو أبىأسيد (ه) عن أبوحيد (صم) _ 


للجهاد ممنوع لغيره (فليعلمها) وجوبا (أنه) أى بأنه (نخضب) أن النساء يكرهن الشعر الابيض غالا إدلالته على 
الشيخوخة الدالة على ضعف القوى فكتمه ندليس إذاو عليت أنه غير شاب أولا رما لم "ندل عليه وظاهر النهى 
أنه لاقرق بين أن يقصد إيهامها أنه شاب أولا ويؤخذ من العلة أنه لوكان شعره أحر:فضب بسواد أوأسود :فضب 
بغير سواد كصفرة لم يازمه إعلامها لفقد امحذور وأنه وكات شابا وشّاب فى غير أوانه مع نوفر القوى لا يلزمه 
إعلامها افقد انهذور لكن قد. يقال رؤية الشيب منفرة فى الخلة (قر عن عائشة) ورواه عنها أيضا الييق وزاد بعد 
قوله فليعلها لايغرنما وفيه عيسى بن ميمون قال البييق ضعيف والذهي تركوه ه (إذا خفيت الطيئة) أى استارت 
قال الر خشرى خف الشىء واختىاستثر » وبرح الخفاء وزالتالخفية فظهر الام وفعل ذلك قخفية وهوأخق من الخافية 
وإذا حسن من المرأة خفياها حسن الباق وهما صوتهاوأئر وطبها لان رخامة صوتها تدل على خفرها ويمكن وطئها 
يدل علي قل أردافها والخطيئة ام للخطاه على الفعلة بالكسر وهى الذنب (لاتضر إلاصاحيها) أى فاعلها لنغيره 
لايتتصور أن يغير مالم يطلع عليه فلا تقصير منه فهو معذور وأما آئة دواتقوا فتنة لاتصيين الذين ظلوامتكم خاصة» 
وخبر وأتبلك وفينا الصالحونء قال نم إذا كثر الخبث فهو فيمن لم يظم ولم يشارك فى فعل الخبائث لكنه اطلع 
ول 00 مع القدرة (و إذا ظهرت) أى برزت بعد المقاء (فلم تغير ) بالبناء لللجهولاى لم غير ها الناس مع القدرة 
| وسلامة العاقبة إضرت العامة) أى ع.وم الناس فاستحةوا بذلك العقاب فهذه الدار ويوم الما بلا نإظهارالمعاصى 
| والسكوت عليها استهانة بالدين من جمبيع المتلبين فيستحةون العذابلتركهم ماتوجه عليهم من القيام بفرض الكفاية 
| قال الغزالى حق على من يسىء صلانه فالجامع أن يشكر عليه وأن يمنع المتفرد من الوقوف خارج الصف وك 
على من رفم رأسه قل الامام ويأص بنسوية الصفوف وفيه حث عظم على الأ بالمعروف والهى عون 
المنكر. وأنه من أه 'الأمور وقد ذم الله تعالى قوما تركوا ذلك فقال د كانوا لايتناهون عن متكر فعلوه الال 6 
يعنى لابنهى لعضهم بعضا ( طس ع نأي هريرة ) رمن لمسته وهو غير صواب ققد أعله الهيتمى وغيره بأن فيه 











مروان بن سام الثقارى متروك 
(إذا دخل أحدى المسجد فليسم ) ندباً مو كدآ أووجوبا (علي الننق) صىاشهعليه وسلم لأ نالمساجد محلا لذ كر 

والسلام على النى صلالله عليه وسم منه (وليقل اللهم) أى اله ( افتح لى أبواب رحنتك ) زاد فى رواية الديلى 

وأغلق عى أبواب سخطك وغضيك واصرف عى الثسطان ووشوسته ؛ و[بنالسى بعد رتك وأدخلق فيا (وإذا 

خرج) منه (فليسم) بعد التعوذ كا فرواية أنى داود (على النى صلى الله عليه وسلم وليقل اللهم أ ىأسألكمن فضلك) 

أى من [حسانك ومن يد [نعامك » وس تخصيص ذ كر الرحمة بالدنخول والفضل بالخروج أن الداخل اشتغلبمايزلفه 

إلى الله وإلى ثؤابه. وجنته من العبادة فناسب أن يذكر الرحمة فإذا خرج انتشر فى .الأرض ابتغاء فضل الله من 

الرزق فناسب ذكر الفضل كا قال « فانتشروا فى الارض وابتغوا من فضل الله ء واعلم أن النووى نقل عن العلماء 

أن الصلاة والسلام بكره إفراد أحدهما عن الآخر وقد وقع إفراد السلام فىهذا الحديث وورد إفراد الصلاة 

فيخديث ابن السنى عن أنس ولفظه كا نإذا دخل المسجد قال بسسم الله اللهم صل على مد وإذا خرج قال مثل ذلك ب 
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#تستاة ستهاكويو سمب. -- 


6ل لل 6ه م رع 2ه خم يام عازه ملاو 


"له - إذا دخل احدم المسجد فلا يحالس حتى صلل د كعتين ‏ (حمق4) 2 ألىقتادة (ه)عن أدهريرة 


1 2 أذ دخل اعد عل عبد الل تألسم من مطنامه لكك .ولا بأل عه : وإ مقا عن 
تراه فليكرب ٠‏ ولا أل عنه وطن ك هب) عن أن هزرة 
فإفراد كل منهماىهذين الحديثين يسكر على القول بالكراهة والظاهرأنمرادم أن حل كراهة الإفرادفجالررد الإفراد 
فيه وأن أصل السنة تحص لبالإتيان بأحدهما وكالها إما حمل جمعهما يا ورد فجديث يأتى (ة) وكذا النسائى (عن 
أبى حيد) عبدال رحمن :زسعيدالساعدى وابنماجدعن أن ىحميدأوعن أبى أسيدين ثابت الاتصارى المدتى قيل سمه عبدالله 
وهولضم الهمزة وقح المهملة .ا ضبطه اماف بخطه لكن فالتقريب عن الدارقطنى أنالصحيح فيه فتح الحمزة رءز 
سه وعزوه لانن ماجة لانخاوءن شوب شبهة لآن فيه حديثين لف أحدهما عن أبى حميد إذا دخل أحدم المسجد 
فليسلم ثم ليقل اللهم افتح لى أبو اب رحمتك وإذا خرج فليةل اللهم إنى أسألك من فضلكاتتهى قال مغاطاى حديث 
ضعيف لضعف إسعاعيل بن عياش راويه الثانى عن أبى هريرة إذا دخل أحد المسجد فليسم على النى صل الله 
عليه وسلم وليقل اللهم اقح لى أبوابر حمتكوإذا خرج فليسم على النى صبيالله عليه وسلم وليقل اللهم أعصمى من 
الشيطان انتى فإن كان اللفظ الذى ءزاه لهالمؤلف فيعض النسخ وإلا فهو وثم 

(إذا دخل أحدم المسجد فلا يحلس) نديا مؤكدا إذاكان متطهرا أو تطهر عن قرب (حتى يصلى) فيه (ركمتين) 
2 المسجد والصارف عن الوجوبخبر هل علي غيرها قال لا إلا أن تطوع وأخذ بظاهره الظاهرية ثم هذا العدد 
لامفهوم لأ كثره اتفاقا وفى أقله خلف الصحمم اعتباره فلوقعد شرع تداركهما إن سبا وقصر الزمن وكذا لو دخل 
رجا ار رآ فقوله فلابجاسغالىإذ القصدتعظم المسجد ولذلك كره تركها بلاعذرثم هذا عام خص منه داخ ل المسجد 
الحرام وم ناشتغ ل إهامه بفرض ومن دخل حال الإقامة وغيرذلك من الصور الى لالشرع فيها التحية وظاهرالحديث 
تقديم تحبة المسجد علي تحية أهله وقد جاء صريحاً عن قوله وفعله فكان يصليهاثم يسلم على القوم قال ابن القبم وإنما 
قدم حت الحق على حق الخاقهنا عكس حقهم ال الى لعدم اتساع الم قال مالىلادا. الحقين فنظر لحاجة ا لادىوضعفه 
تخلاف السلام فعلىداخل المسجد ثلاث تحيات مرتبسة الصلاة على النى صلى الله عليه وسلٍ فالتحية فالسلام علىمن فيه 

(تنبيه» قال فى الفتح قوم تحية البيت الطواف عخصوص إذير داخل الكعبة لكون المدطق لما دخل المسجد 


| بوم الفتتح جاء فأناخ عند البدت فدخله فصلى فيه ركعتين فكانت خلاته إما لكون الكعبة كالمسجد المستقل أو تحية 


المسجد العام (حم ق 4ه عن قتادة عن ألى هريرة) وحديث أى قتادة ,ورد علي سبب هو أنه دخل المنجد فوجد 
المصطنى صلى التهعليه وسلم حالما بينضه خاس معهم فقالما سنك أن تركع قال رأيتك جالساآً والناس جلوس فذكره 

(إذا دخل أحدم على أخيه المسم) لزيارة أو غيرها (فأطعمه) من (طعامه فليأكل) منه ندبا هكذا هو ثابت فى 
الحديثك وإن كان صاتما نفلا جيرا لخاطره (ولانسأل عنه) أى عن الطعام من أى وجه | كتسبه ليقف على حقيقة 
حله فان ذلك غير مكلف به هالم تقو الشبهة فى طعامه والمراد لايسأل منه ولامن غيره (وإنسقاه من شرابه فليشرب) 
منه أيضاً زولا يسأل عنه) كذلك لان السؤال عن ذلك يورث الضْغائن ويوجبالتاغض والظاهر أن المسل لابطعمه 
ولايسقيه إلا حلالا: فينبغى إحان الظن وساوك طريق النواذر فيجتنب عن إيدائه بسؤاله وإسا تبى عن أكل 
طعام. الفاسق زجرا له عن ارتنكاب الفسق فيكون لطفآ به فى الحقيقة يأ ورد , انصر أخاك ظالما أو مظلوماء 
ومن ثم قيد جع ماذكر هنا من النبى عن السؤرال بما إذا غلب علي ظنه توقيه للمحرمات وفيا إذا كان أ كثر ماله 
حر اماتقرير بديع ونفصيل<سنللغزالى (طسك هب عنأىهريرة) قال عبدالحقأسنده جمع وأوقفه آخرون والوتف 
أصح وقال الطيتمى بعد عزوه لاحمد والطترانى فيه هسل بن خالد الزيجى تقرد به واجمهور ا ده 


(م 1ع - فيضي القدير رج )١‏ 
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-ه 2س لاس وه مس 2 عم سا كاه بس مده 0822م و غو9هد 2م 2ه--2ة 
8 - إذا دغل احد م على أخيه اسل فاراد ال نكا ضكر إلاالت يكون صوهه رمضان » اوقضاء 


- - 
226-21-2 


ع 
رمضان » أو ذا ريا عن أبن ع 5 ع : ا 

مداع 6شس ع مه سه ع عله :8 هر( عه ملف اح 6ل )0 6 6 ا 
جارد إن تسل اندر لل لقو عأرحل هد بحاس مام رام من اله ١‏ كمه بها أخوه اسل ْ٠‏ 


إن اوضع له فك 00 1 ل ين ارس عن أبى أىشية الخدرى 


دم ذل وداهة اس نس مله شا سلا ش اس ره ماعاة 22 مع ول جره مس شاع سد ميو 6 56 


/ارة- إذا دخل احدم أسجد فلا ياس <تى بر ركع ا تين » وإذا دخل احدم بيتسه فلا بحاس حتى 


له عه موه انك زلود مي لعا سا يا وح ل 2 0 1 ل اك رون 


5 كع ركعتين ؛.فإن الله جاعل له عن ر ا ا سطي اهن ذن 


رجال أحذ رجال المح 

(إذا دخل ١‏ أ , على - السل) وهو صا | م (فآر أراد) أخوه 1 ى الس منه (أن يفطر) أ يقطع صومه حدق 
(فليفطر) نديا 0 لخاطره إلا أن يكون صومه ذلك رمضان أوقضاء رمضان أو نذرا) أ وكفارة أر عي ذلك 
ا عر مر ةا لآن الواجب لاجوز تركه لسئة وفيه جواز قطع النفل بل نديه 
لنحو ذلك وأنه لايلؤم بالشروع (طب عن بن #ر) اءن الخطاب قال المحبتمئ فيه بقية بن الوليد وهو مدلس التبى 
والمؤلف رس للسئه لاعتضاده . 

(إذا دخل أحد؟ إلى القوم) + جداعة الرجال ليس فهم امرأة والواحد رجل أو امرؤ مر غين لفظه سما نه 

ك2 م بالعظام والمهمات قال الصغاتى وريما دخل النساء تبعا (فاً ومع له) , بالبناء للمجهول أى أوسع له بض القوم 
مكانا بحاس فيه (فايجاس) فيه نذبا (فإ»سا هى) أى الفعلة أو الخصلة النى هى التفسح له (كرامة من الله تعالى 
1 مها أخوه المسا) يعنى كرام من الله أجراه علي يد ذلك الاح اسم » والتوسعة للقادم أمر بوب مندوب 
وكان لاجنف إذا أثاه رجل أوسع له سعة وأراه أنة يوسع له (فان لم يوسع له فلينظر أوسعها مكانا) أى مكانا 
م أوسع أمكنة تلك البقعة (فليجلس فيه) وإن كان نازلا بالنسبة لغيره ولا احم أحدا ولا حرص علي التصدر 

و افت على لاقم نفسه ويتهالك عي الشموخ والترفع م هو دزدن فتهاء الدثياوعلياء السوء رالحارث) ان أ ىأسامة 

م الديلبى,زعن أنى ثية ة الخدرى) ويقال الحصرى لانه كان بيع الخصر صحانى از قل هر أن أوسيد قال 
الذهى حدريثك جيد ورل الأؤلف للسنه 

'(إذا دخل أحد المسجد) هو مقعول به لدذل لتعذيه بنفسه إلى كل مكان مخنص لا ظرف أى إذا دخل وأراد 
أن بحاس (فلايجلس) ندبا (حتى يصا لى ركعتين) أن حرم ما قائما قيل أو مقارنا لأول جلوسه لأ الى عنجلوس 
بغير صلاة وفه كراهة ترك ركعتين من دخل المسجد وهم هى كراهة تذز زيه عند اجمهور وصرفها عن الوجوب خير 
| هل عل غيزها قال لا ؛ زالر كعتان أقلها فلو صلاها أربعا بتسليمة كانت كذلك ولا يشترط أن يئوى نها التحية بل 
| فرض أودكل الدر زايك أو مطاق ويستثنى هن ذلك المخطيب وداخل المسجد الحرام ومن دخل والاهام 
فى م5 0 ة أو الصلاة 30 أو قزبت إقامتها افتكره له التحية ) وإذا دل أحدم بينه ) يعنى محل إقامته من نحو 
انول فو شارف امد تو مضه (١‏ 2 جبل ( فلا بحاس حتى يركع ) أى يضلى من إظلاق الجزء على الكل 
| ( دكعتين ( د )0 ( فإن الله جاعل له من ركم تيه ) اللتين يركتهما (ف بيه يا 6 أخذ منه الغزالى كمع شافعية ندن 
ركعتين لدضول ااتزل كالخروج منه. وقدص ل تنه » قال الطحاوى الأوقات المنبى عن الصلاة فيها ليس هذا الأاص 
بداخل. فيا قال ابن حجر هما عمومان تعارضا د بالصلاة لكل داخل بغير تفضيل والنبئ ع نالصلاة فى أوقات 


ار تت | 
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ذا دخل العشر واراد ا <د؟ أن ؛ 0 00 


رة لايد . 2 تخصيصأحد اسان فذ هب الشافعية ل م ع 
(عق عد هب عنأنى هريرة) ثم قال رجه 0 أنكره البخارى ,هذا الإسناد لكن له شواهد انتهى » وقالالعراق 
قالالبخارى لا أصل له ه (إذا دخ لأحد؟ على أخيه) فالدين بإذنه لنحوزبارة أوضيافة وهو كو ببته 0 قصداً 
لتعمم (فهو)أى صاحبالمكان يعنى المالك انفعته ولومستأجراً ومستعيراً (أميرعليه) أىالداخل (حتى) 

ق أو ؤلاية فى ضلاة ولا"مشورة 
إلابإذنه أو علم رضاه وفىحديث مسل .لا يوم الرجل الرجل فى لطأنه و لاارة قعد فى بيته علي الكرمته | 
بالإننان من فراش أو وسادة وقيل الائدة وفيه أن الضيف لاينصضرف ختى يأذن [ له ربالدار ( عدعن أب ىأمامة 
بإسناد ضعرف لكن يقويه مازواه الديلى عن أنى هزيرة مرقوعا إذا دخل قوم «نزل رجل كان رب المأزل دم 
ختىخرجوا من منزله رطاعتدعليهم و اج 0 0 دةبحيث تقرب منالوجوب على حد قوله : وعسل اجمعةواج 


رج من عئده ) لأنه أمير بيته فلا يتقدم الداخل على السا ' 2 


(إذا دخل ااضيفف على القوم دخل برزقه ) عا بهم والبا. للمصاحية (و إذا) أضافوه وقاء هوا حتنه 0 
عندتم (خرج مغفرة ذنوهم) أى قارن خروجه حصواة ارج لم [ كراعاً متهتغالى وفضلاء وفنه من نذامة الضيافة 


تبه 


وجزالة القرىما حمل من له أدنىعقل علي امحافظة علمها والاهتام بشأنا زناهيك خصلة د تيع الرزق و تشم رالغفران 
وتبعد عنالنيران » وقد مرغير مرة مايعلم منه أنالمراد غفران الضغائر وأن الكبائر لايسكفرها إلا التوبة ( فر عن 
) قال السخاوى سئده ضعيف:وله شاهد عتدأد والشيخ ع ند وقرصافة مرفوعا 

ا عاتل) أى المستطعم ( ( بغير إذن ) ع ف الدغول (فلا لطعموه ه) أى 1 


لالطعموه شثا من أ كل 3 و غبره تأدياً له عل جر أ 1 له عن العدى المراسم الشرعية 0 ثك خالف الشارع 


واقتحم ماحده له من تكرار الاستئذان . أعم ينيغى التاطاف بالجاهمل وتعليده آداب الشريعة (ابن النجار) فىتار ذه 
(عن عائشة ) وفى الاصل بدلها أنس ( وهر ما بوض له ) أبومنصور ( الديلبى ) لعدم وقوفه عب سئده وقدرمن 
المؤاف لضعفه ٠‏ ( إذا دخل العشر ) عشر ذى اللحجة فاللام للد هد كأنه لاعثر إلادو زة فأراد أحدم ) وهو غيررم 
(أن يضحى ) قا١‏ ا الفاء التعقيب كأن الإرادة كانت عقب دذول العشرمقارنة لأآاول جزء متهاو كذا قوله 
زرفلا كر ن ) لان ن المتع دن المسر ى معقب للإرا دة فإنه مع أنضاف 5 كو نه ٠‏ ريدأ للتضحمة ننيغى أن ل يعس ( من شعره ) 
أى شك يدنه راأشا أو بلي أو شار الى لظا ااه اد غيرها ( ولا ) من ( بشره ) كظفر وجلد بلقالالإسنوى 
أو دم لكن اعترض بأنه لايصل لمده من الاجداء هنا وإتما المراد الاجزاء الظاهرة نحو جلدة لايضر قطعها شيثاً 
بل يبقيه ليشمل المغفرة والعتق من الثار جميع أجزانه فإنه يغذر له بأول قطرة مندمهاكا فى أخيار 1 اناي 
لعضوم بأنهدهدا ل ذلك نشماً :انحر مين فلا خ :فاده إذ لو كان كذلك كره كو الطيب وامخرط ولا قائل به؛ أم إن 

خالف وأزال شيئاً من ذلك كره عند الشافعية وحر وداج وعد مالم يحتج ١,‏ إل قد نبجب 5 قطع بد سا 0 
بالغ و قد ندب كتنظيت شعث ريد [إحر رام أو وحضور جمعة ١‏ باح كقلع سن ورجعة ولو لعدّد 0 


الكراهة بالآولى بثاء اء علي الأصح أ 5 الحم المعلق على معى كق فيه أدقىاكرانت لتحقق المسمى فيه واليشرة ظاهر 
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عه 2 إذا ام كل ار بس فقوا الأجل ؛ فإن ذاك لابرد شيناًء ود مت يتفش ايض 


الجلد والن الم مر 0 ا الشعر ا قصه مه أوتتفه وإزالة. الظفر ب3: بقص ا اه 
بالبشرة فكنى عنه بالمير لأانه مس مخصوص ,زبادة فعل ٠‏ ثم إنه فى هذا الخر لم يتعرض لانقضاء مدة المنع وقد 
بينه ففخبر آلخربةوله عقب ماذكرحتى يضحى واللاول! كتق بدلالة اللفظ عليه لآنتقديم ذ كر العشر والتضحية بد لعلى 
أن الامدانقضاء العشر ووةوعالتضحية ولانه حّ قارنه ذ كر العشمر و إذا تعاق حك الثىء بأمدله نهاية علم أو مهتين" 
ذلكالامد ولهذا لما عاق الحم فىخبرملال ذىالحجة احتاج أن يوه بقوله حتى يضحى ذاكره ف المتضد لكنحث يعضهم 
أنه يم لعشر الحجة «ابعده م نأيام التشر يقوفيه عدم وجوبالاضية لتعاقها بالإرادة فهى سنة للدو ا يتركها 
عن دالشافعى ومالك 0 أوجماأير - نيفة ة عل مقم عَم ملك نصاناً (من ه) فالاضاحى (عنأم سلة) ف يخرجه اليخارى 
(إذا دخل شور) سعى به لاشتهاره 0 من الرمض لأانه' ترمض:“فيه الذنوب أى ترق أوالمواقفة ابتداء 
الصوم فيه وقتآ حارا أو لغير ذلك ؛ وذكر الطلقانى فى حظيرة القدس له ستين اسم (فتحت) بالتشديد والتخفيف 
أى تفتح (أبواب الجنة) وفى روابة أبواب السماء وهى كناية عن 'نواتر هبوط غيث الرحمة وتوالى صعود .الطاعة 
بلا مائع ومعاوق ويشهد له قوله ( وغلقت أو اب جهنم ) كناية عن 'ننزه أنفس الصوام عن رجس الاثام وكبائر 
الذنوب العظام وتنكون صغائره مكفرة ببركة الصيام واهل على الحقيقة ببعده ذكره فيمعرض الامتنان على الصوام 
عم أصوا به وبال على الحقيقة 0 تقع المنة موضعها بل تخلو عن الفائدة إذ المرء مادام فى هذه الدار لامكنة دخول 
إحدى الدارين فأى فائدة له ففتحأبو انها ؟ ذكره القاضى أخذاً من قول التوربشتىهذ! كناية عن تتزل الرحة وإزالة 
الغلق عن مضاعد الاعمال أنارة بنذل الآوفيق وأخرى بحسن القبول وغلق أبواب جْ هنا كناية عن تنئزه الصوام 
عن رجس الاثام ,قمع الشهوات إلى آآخر ماتقرر لكن نازعه الطبى بأنه مكنه أن يكون «إفائدةم الفتتح توقيف 
الملائكة على استحاد فعل الصائمين وأن ذلك منه تعالى بمازلة 08 وأيضاً إذا َ المكلف المعتقد ذلك بإخبار 
الصادق يزيد فى نشاطه ويتلقاه بأرحية وَيدْهد له حديث عمر : إن الجنة تزخرف لرمضان » (وساسلت) لفظ رواية 
ملم صفدت (الشباطين) شدت بالأغلال لثلابوسوسوا للصائم وآنة ذلكتنزه أ كر المنهمكين فى الطغيان عن الذنوب 
فيه وإنابتهم [ إليه تعالى » وأما مابوجد فيه من خلاف ذلك فىبعض الافراد: فتأثيرات من 'نسويلات المردة أغرقت 
فى عمق تلك النفوس الشريرة وباضت فى رؤومما وقيل خص منعموم قوله سلسلت زعم مم وصا<بدءوتهم 
لمكان الأانظار الذى أجيب فيه حين سأله فيقع مارقع من 00 إغرائه إتنيهم» عل مما تقرر أن تصفيد اأشياطين 
از عن امتناع النسويل عليهم واستعصاء النفوس عن قبول وساوسهم وح م أطاعهم عن الإغواء وذلك لآانه إذا 
دخل رمضان واشتذل الناس بالضوم وانكسرت فهم القوة الحروانية سا الشيؤة والغضب الداعنين إلى 
أنواع الفسوق وفئون المعاصى وضفت أذهانهم واشتغات قر انهم و وصارت نفوسهم كامر الى المثقابلة المتحاكية 
وتذبعث من قوامم العقلية داعية إلى الطاعات ناهية ع نالمعاصى فتجعلهم دين على وظائف العبادات 0 عليها 
معرضين عن صنوف المعاصى عائقين عتما فتفتح أبواب الجنان ولغاق دوم أبواب النيران ولا ببق للشيط 
0 سلطان ن فإذا دنوا منهم للومروسة يكاد بحرقهم نور الطاءة والإيمان حم ق) فى الصوم (عن أبى راع قضية 
صنيع المؤلف ا الكل روى الكل والاص مخلافه فالبخارىم يذ كرالك مرولا مسل ها لك:باوردتعة ندغير همأ 
قا داح ثم عل المريض) .تعودونه ( فنفسوا له فى الاجل) بالتحريك أى وسءوا له وأطمعوه ف طول الحياة 
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راموك ب فيا يتعلق دان تقولوا لا ا أو نحو ذلك فإن ذلك ننفيساً لما هو فيه هن الكرب 
وطمأنينة لقله قال الطبى وقوله فى أجله متعاق بتفسوا مضمناً معنىالتطميع أىطمعوه فى طول أجله واللام للتأكيد» 
والتتفيس التفريج ؛قال الراغب والاجل المدة المضّروبة للثىء ويقال للندة المطتروبة لحاة الإنسان وأصله استيفاء 
الآجل إلى مدة الحياة (فان ذلك) أى التنفس (الايرد شيئا) من القدور (وهو يطيب بنفس) الباء زائدة أو للتعدية 
وفاعله ضمير عائد إلى اسم إن وفى رواية بإإسقاط الباء (المر يض/ يعنى لابأس بتتفيسك له فإن ذلك التنفيس لاأثر له 
إلا فى تطبيب نفسه . قبل للرشيد وهو عليل هون عليك وطيب نفسك فان الصحة لاتمنع الفئاء والعلة لاتمنع من 
البقاء » فارتاح لذلك . قال ابن القم وهذا نوع شريف منأنواع العلاج فان تطييب نفس العليل #وى الطبيعة وينعش 
القوى و يبعت الحار الغريزى فيساعد على دفع اللة أو تخفيفها الذى هو غاية تأثير الطبيب » ولمسرة المريض تأئير 
مخصوص فى تخفيف علته انتبى ولايعارض ذلك ندب التنييه علىالوصية لانه يقول مع ذلكالوصية لا تنص الاجل 
بل العامل بالسنة يرجى لهالبركة فى عمره وربما تكون الوصية بقصد امتثال أمى الشرع سبآ لزيادة العمر ونحوذلك 
© فى الطب ( عه ) فى الجنائر من حدديث «وسى بنمدالتيمى عن أبيه عن (أبىسعيد) الخدرى قال الترمذى فالعلل 
سألت مدا يعنى البخارى عنه فقال موسى مشكر الحديث اتتهى وقال فى الاذكار بعد عزوه لانن ماجه والترمذى 
إسئاده ضعيف وقال ابنالجوزى حديث لاايصح وقال فى الف تح فى سئده لتن وفى الميزان حديث منكر 
(إذا دخلتم با ) أى مكا نا يعنى إذا وصلتم إلى محل فيه مسلبون فالتعبير بالدخول وبالبيت غآلى وكذاك لفظ 
امع (فسلوا على أهله) أى سكانة بذلا 76 و إقامة لشعا رأهلالإيمان وقذكان المصطق صل الله عليه وسل يواظب 
على ذلك زفاذا خرجتم منه) أى أردتم الخروج (فأودعوا أمله) أى فارقوهم واتركومم ربسلام) أى سلوا عليهم عند 
مفارقتك إياهم فليست الأولى بأحق من الآخرة قالالطبىقوله أودعوا ءن الإيداع أىاجعلوا السلام وديعة عندم 
3 ترجعوا إإيهم وتستردوا وديعتكم فان الودائع تستعاد وتفاؤلا للسلامة والمعاودة مدة بعد ألخرى وأنشد 
ولا بد لى من جهلة فى وصاله رن الى يخل أودع الحم ء 
اللطف فه أنه م يفارق علي مفارقة الحم لان الودائع تستعاد وتسبى الثانية سلام توديع ومتاركة يقال ودعته 
أودعه ودعا تركته وابتداء السلام على :من لقيه أو فارقه من السلمين ولو صبيا سئة ومن الباعة سنةفاية ولا 
سرك خوفا من عدم الرد كا اقتضاه إطلاق الحديث وأفضل ضيغه السلام عليم 3 سلام عليكم بالتنوين و لوعللى 
واحد (هب عن قتادة) ابن دعامة السدوسى أى الخطاب البصرى رمرسلا) ثم قال خرجه البهق هكذ! جاء مسلا 
انتبى والبهق رواه عن أبى الحسين بن بشران عن [سماءيل الصفار عن أحمد بن منصور عن عبد الرزاق عن معمر 
عن قنادة وابن بشران وثق والصفاز قال فى اللسان ثقة مشهور وأخطأ ابن حزم حيث جهله وابن منصور ثبت 
وعبد الرزاق من الاعلام فهو مسل جيد الإسناد 
(إذا سخلت) بفتج التاء علي مريض) مسلم معصوم لنحو عيادة (فره) أى اسأله (يدعوا لك) قالالطيى هره يدعو 
مفعول بإضمار أن أى مره بأن يدعو لك ويجوز جرمه جوابا لللآمر على تأويل أن هذاالامر من ر سول التهصلىالله 
عليه وسلم والصحابى يبلغه إلى المريض فهو كقوله ه قل للذين آمنوا يقيموا الصلاة » ثم عال طلب الدعاء منه بقوله 
(فإن دعاءه كدءاء الملا ئة) فى كونه مفضلا مسموعا وكرنه دعاء من لاذنب عليه لان امرض بمخص الذنوب 








ب 


ظ 
ظ 
ظ 


مد 


ل ره سا اله لومم 


9 6 - إِذا دخات مسجدا فصل مع الثاس وإن كنت قد صَلَوت ‏ (ص) عن يجن الدبلى - (ع) 


ساس كس ع عرو موده موعدم لء عره ‏ ا ارس ه36 وس 2ه داس ما شما ع هسرف اسم 
/اروة - إذا دعا احد؟ فليعزم المسالة؛ ولايقل «اللهم إن ثنت فاعطىىع فإن الله لامستكره له (حم ق 


واللائكة لاذنوب للم لعصمتهم » ومنه يود أن الكلام فى يض مسلم أما لوعاد حو قرببه أو جاره الذى فلا نذغى 
طلب الدعاء مئه فإن المرض لا محص ذنوب الكافر لفقد شرط ذلك وهو الإسلام (تذبيه» قال بعض العارفين : 
الله تعالى عند عبده إذا مرض » ألا تراه ماله استفاثة إلا به ولاذكر إلاله فلا بزالالحق فى لسانه منطوقا به وفقلبه 
التجأ إليه فالمريض لابزال مع الله ولو نطيب وتناول اللاسباب المعتادة لوجوده الثهفاء عندها ومع ذلك فلا يغفلءن 
الله وبأق فى حديث إن عبدئ فلانا مرض فلم تعدة أما لوعدتة لوجدتنى عنده » فوجوده عنده هو ذكر المريض ربه 
فى علته حال انكسار. واضطرار فلذلك كان دعاؤه كدعاء الملاكة )6 من حديث جعفر بن برقان عن ميمون بن 
موران: رعق تبر بن الطاب وجعفر بن برقان وده الذهى فالضعفاء وقال قال ان خزيمة لاحت به انتبى وهيمون 
لم يدرك ع0 فهو منقطع أيضا وقال.اان حجر فى الفتحم عنده حن لكن فيه اتقطاع وتقدمه لذلك التووى ف الآذكار 
فقال صحيح أو كلن ل ينون م رك مر وقال المنذرى روانه ثقات:“لكن ميمون م يسمع من تمر فزعم 
الدميرى حدته وثم . ِ 

(إذا دخلت) بفتح الثاء خطابا لجن الذى أقيمت الصلاة فصل ااناس ولم يصلمعهم وقالصليت مع أهلي (مسجدا) 
يعنى محل جماعة رفصل مع الناس) أى مع الجاعة روإن كنت قد صليت) قبل ذلك تقرير لقوله كنت صليت أونحسين 
للكلام م فى قوله « 5 إن ربك لاذين عماوا السوء تجهالة م 'نابوا من بعد ذلك وأصل<وا إن ربك من بعدها لغفور 
رحم» فإنقوله لغفورر حم خبرقوله وإن ربكللذن عملوا السوء» وقوله دإن ربك من تعدهاء نكرير؛ دذعم يعضوم 
أنفيهحعة الصلاة بدونجاعة لأانه نمه بالإعادة ممنوع ؛ لاحتالقوله وإن كنتصليتأئفجاعة » ويدلله صليت 
مع أهلى والاحتال يسقطالاستدلال : وفيه الأمر بالمدروف ولو فى غير واجب والسؤال عنالعذرقبلالإنكاروتعام 
الجاهل وذكرالعذر زوالاس) بالإعادة فيجماعة حكيته الائتلا ف وعدم الغالفة الموجة لنفرة القلوبو ند بإعادة الصلاة 
لمن ط جماعة أوفرادى (صعن حجن) ابن أبى>جن (الديل ) بسكسرأوله وسكون المهملة و قتي الجم المدنى حاب قليل 
الحديث قالالذهى فيهبشر بن محجن ولا ,كاد يعرف التهى و بهيعرف ماقى رمي امراف لحدنه إلاأن يكون اعتضد 

(إذا دعا أحدك) ريه (فليءز م) بلام الآمر (المنألة) لفظ رواية مسلم وليعزم فى الدعاء أى فليطلبٍ طلبا جازما 
من غير شك وبجحتهد فى عقد قلبه علي الجزم بوقوع مطلويه إحسا نا للظن بكرم ربه تعالى ثم بين العزم بقوله (ولا) 
يعاق ذلك باحو مشلئئه زفلا مَل اللهم إن شت فأعطى) همزة قطع أى لارشرط أبشوة لعطائه أن من اليقينيات 
أنه لايعطى إلا إن شاء فلا ,معى لذ كر المشيئة برفيه صورة استذئاء غن المطلوب والإخلاص ف العبودية يقتضى الجزم 
بالطلب فيطلب طلب منككر مقط يواقادر جتان واف رزوابة تيال تأعطلى دمل وق أخرى, ,ارج فق أخرئ 
ارزقتى وفى رواية تقدم المشيثة كا هنا وفى رواية تأخيرها قال ان حجر وهذه ها أمثلة تتناول جميع مايدعى به قال 
الزمخشرى والعزم التصمم والمذى على فعل ثىء أو تركه بعقد القلب عليه وآن يتصاب فيه زفإن للّه) يعطى مايشاء 
لك يشاء ومن هو كذاك ( لامستكره) يكسر.الراء وفى رواية لامكره ( له) أى يستحيل أن يكرهه. أحد 
على نثىء إن الاسبات إعا تكون عشيئته فاشاء كان وما ل" يغ 1 0 وهوإذا أراد إسعاد عبد من عبيلبه أطمة 
الدعاء وليس فى الوجود من بكرهه علي خلاف راذه فالتعليق بالمشبيئة وغيرها منقبيل العيث الذى ينزه جئاب المدعو 
المقدس عنه فبكره ذلك تنزيباء ومن قاللاجوز كاءن عبد البر أراد نى امل المستوى الطر فينم أثار إليه التووى 
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2 ع سه تش ع واس ولسافء اسه 


-إذا أدعا أحدكم كليؤمن على د 1 ا نفسه - (عد) عن أنى هريرة ؛ وببضله الديلى (ض) 


5خ - تدعا الْعَاهب ل قاب كَل الك :ولك م لك زيم ع أن هريرة ر(ض) 


2 دع 


- 0 ا دو - 


م الرجل روجته لاحته ين 1 عا ل التتود (إتان) )عن طلق بن على - ( ح) 


مم 


5- انا الوعل ل فراشه دجب َ 0 عل طهر سس - البزار عنزيد بن أرق (صم) 


فإطلاق ق التحرحم بدون هذه الإرادة سقم وفيه ندب إلى رجاء الإجابة قال ان عبيئة لايمنعن أحد الدعاء مابجد فى 
نفسه من التقصير) افإنه تعالى أجاب دعاء شر خلقه [بليس حين ل أنظر 2 ا © وفيه أن ألرب لايفعل إلا مايشاء 
لانكرهه أحد على ماختاره كا قد يكرةه الشنافع المشفوع له غندة وكا ا المدوول 1[ ذا أ عليه فالرغة 
يحب أن 7 تكرن لش انال .وله ربك فارغب »ء والرهةتكون منه كأقال « وإناى باىنارهيون » (حم ق) فالدعرات 
عن لان قال المناوى رواه الماعة كلهم إلا النساتى . 
(إذا دعا أحدكم) انفسه أو لغيرء فليومن ندنا على دعاء نفسه فإنه إذا أن أقنت الملامكة معه فاستجيب الاعاء 

وفيه خثر أنه سمع رجلا يدعو ففال أوجب 0 هين بن نتم الدعاء به ممئعه من الرد والخيبة يا مر وكا يندب أن 
يمن عقبٍ دعاته يندب أن يمن على دعاء غيره إن كان الداعى مسليا لحديت الحا؟ , « لايجتمع أ فيدعو بعضهم 
ويؤتن بعضوم إلا أ جامهم الله » أما الكافر فلا يوز التأمين عل لي دعائه على ماجرى عليه نفر الإسلام الرويانى لتكن 
الأرجح عند الشافعية جو ازه إن دعا مجائز شرعا عد عن أبى هرة ة) رهو ما دِض له الديلى بإسئاد ضعيف لكن 
يقويه رواية الديلى له بافظ : إذا أحرم أحدم فلوّمن على دعاثه إذا ال اللهم اغفر لنا فليقل آدين ولايلعن مهيمة 
0 إنسابا فإن دعاءه مستجاب ؛ وبيض لل 

(إذا دعا الغائب لغائب) ظاهره يشمل الغائب عن البلد وهوالمسافر » وعن المجلس » فن قصره على الأآول فقد 
قصرء وفى رواية : إذا دعا الرجل للاخيه بظهر الغيب (قال له الملك, الموكل بنحو ذلك برشد إليه نعر يفه ويه جاء 
التصر يج ان » وى رواية : قالت الملائكة زولك مثل ذلك) وفى رواية : ولك مثل : بالتنوين بدون ذلك : أى 
أدعو لله أن يجعل للك بمثل مادعوت نه للاخيك ؛ وذلك كاد يكون فها بين أهل الكشف متعارفا بل: حسوسا . 
ولهذاكان لعضوم إذا أراد الدعاء لنفسه بثىء دعا به أولا لبعض[<وانه * حم يعقبه بالدعاء 00 » وشهل الغائب ماإذا 
كان كافرآً ودعا له بالهداية ونحوها (عد عن أنى هريرة ) وروآه مسلم و أبو داود عن أ أم الدرداء الصغرى وهى 
تالعية فهو عندها ع سل 

(إذا دعا الرجل زوجته) أو أ مته الحاجته) كناية عن الماع (فلتأته) ع فلتمكته امن دسها وجونا فز رايت 
لا عذر (وإنكانت على) إيقاد (التتور) الذى خبز فيه لتعجل قضاء ماعرض له فيرتفع دل بالها5 كملاضن تعلق 
قلبه » فالحراد بذ كر التتور حا على بمكينه وإ كانت مشغولة ما لابد منه كيف كان » وهذا حيث لم يترتب علي 


تقديم حظه منها إضاعة مال أو اختلاف حال م . قال الراغب : والدعاء كالتداء ؛ لكن النداء قد يقال إذا قال 


1 
8 


اران رخاء من غير أن 0م ٠‏ والدعاء لابكاد يقال إلا إذا كان معه الا 'سم كيافلان ٠»‏ وقد شتعهل 
كل حل الآخر: قل فيه ؛ إن الاحب أن بيت الرجل ع نرج ل لا لسر لت وك بعد لابكاد 
يصح (ت) فى التكاح (ن) فى حسن عشرة النساء ء (عن طاق) بفتح فسكون (ابن على) : ن مدرك الحنق السحينى 
بهملتين مصغر العانى حانى له وفادة » قا لالترمذى حسن غر ريب ولم يبن لم لايضح 1 الكل امل اشع بلطيو 
كد دعا الرجل ام أنه[ إلى فراشه) ليجامعها فهو كناية عه بذاك رفايجب) وجوباغورا أى حيث لاعنار (وإن 
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.+ - إدا دا ال 1 ا 00 ورَاشه 0 ذأت غضان علها لصا م 0 لع ح ةق 


ذه سمه 


د) عن أنى هريرة 


دما وعور ده .ره عه 


ات 3 دعا العيد 00 06 كم م كد 0 فط عن هلال بن ساف رسلا (ض) 


20 ع عه عع 3-3 را 0 ا سا هسم 


5- إذا دعوت الله فادع الله يطن كفك ول مدع بظهورها فإذا ا تمسح . 3 ارك -(ه) 


كانت على ظهر قتب) قال أبو عبيدة 0 6 أن ععاة تفن لسير على ظهر بعير خا د : إن المرأة 
كانت إذا حضر نفاسها أقعدت على قتب فنكون أسهل لولادتها نقله الزخشرى وأقره + والقصد الحث علي طاعة 
الزوج حتى فى هذه الحالة » فكيف غيرها ؟ والفراش بالكسرفغال بمعى مفعول ككتاب بعنى مكةوب وجمعه فرش 
وهو فراش أيضًا تسمية بالمصدر انان فق مده رت زيد ن أرقم) وعوحه بعضهم فتبعه المؤلف ورمز لصحته 
(إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه) ليطأها (فأبت) امتنعت بلا عذر ولنس حقيقة الإباء هنا مرادة إذ هو أشد 

الامتذاع والشدة غير شرط م 'نفيده أخخا كر رفبات) أى فبسبب ذلك بات وهو (غضبان علما) ققد ارتكيت 
جرما فظيعا ومنثم (لعنتها الملائكة حتى أصبح) يعنىترجع كم فرواية أخرى قال ابن أبىحمزة : وظاهره اختصاص 
اللعن بما إذا وقع ذلك ليلاء وسره تأ كيد ذلك الشأن ليلا » وقوة الباعث إليه فيه . ولا يازم منهحل امتناعها نهارا 
وإتما خص انيل لكونه المظنة » وفيه إرشاد إلى مساعدة الزوج وطالب رضاه وأن صير الرجل على يراك اماع 
أضعف من صر المرأة » وأن أقوى المشوشات على الرجل داعية الدكاح » ولذلك حت المرأة على مساعدته علي 
كبر شرت ليفر فكره السادة اه قال العزاق :وفيه أت إغضاب المرأة لزوجها حتى بيت ساخطا علها منالكبائر 
وهذا إذا غضب بحق (حم ق د عن أبى هريرة) وروى عنه النساى وفرواية لمسل » إلا كان الذى فى السماء ساخطا 
عليها حتى يرضى غنها 

( إذا دعا العبد ) أى المسلم إذ هو الذى يكتب له حسنة ( بدعوة ) الباء ع ) أىلم عط عنين 
مطاو به وإلافالإجابة واقعة بوعده تعالى بقوله ه أدعوتى أستجبلم » لكنها تارة : نكون فالدنيا وتارةفالآخرة 
وّارة صل التعويض بأنفع كا يأتى فحديث فإذا اقتضت مصلحة عدم إجابته ففعين المسثول ( كتبت له حسنة ) ٠‏ 
أى أ الله كانتب الفين أن يكتتب له بها حسنة عظيمة مضاعفة ا يفيده التسكير فالمكتوب عشر حسنات لقوله 
فى الحديت الاتى : إذا هم العبد حسنة كتبت له حسنة فإن عملها كتبت له عشرا وذلك لرضاه بمراده تعالى فيه وذلك 
لآن الدعاء عبادة بل هو مها كا يأ فى خير وقد قال الله تعالى « إنا لانضيع أجر من أحسن عملا (تننيه» قال 
فى الحم : لايكن تأخر أمد العطاء مع الالحاح فى الدعاء ٠‏ موجبا ليأسك فهو ضن لك الإجابة فيا يختارلك لافما 
تختار لنفسك وف الوقت الذى يريد لافى الوقت الذى تريد ولا يشكك ف الوعد عدم وقوع الموعود وإن تعين 
زمئه اثلا يكون ذلك قدحا فيصيرتك وإخمادا لتور سريرتك اه ويكئ العبد عوضا من [جابته ماأقم فيه من المناجاة 
وإظهار الافتقار والانكسار ؛ وقد يمنع العبد الإجاية لرقعة مقامه عند الله وقد يجاب كر اهة لسماع صوته يما جاء فى 
الحديث : حر الباى أن يكرن حال دما عن قشيت حاجنة لكراهة أنه له لا نحبته (خط) فى ترجمة عبرو بن 
أيوب العابد إعن هلال بن يساف) بفتح التحتية و عهملة خفيفة الاشجعى مولام الكوفى زممسلا) أرسلعزعائشة 
وغيرها قال فى الكشاف ثقة 

(إذا دعوت اله) أى سألته فى جلب نفع ( فادع الله ببطن كفيك ) الباء للآلة أوللمصاحة : أى اجعل بطنهما إلى 
وجهك وظهر هما إلى ا لارض حال الدعاء لآن عادة من طلب من غيره شيا أن بد كفيه إليه متواضعا متذللا ليضع 


المسئول فيها (و لاتدع) نبى ننزيه (يظهورهما) لآنه إشارة إلىالدفم فإن دعا بدفع بلاء أوقحط أو غلاء جعل ظهر هما 
ا ا ا لي 














: ع ابن عباس - (ح) 


م عاصوععره م 


- اذا دعوم ل لأحد من الود والتصارى واوا 51٠١:‏ امالك زر آذك ٠(عد)‏ وان عساكر 
عن ابن عبر -(ض) 


ء عمس عر وه لاس 


50 6- إذا دعى أحدك إل وليمة عرس فيب - رمه ا ) عن أبن عبر 


1 - إِذا دع م ل طََام جب ون كان مفطرٌ نك 2 لكان صَاكَا د م 


لالس 5 00 ا نار ل تر وهو ادها فك 1 تعالى , ا و 1 (ناذا رخ 


من دعائك ( فامسح مهما ) ندب وجهك لتعود الركة عَليْه ويسرى إلى الباطن » وحكته كا ورد فى حديثك : الإفاضة 
عليه مما أعطاه الله آعالىتفاؤلا بتتحةق الاجابة وأن كفيه فد ملثنا خيرا فأفاض منه عليه ؛ قفعل ذلك سئة كاجرى عليه 
فى التحقيق وغيره تمسكا بعدة أخبار هذا منهاء وهىو إن ضعفت أسانيدها تقوت بالاجماع , فقوله فالمجموع لايندب 
وسبقه اليه ابن عبد (اسلام وقال لايفعله إلاجاهل: : فحيز المنع (ه عن ابن عباس) رمن لحسنه وليس 5 قال فقد قال 
١‏ ابن الجوزى لايصيح فيه صا بن حسان مبروك »؛وقال ابن حان يروى الموضوعات لكن له شاهد 
( إذادعوتم لاحد من البهود ) علرعلىقوم موسى : موا به من هادوا أىمالوا إما منعبادة العجل أوهندن [ براهم 
أو موسى » أو و من هاد أى رجع من خير إلى شر أو عكه أو لانهم ةا دن كر تر عند قر اءة التوراة 
لمتكا جع عم علي قوم عيسى سموا به لآنهم نصروه أو كانوا معه فى قرية تسمى نصران أوناصرة : أى إذا 
أردتم الدعاء اانه أهل الذمة مهم وفك أى ادعوا بما لصه (أكثر ان مالك ) لآن المال قد 
بنفع لجزيته أ واموتة بلا وارث أو بنقضه المهد ولحوقة. بدار الخرب أو بغير ذلك ( وولدك ) ب يضم فسكون ؛ 
و بالتحدر يك » فإنهم ريما أسليوا 5 جزيتهم » وإن مانوا قل البلوغ فهم خدمئا فى الجنة 2 بعده كفارا 
فهم فداؤنا من النان » فاستشكال الدعاءنه لهم بأن فنه الدعاء بدوام الكفر وهو لايجحوز ؛ جود : ويحوزالدعاءللكافر 
أيضاً بنحو هداية وصمة وعافية لا بالمغفرة «إن الله لايغفر أن يشرك به» وقوله : مالك وولدك : جرى علي الغالب 
من حصول الخطاب بهء فلو دعا لغائب قال ماله وولده » وخرج باليهود والنصارى الذمبين أهل الحرب فلابجوز 
الدعاء هم تسكثير المال والواد والصحة والعافية» لآنهم يستعر ينون بذلك علي قتالنا إ فإن قات م مالم وأ ولادم 
قد ينتفع ْ بأن تغنمهم ولسترق أطفاط م لإقلت) هذا مظنون وكثرة هاه وعددم مفسدة محققة : ودرء المفسدة 
الحفقة أولى من جلب المصلحة المتوهمة ؛ نحم حوز بالهدابةٍ (عد وان عساكر) فى تارخه (عن ابن عمر) بن الخطاب 
وفيه عبد الله بن جعفر بن نجبح متفق على مدل 7ق الراك وكهده رع عن نا كر يلار 
(إذا دعى) بالبناء للمجهول (أحدم إلى ولعة العرس فليجب) وجؤبا إن 'نوفرت الشروط ؛ وهىعند الشافعية نحو 
عشرين فإن فقد بعضها سقط الوجوب ثم قد يخلفه الندب وقدلا ؛ بل يحرم كم لوكان ثم منكر وعجر عن إزالته 
إفإن قيل) الولهة حيث أطلقت اختصت بولية الءعرس فإن أريد غيرها قدت فمافائدة تقيندها بكوتها العرس ؟ 
(قتا هذا هو الاشبر لغة لكن منهم من جعلها شاملة لدكل فم يكتف فى الحديث باطلاقها دفعا لتومم إرادته 
وأطلقت فى خير آخر جريا على الآ كثر الاشهر (م ه عن ابن عبر ) ” 
(إذا دع أحدم إلى طعام) كثر أو قل كا يفيده التدكيروصر ح به فى الخير الى بقوله : إذا دع تمك كراع تأجيبوا 
(فليجب) أى إلى الإتيان اليه وجو نا إن كان طعام عرس ونديا 6 غيره ؛ وهذا فى غير القاضى » أماهو فلابجب 
عليه فى محل ولايته بل إن كان للداعى خصومة أو غلب على ظنه أنه سيخاصم حرهت » قال فى الإحياء : وينبغى أن 
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8 1 2 ا" أيجب » وإنْ كان اما - ان منيع عن أبى أ بوب (ص) 
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ا ال ٠‏ مه ؤره م 


6 - إذا دعى | ل طدام قار يجب ١‏ فإن كان مقطرا ماما كل » و[ كان صَايما فايدع بالبركة ل 


(طب) عَن ابن مسحو د ) حم 
لس قله قلعو اس امم عفر الوا اماه م ع سه عه سه 


الماع لوس ياتا أ ظوم عم 3 ع 


يقصد بالإجابة الأقداء بالسة حت نياب وزيارة أيه و[ كرامه حتى بكرنا من المتحا بين والمتزاورين ف الله تعالى 
(فات كان مفطرا فلٍأكل) ندبا» وتحصل السئة باقمة (و إن كان صائما) فرضا (فليدل) أى فلبدع لأهل الطعام بالبركة. 
كذا نسره بعض رواته وجاء هكذا ميئا فى رواية تأنى » ونقله الرياض عن العلياء فال : قال العلياء وم يذكر 
غيره لكن قال جمع الآولى إهَاؤه على ظاهره | اشرعى تشر يفا لكان وأهله وأنده اخرون أن عدت 1 
مايصرح بأن المرآد الصلاة الشرعية وغالب مخاطبات الشريعة إبما تحمل على عر فه الخاص للا المقاصداللذويةوالاولى 
ماذهب اليه فى المطاع من ندب امع بينهما عملا مقتضى الروايات كلها وثقل عن جمع من الساف رحم م دت عن 
أبى هريرة) ورواه عنه أيضا النساتى واين ماجه 

(إذا دع ى أحدم [ إلى طعام وهو ) أى والحال أنه ) صاكم فليقل إنى صائم ) اعتذارا للداع ى فان ممح م يطاليه 
بالحضور فله التخاف وإلاحضر وايس الصوم عذرا فى التخاف. وإنا أمر المدعو حيث لابجيب الداعى أن يعتذر 
له بقوله إنى صائم » وإن ندب إخفاء النفل لثلايجر إلى عداوة أوتباغض بينه وبينالداعى (م دت ه عن أىهريرة) 
قال الثر مذى حسن يح 

(إذا دعى أحد؟) إلى وامة عرس ( فليجب ) إلى حضورها إن توفرت ثمروط الإجابة( وإن كان صائما ) فان 
الدوم غير عذر ولو فرضا ؛ فان كان نفلا سن المدعوالفطر إن دق .على الداعى صومه عند أ كثر الشافعية وبعض ٠‏ 
الحنابلة بناء على حل الخروج مله وينيتى أن لابقصد بالإجابة قضاء شهوة فتسكون من عمل الدنيا بل تحسن القصد 
ليثاب 5م مر فينوى الاقتداء. و[كرام الداعى ولوخال لمرو عليه وزبادة التحابب وصون نفسه عن ظن امتناعه 
كيرا أو.سوءاظن أو احتقار للداعى ونمو ذلك (ابن منيع) فى معجمه رعن أنى أيوب الانصارى) رمزلصحته 

(إذا دع ى أحد 9 طعام) أى مباح (فليجب) وجوبا إنكان ولمة عرس وإلا فندباً زفإن كان مفطرا 00 
تدبا ك6 الرورضة لا رجوياً خلافا لماوقع فى شرح هسم (وإنكان صائما فليدع بالبركة) لهل الطعام ومن حضر 
قال فى المطاع : وفيه دليل على أن الإجابة تجب بكل حال وأنه لا بأس بإظهار العبادة عند دعاء الحاجة وإرشاد 1 
الف القاوب بالاعذار الصادقة وندب الدعاء للم سما إذا فغل معروفا ( طب عن ابن مسعود) قال الميتمى رجاله 
ثقات ومن ثم رمن لصحته 

(إذا دعى أحد؟ إلى طعام فليجب ) أى إِلْ الإنيان إلى ذلك المكان عند الإمكان ( فإن شاء طعم ) كتعب : أى 
أل وشرب ( ا ا لفظ لاجم وانهاء ترك ؛ وفيه جواذالا كل وتركه» ورة لما وقع و 
فشر ح مسلم من اختياره وجويه الذى عليه به أهل الظاهر» والطىء م بالفتح بقع عل كل مايساغ حتىالماء وذوقالثىء: 
والطء م بالضم الطعام زم دعن جابر ) ورواه عنه أيضاً ان ماجه وابن حبان 
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5 إذا دعم م إل كراع أَجبوا - (م) عن ابن ع. 
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50 إذا ديح أحد م فايجهز - (ه عد هب) عن ابن عر (ح) 


ث2 0 - 


3 لاك حا اس وا وإقاذ زد الخوم تانكواء ‏ داك القدن فا أمسكوا -إاب) 


رإذادي أحدك) زاد فى رولية أى.داود ( إلى الطعام لجا ع الجر ل لدم كك م 


(فإن ذلك له إذ ذن) أى قائم مقام إذنه اكتفاء شري'ة الطاب 5 تاج لتجديد إذن أىإن إن لم يدا يطل عهد بين اليجى والظاب 
أوكان المستدعى بمحل لا حتاج فيه إلى الإذن عادة وإلاو جب استثناف الاستئذان ؛ وعليهنزلوا الآ ختارالتى ظاهرها 
التعارض واتختتاف ل ال واللاشخاص ولهذا قال البيق هذا إذا لم يكن فى الدار حرمة ولا امرأة وإلا 
وجب الاستتئذان. مطلقا؛ والدعاء النذاء ؛ وإدعاه سأله ؛ ويستعمل استعال. التشدية 2و دعوت أبى زيدا أى ميته 
والمراد هنا الأول ( خددهب ) وكذا الخارى فى الصحح لكن معلا ( عن أنى فريرة ) رمز لحسته .وبالغ بعضهم 
قال حصي و لعله لم ير قول أبن القيم فيه مقال ولا قول الاؤلاؤى عن أنى داود فيه انقطاع 

(إذا دعيتم 2 أراع) باذم الف اك اع شاة وهو يدها على ماقاله اجهور أو كراع الغميم عمعجمة مل 
بين الحر مين أو جانب مستطيل من الحرم على ماقاله شرذمة وغلطهم الأولون (فأجيوا) ندباً فالمعنى على الآول إذا 
دعت إلى طعام ولو قايلا كيد شاة فأجيوا وعلي النانى إذا دعبيتم إلى محل ولو بعيدا كالموضع المذ د كزن فأجيزات 
0 القلة أو البعد عذرا فأطاق ذلك علي طريق المالغة فى الإجابة وإن بعد لكن المبالغة فى الاجابة مع حقارة 

200 المراد ولذا ذهب الجهور إلى الاو ل وفيه الخث على الإجابة ولو قل المدعو إليه أو بعد والحخض 

عل لى المواصلة واا:دا بت لكن إذا دعى إلى ولعة ف_مكان (عيد يشق عليه الذهاب مشقة تسقط اجمعة واجماعةلم يجب 
0 عن أنن ْ بن الخطاب ورواه عنه 'أيضا 3 ل 

(إذاذيج 06 ح- 0 أى يسرع بقط لع جع جيع اللةوم والمرىء بسرعة لييكون أو 0 أسبل ٠»‏ فنبه على 
أنه يندب للذايح إسراع القطع بو وتلل ذهابا وإيابا وأن يتحرئ أسهل الظرق وأحْمها إبلاما. وأسبرعها إزهاقا 
ويرفق بالهيمة ما أمكنه فلا يصرعها ولا يحر ها للمذ بعنف »و ود السكين » ورم الذيج بكالة لاتقطع إلا يشد 
تحامل الذاي . واعلم أن الحديث وإن ورد على سبب خاص ف الاثم لكر العبرة بعموم اللفظ إذا ذيم إذ نسانإنسان 
كالبيدة روعيت المالة فذيج مثله و بوص الدايم بإجهاز ذعه وعلي الامام أن لا يقتص من [نسان إلا سيف حاد 
ويحرم بكال" . نعم إن قتل رجل رجلا بسيف كال قتل مثله (ه عد هب عن ابنَعير ) قال أمر, رسول الله صلىالله 
عله و وس حد الشقار وان توارى عن الم عام ثم قال إذا ذيج الح وفيه ابن لهيعة وقرة المثافرى قال أحد تبك 
ا 0 خيية 

(إذاءذكر أحابى) : عا شجر بينم من الحروب والماز زعات (فآمسكوا) وجوباً عن الطعن فهم والخوضق ذكرم 
بمالايليق الا القرونولما جرى بهم محاءل (: إذا ذ كرت مم أى أ كتهار دلاليارأثير انبا 
(فأمسكوا) عن الخوض فيا لما مز (وإذا ذ كر القدر) الفتج و بالسكون ما يقدره اله تعالى من القضناء » و بالفتح امم 
لما صدر مقدورا عن فعل القادر كالهدم الى صدر من فعل الحادم » ذ كرهالطيى . قال التقاضى بالتحدر يك تعلق الآشياء 
بالادارة فى أوقاتها الخاصة ( فأمسكوا ) عن نحاورة أهله ومهاء لهم لمانى ا فالثلاثة من المفاسد إلى لاددى 
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يا مر : قال البغوى : القدر سرالته لم يطلع عليه ملكا مقرباً ولا نبيآ مرسلا لا وزالخوض فيهواليحث عنهمن طريق ‏ | 
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عن ابن مسعود (عد) عنه » وعن 5و بان (عد) عن عر 6 


م عم مره 


-- إذا ذ كرثم ,الله فانتهوا - البزار عن أن سعيد المقبرى مسلا 


0 دآ د ار 1 الإسلام -(ع) عن جابر () 
1 إذارلق أحدك الرق حتفف را ولشي با ء رإذا ولي ارو ١‏ لفك نل كا 


العقل بل يعتقد أنه تعالى خاق اللذلق لخعلهم فريقين : أهل يمين خلقهم للنعيم فضلا » وأهلشهمال خلقهم للجحي عدلا . 
قال تعالى ١‏ ولقد ذرأنا جبنم كثيرا من الجن والانس » وسأل عليا كرم اله وجهه رجل فقال ياأميرالمؤمنين أخبرنى 
عن القدر : قال طريق مظلٍ لا تسلك » فأعاد السؤال؛ فقال بحر عبيق لا تاجه ‏ فأعاد » فال : سرالله قد خعليك 
فلا تفشه . فامر المصطق صل الله عليه وآله وسل بالامساك عن المخوض فيه للان من بحك فيه لا بأمن أن يصير 
قدرياً أوجبريا ولداكشدّد فيه غاية التشديد فقالىحديت الترمذى : عرمت -أى أقسمت عليكم أن لاتتنازعوا فيه ؛ 
إنماهلك من كان قبلكم حين تنازعوا فى هذا الآمر . فاشار إلى أن من تكلم من الم الماضية فيهعجل الله إهلا كهم 
(تنيهم) قال بعض العارفين : دخل ابن قانع علي بلال بن أتى بردة فى يوم حار وهو فى روضة وعنده الثاج فقال 
بلال كيف ترى بيتنا هذا ؟ قال إنه لطيبوالجئة أطيبمنه وذ كر النار يلهىعنه ؛ قال ما:قول فالقدر ؟ قالجيرانك 
أهل القبور تفكر فهم فإن فهم شغلا عنه ؛ قال ادع لى ؛ قال ماتصنع بدعائى ويبابك جمع كل منهم يقول إنك ظليته 
برتفع دعاؤهم قبل دعاق ؟ لا تظلم فلاتحتاج إدعاتى (طب عن ابن مسعود وعن #وبان) الهاشى مولى المصطق صل الله 
عليهوسلم (عد عنتمر) قال الحافظ العراق فى-سئده ضعيف . وقالاطيتمى فيه يزيد نن ربيعة ضعيف . وقالابن رجب 
روى هن وجوه ففأسانيدها كلها مقال » وبه يعرف مافىرمز الولف لمسنه أنبعا لان صصرى ولعله اعتضد 
1 ثم بالله ) بالبناء للمفعول مشدّدا أى إذا ذ كرك أحد“بوعيد الله و ألبم عقابه وقد عزءتم على فعل ثىء 
(فاتتهوا ) أى كفوا عنه إجلالا لذ كره تعالى وإعظاما له: وهذا كقو ل المصطنى صلي الله عليه وآله وسلم وقد أقبل 
على أبى مسعود وهو يضرب غلاما له : اعلم أبا مسعود أن الله أقدر منك علرك علىهذا الغلام (البزار عن أنى سعيد) 
وأسمه كيسان بفتح وسكون ( المقبرى ) يتثليت الموحدة مولى أم 5شريك العنيسية ؛ قبل له المقبرى لانه كان ينزل عند 
المقابر أو لآن عبر جعله علرحفرها » فالمقبرى صفة لانى سنعيد: وظاهر ضنيع المؤلفت أن البزار لم مخرجه إلامرسلا 
ولا كذلك بل خرجه عن سعيد بن أنى سعد المقبرى عن ألى هريرة قال أحسبه برفعه . اه . فالتردد نا هو فوقفه 
ورفعه لا فى إرساله وعدمه . وقال الهيتمى فيه عبد الله بن سعيد بن أنى سعيد وهو ضعيف 
(إذا ذلت) بالتشديد بضبط المؤلف (العرب) المؤمنون المستعرية بئو إسماعيل : أى ضعف أمرها وهان قدرها 
وظلءوا وازدروا واحتقروا وفضل عليهم غيرهم (ذل الإسلام) أى أهله أو نفسهلآن شؤمذلكيعودعل الدينبالوهن 
والضعف وذلك لآنأص ل الإسلام تشأمنهم ويهمظهر وانتشرفإذا ذلوا ذلأى نقص لأ نالإسلام لايصلح ويننظم حاله 
إلابالجود والسواحة واللينوالمودّة والرفقوتجنبالبخلوااضيق والعجلة والحقدوالخرص » والعربسهلة نفوسها كرعة 
طباءها ز كية أخلاتها لايسكر ذلك] لامعاند ولابجحده إلامارد : فإذا كانو! ففعزفالإسلامفىعزوإذا ذلوا ذل فبإك 
الخلال فضلوا لاباللسان العربى سب ( ع عن جابر) قال العراق فى الغريب يح وقال الميتمى فيه عمد بن خطاب 
الإصرى ضعفه الازدى وغيزه ووئقه أبن حبان وغيره وبقية رجاله رجال الصحيح ؛ ورهن المصنف اضعفه باطل 
(إذا رأى أحدم الرؤيا) هى بمعنى الرؤية لكنها خصت ا يرى ف النوم دون القظة وفرق يينهما يحرف التأنيث 
2 بة وقربى كذ فى الكشاف (الحسئة) وهى ما فيه بشارة أو نذارة أو تنييه على تقصير أو غفول أو نحو ذلك 
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115 - إذا راى احدك الرؤيا يكرهها فلييصق عن إساره ثانا ولستعذ الله من الشيطان ثلاث ) 


0 
2 اس ممه 


لذى كان عليه (م ده) عن جار 
(فليفسرها) أى فليقصها ندبا زوليخير ببأ) وادًا أو عارذ يا يأنى فى خير ولا يستازم أحد المعطوفين الآخر ؛ فقد 
يراد بالثانى الإخبار :علىوجه الحكاية عما يسلا لطلب التفسير (وإذ رأى) أحد (الرؤيا القبيحة) ضد الحسنة (فلا 
يفسرها) أى لايققهها على أحد ليفسرها له (ولاتخبر بها) أحدا فكره ذلك بل يستعيذ بالله من شرها وشر الشيطان 
ويتفل عن يساره ثلاثا وبتحول لجئبه الآخر ؛ قيل ويقرأ آية الكرمى . قال الغزالى . الرؤيا من عجائب صنعه 
لعال 5 بدائع فطرة الآدى وهى من أوضح الأآدلة على عام الملتكوت والخلق غافلون عنها لغفلتهم عن سائر عجائب 
القاب وعجائب العال ؛ والقول فحقيقتها من دقائق علوم المكاشفة ولا يمكن ذكره علاوة بل علي عالم المعاملة؛ لكن 
القدر الذى يمكن التعبير عنه وذكره فى مثاليفهمك المقصود : وهو أن القلب كالمرآة تتجل فيا الحقائق وكل ماقدر 
من ابتداء خلق العالم إلى آخره منقوش فالاوح نقشا لايشاهدلهذه العينوهولوح لا يشبه لوح الذلق وكتابته واللوح 
كالمرآة ظهرت فيها الصور فاو وضع فى مقابل المرآة مرآة وتراءت كل منهما فى الاخرى حيث لاحجاب فالقاب 
مرآة مثيل رسوم العلوم واللوح «رآة رسوم جميع العلوم واشتغال القلب بشهواته ومقتضى حواسه حجاب بينه وبين 
مطالعة الوح فان هبت ريج حولت الحجاب ورفعته نلألاً فى مرآة القاب ثشىء من عالم الملكوت كالبرق الخاطف 
وقد ينبت ويدوم ومادام متيقظا فهو مشغول بما 'تورده الحواس عليه من عالم الشبادة وهىحجاب عن عالم الملكوت 
فإذاركدت الحو اس بالنوم مخلص منه ومن الخيال فكان صافيا فى جوهره فارتفع الحجاب بينه وبين اللوح فبقع فى 
قلبه ثىء مما فيه يا 'نقع صورة من مرآة إذا ارتفع الحجاب بنهما غير أن النوم يمنع الحواس عن العمل ولايمنع الخيال 
عن تحركه فيا بقع فى القلب فبحا كيه بمثال يقاربه ويبقى الخيال فى الحفظ فيحتاج المعبر أن ينظر هذا الخيال حى 
أى معنى من المعانى فيرجع إلى المعانى المناسبة اه . وقد أ كثر الناس من الكلامفىحقيقة الرؤيا من الإسلاءيينوغيرهم 
ما ينبو عن نطاق اضر (ت عن أنى هريرة) رمز لحسانه تبعا للترمذى وحقه الرمز لصحته وظاهر صنيع المصنف 
أن الترمذى تفرد باخراجه عن الستة ولا كذلك فقد رواه ابن ماجه عن أنى هريرة باللفظ المربور 
(إذا رأى أحد؟) فى منامه (الرؤيا يكرهها) الججلة صفةللرئيا أو حال هنها : قالااقاضى : والرؤيا انطباخالصورة 
الحدرة عن أفق المتخيلة إلى الحس المشسترك الصادقة منها إتما نكون باتصال الافس بالملكوت لما يينهما من 
التناسب عند أراغها من تدب البدن أو فراغ. فيتصورمافها مما يليق من المعانى الحاصلة هناك . ثم إن المتخيلة تحا كيه 
بصورة متناسية فيرسلها إلى الحس المشترى قتصير مشاهدة ثم إن كانت شديدة المناسبة بذلك المعنى بحيث لايكون 
التفاوت إلا بأدنى ثىء استغنت عن التعبير ولا احتاجت (فيصق) بالصاد ويقال بسين وبزاى (عن يساره) أى 
عن جانبه الأايسر رثلاةا) كراهة لما رأى وتحقيرا للشيطان الذى حضرها واستقذارا له وخض اليسار لان محل 
الاقذار وال لكروهات والثليث لاتأ كيد (وليستعذ بالل) يبجمع همة وحضور قاب وصفاء باطن وصعة توجه فلا 
يكق إمرار الاستعاذة باللسان كا أشار اليه بعض الاعيان (من الشرطان) الرجم (ثلانا) بأن يقول أعوذ بالله من 
شر الشيطان الرجيم ومن شرها لآنها بواسطته (وليت<ول) أى يتتقل (عن جنبه الذى كان) مضطجعا (عليه) حين رأى 
ذلك تفاؤلا بتحول نلك الحالة ومجانبة لمكانه وهذا أمر الناعس يوم المنعة بالتحول؛ والتدول التنقل من ثئء إلى 
غيره ؛ زالجنب ما تحت الإبط إلىالكشح . قال الراغب : وأصله الجارحة ثم يستعار فى الناحية الىتليها كعادتهم فى 
استعارة سائر الجوارح لذلك نحو الهين والشمال 9 تنبيه) قال !إنحجر ورد فيصفة التعوذ من شر الرؤيا'أثرصح 
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ذلك كه هاه ى من الشيطان» فلوست 2 ماحد كا ا لتر - (حمخعت) 
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أخر جه سعيد بن مندور زات أنى شيبة وعد الرزاق بأشانيد صححة ون التخى : إذا رأذى 1 كانه مانكره 
فليقل إذا استيقظ أعوذ بما عاذت به ملائكة الله ورسله من شر رؤياى هذه أن يصوتى منها ها أكره فىدينى ودنياى 
(م ده عن 0 0 0 عنه أيضا الساق / 

(إذار أى أحدم رؤ بكرهها فليتحول وليتفل عن يساره ثلاما) أى ولييصق بصا خفيفا بلا ديق من جهته 
اليسرى ثلاث مرات 0 فى 0 التفل شيه بالبصق وهو أقل منه أوله البزاق ثم التفل ثم النفث ثم النفخ قال 
الدركقى : جاءق .رواية ان ينفث 41 حر : بصق » وبينهما 'نفاوت فينغى فعل 0 لزه 
زجر لاشيطان فهو من باب رى اجمار (و ليسأل الله من خيرها) أى الرؤيا (وليتعوذ باه من ششرها) أمره فى هذا 
الخبر وما قبله بأربعة أشياء : التحول ؛ والاستعاذة» والتفل » والكتم » ومتى فءل ذلك لتضره : بل ذلك دافع لشرها 
إفان قات» قدم فى ا قبله البصق فالاستعاذة فالتدول ؛ وهنا قدم التحول وأخر التعوذ فهل ا ؟ إقاتع) 
أجل وهى الاشارة إلى أنه كيف فعل كن ؛ فان عدماقاه اء الواو اثرتيبغير متفقعايه فدفع ماعساه يتوهم تالف 
النظم . وفى رواية للم : إذا رأى أحد 0 فليطل : أى لكل الرغبة ويصح الطلب فإن أقرب ما يكون العبد 
من ربه وهو ساجد ؛ قال القرطى : وليس هذا مخالها لقولة هنا : فليتدول وليتفل اع و[نما الآمر بالصلاة زيادة 
ينغ إضافتها إلى مافى هذا الحديث فلفعل الكل وقد يقال اقتصر على الصلاة لتضمنها جميع تلك الآمورلآنه إذا قام 
للصلاة تحول عن جنبه وإذا الواضا #ضمض فنفث و بصق وإذا أحرم الدوذ ودعا ولضرع لله ف حالم ىأقرب إجابة 
أذ فى قدل ما كن به ما تقرر لم إيضره ‏ ببركة الصدق والتصديق والامتثال ؛ وفائدةً ذلك أن لابشغل الراق نفسه 
برؤية ما يكره وأن يعرض عنه ولا يلتفت اليه (إتنييه) قال اللحبك م الثر مذى : التفل الذىأمر به المصطق صل الله عليه 
وسل واصل إلى وجه الشيطان ع عليه فالتفل مع لود الراق 2 يرد الذى جاء به من النزغة والوسوسة كالنار 
إلىوجهه في<ارق فيصير قروحاً ريازةعن الربيع 3 7 أنه قص عليه رؤيا منكرة قأتاه رجلوقال رأيت فىالنوم 
رجلا يقولأخير الربيع بأنه منأهل الثار » فتفل عن 1 عرد قراف ذلك الرصل رف الله تايان لاد ا 
بكاب فأقامه بين ديه وفى عثقه حبل وجباه قروخ فقال هذا ذلك الشيطان وهذه ال#روح نلك الافثات البى نفها ف 
وجهة ارج 5 )0 عن أنى هريرة) وهذا الحديث فى ذسخ لاتحجى وم : فى نسخة المؤلف التى ©طه : 

0 إذا رأى أخدم الوؤيا بحها فانماهى من انه فليحمد اله عليها) بأن يقول امد ره الذى بنعمته نتم الصاحمات , 
لآن المصطقى صلل الله عليه وآ له وسلمكان [ إذا رأيماحبه قالذلك (وا. ابحدّث هها) غيره ( و إذا رأى غير ذلكيما يكزه 
فائما هى) ا الرؤيا (من الشيطان) ليحزنه ويشوش: عايه فكره ليشغله عن العبادة 7 ضر مها ولايشتغل ما ...قال 

النووى : جعل ماهو علاهة عل مايضر منتسبا للشيطان مع أن الله هو خالق لارؤيا يازا الحضوره.عندهاء لاعلي أن 
الشيطان يفعل مايثماء . وقيل : إضافة الرؤيا البوبة إلى الله إضافة تشريف » وإضافة المكروهة إلى الشيطان لآنه 
يرضّاها ل فليستعذ بالله ) من شرها وشر الشيطان (ولايذ كزها لأحد) فاله ريما فسرها نفسيرا مكروها على ظاهر 








ا 
0 5 00 
عع ار 0 0 اط 7 28223 26-2٠‏ ذه 89 روءة ولو وعله 
517 ده إذا وى أحدكْ من نفسة او ماله او من أخيه 
1 طب ك) عن عام بن رببعة (حه) ةّ 


ذه رولعت سا2 


00 كه 


ل 0 فدوع 1ه -- صهده مه همه 
أل مت إذا راى احدم ميالى فقَال د 1 لله الذى عافالى ع اتلاك به وفضانى عليك 2 وعلى كتين 


صورتها وكان ذلك محتملا فوقعت كذلك بتقدير الله (ذانها لاتضيره) فانه تعالى جعل فعله من التعوذ والتفل وغيره 
سبيا لسلامته من مكروه يتراتب عليها م جعل الصدقة وقاية للبال وسبا لدفم البلاء. قال ابن عربى : من حافظ على 
ماذكره: فى هذا الحديث من الاستعاذة والكتم يرى برهانه فان كثيرا من الناس وإن استعاذ يتحدث بما رآه» 
فأوصيك أن لاقمل : وقال بعضهم : صل الحديث أن الرؤيا الصالحة آداما ثلاثة : حمد الله وأن يستبشر ما أن 
يتحث بها لمن بحب لالغيره ؛ وآداب | -لم الردىء أربعة النءؤذ منشره وش الشيطان . وبتفلحينينتبه » ولايذ كرها 
لاحد . واستثنى الداودى من *وم ها يكره مايكون فالرؤيا الصادقة لسكونها قدتقع إنذاراما تقع تبشيرا وفالإنذار 
نوع .ما يكرهه الراثى فلا يشرع التْؤذ إذاعرف أنها صادقة بدليل مارآه المصط صل الله عليه وسلم منالبقر الىتتحر 
وثلذباب سيفه كن لا يازم منترك التعوذ ترك التحول والصلاة فقد يكونسيا لدفع مكروو الإنذا رمع <صول مقصوده ؛ 
ع ىآن المنذرة قد ترجع لمعن المبشرة ب[ تنبيه) قالبعضهم : يسن لمنرأى ريا من المبشرات أن يقول ماقال المصطق 
صلي الله عليه وسلم لما رأى ف المنام أن جبريل لما أناه بعائشة فى سرقة حرير بيضاء وقال له هذه زوجتك فلاقصها 
على أصحابه قال إن يكن من انه يمضه فأ بالشرط لسلطان الاحتتال الذى يعطيه مقام النوم وحضرة الخيال فكان 
رأى : قال بعض العار فين : الادب يعطى أن يقول ذلك » وماقلته قط فى واقعة إلا وخرجت كفلق الصبح 
(حم خ تعن أبى سعيد) وهذا الحديث فى فسخ كثيرة وليس فى خط المؤلف 
(إذارأى) أى علم ( أحدم ن نفسه أو ماله أو من أخيه ) من النسب أو الاسلام ( مابعجبه ) أى مايستحسئه 
وبرضاه من أيجبه الثىه رضيه (فليدع له بالبركة) ندبا بأن يقول اللهم بارك فيه ولا تضره وبندب أن يقول مَاشاء 
الله لاقوة إلا بالله » لخير رواه أبو داود (فان العين) أى الإصابة بالعين (حق) أى كائن يقضى به فى الواضع الإلمى 
لآشسبة فى تأتير ها فى النفوس فضلا عن الاموال وذلك لأن بعض النفوس الانسانية يثبت لما قوة هى٠بدأً‏ الافعال 
الغرنبة ويكون ذلك إما حاصلا بالكسب كالرياضة وتجريد الباطن عن العلائق وتذكيته فانه إذا اشنتد الصفاء والذ كاء 
خصلت القرة امنا كور كا بحصل لللاولياء أو بالمراج والاصابة بالعين بكون من الآول والثانى » فالممدأ ويا حالة 
تفسانة معدة نيك المنعجب منه تخاصية خلق الله فى ذلك المزاج على ذلك الوجه ابتلاء من الله تغالى العباد لتمين 
انحق من غيره (تنبيهع فى تعليق القاضى حسين أن بعض الانبياء نظو إلى قومه فأعجوه فنات منهم فى يوم سبعون 
ألفا فأوحى اليه إنك عنتهم وليتك إذ عنتهم حصاتهم يقول : حصنتكم بالحى القيوم الذى لابموت أبداودفمت عن 
السوء بلا حول ولا قوة إلا بلله العلي العظم ع طب ك) فى الطب (عن عامر بن ريعة) حليف آل الخطاب أسلم 
قدمما وهاجر إلى الحبشة :قال الجاكم يح وأقره الذهى ورواه عنه أيضا النسائى وابن ماجه ء فا أوهمه صليع 
المصئف من أنه لم يخرجهأحد من الستة غير جيد 
( إذا رأى أحدك مبتلي فقال الجدلله الذى عافاتى ) أى نحانى وسلبى . قال فى الصحاح : العافية دفاع الله عن العبد 
(ما ابتلاك به ) قال الطبى : فيه [شمار إن الكلام ليس فى مبتلي بنحو مرض أو نقص خلقة بل لكونه عاصياً 
متقلقاً خاع العذار ولذاكخاطه بقوله مما ابتلاك به ولوكان المراد المريضم بحسنالخطاب بقوله (وفضانى عليك) 
أى فرق اتدل جلك :لى ( كبن يرأ أو اق حالا ؛وفى الصحاح فضله على غيره : حكم له بذلك أو صيره كذلك 
( وعلى كثير من عباده تفضلا ) مصدر ١و‏ كد لما قبله ( كان شكر :ل كالنعمة ) أى كان قوله ماد كر قياماً بشكر 
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11 دم إِذا راى احدكم امرأة حستاء فاعجيته فليات أهله: فإن البضع 1 2« 0 سل اأذى ا 


(خط) عن عبر 
نامع جل بره 2ه -- 2626-2 وا لع عروااه برا ادم 
م - إذا راى احد؟ باخية بلاء فليحمد الله ع ولا سمعه ذلك - اين النجار عن جابر 
تلك النعمة المنعم بها عليه » وهى معافاته من ذلك البلاء ؛ والخطاب ق قوله : اتَلاك : وعليك : يؤذن بأن إظهر له 
ذلك ويسمعه إباه» وموضعه ما إذا لم نخف فتلته ١‏ تنبيه» قال يعض العارفين : الحديث وارد فى حق الدلقة آنا 
الكامل فينظر فما الطوى عليه ذلك الابتلاء فإنكان كفارة أو رفع درجات لم يسأل العاقية منه » والعارف حمل 
كل حديث عل حاله ( هب عن أبهريرة ) وفيه مهيل بن صاللم قال ابن معين غير قوى 
( إذا أراد أحد امرأة حسناء ) بالمد ذاتحسن قيدبه لان الإعجاب نما يكون بها فلو رأى قبيحة (فأعجبته) 

لخيث طباعهم بقع لكثين أنهم بميلون إلى العجوز أ كثر من الشدابة كان حكمه ماذ كر : وقوله فأعجته : أ ىاستحسنها 
لآن غاية رؤية المتعجب منه استحسانه . قال الراغب : والحسنعبارة عن كلمنهج مرغوب فبه (فليأت) ندبأفانتعين 
طريقا ادفع المفسدة وجب (أهله) أى فليجامع حليلته ليسكن مابه من حر الشبوة خوفا من استحكام داعي فتنه النظر 
( فإن البضع ) بالضم الفرج أو الناع ( واحد ) يعنى الفروج متحدة المذاق غير مختلفة عند الحذاق » والبضع كا فى 
المصباح وغيره يطلق على الفرج و الماع »كلاهما سائغ هنا . قال الإمخشرى : ومن الكناية ضع المرأة جامعها » 
وباضعها بضاعا وملك بضعها إذا عقد علها ) ومعها مثل اأذى معها ) أى معها فرج مثل فرج الاجنية » ولا مزية 
لفرج الآجنيية ؛ والقييز ينبم من فوخ الشيطان وتزيينه . أرشد من ابتلى بذلك إلى أن يداويه يجاع حليلته فإن فيه 
تسلية عن المطلوب بجنسه ولآن النظر يثير قزة الشبوة فص يتنقيصها وذلك أن أول النظر الموافقة ثم الميل ثم امحبة 
ثم الود ثم. الموى ثم الوله ؛ فالموافقة للطبع ‏ والمل التفس ٠.‏ والودٌ للقلبء وانحبة للفواد » والهوى غلبة الحب» 
والوله زيادة الهوى . فن مال قلبه إلى امرأة ولم يقدر على دفع ميله خيف عليه أن يزيد فيصير حا ثم هرى موقعاً 
فالفاحشة » قأم الشارع بإنيان حليلته ليتخلص عبا فى نفسه منالمل باندفاع الشهوة الداعية إليه . ويؤخذ منه ندب 
تكرير إتيانه! إذا لم يندفم بأول مرة لاستيلاء الميل على قلبه وأنه يعجل ذلك ولا مهل خوف الحذور . نقل ابنالحاج 
عن لعطهم أن هذا مستحب مانا مؤكداً فإنه يصون به دنه . لكن يذبتى أن يعلم دده به هنا الوطء بلا 
تفكر فى محاسرى تلك الاجنبية » أما لو وطع حليلته متفكراً فى تلك حتى خيل لنفسه أنه يطؤها فهذا غير مراد 
بالحديث » وفيهخلاف ذهب بعض الم الكية إلىحرمته ققالحرم أنيجعل :لكالصورة بين عينيه فإنه نوع منالزناكما 
قالوا فها لوأخذ كوز مأء قصور فىنفسه أنه خمر فشربه فإناالماء يصير-راماً . وذهب جمع شافعية إلىحله لآنه ممخطر 
بباله عند ذلك التفكر والتخيل فعل زنا ولا متدماته » فهو «تئاس للوصف الذاتى متذ كر .للوضف العرضى باعتبار 
تخبله ولا محذور فيه . فإن فرض أنه ضم له قصد الزنا بتلك الحسناء لوظفر بها وسمم عليه حرم عليه (اثنيه) يؤخذ 
من التعليل أنه لو رأى امرأة فالت نفسه للفعل بها ندب له إتيان حليلته وتكراره لتنقص شهوته وتنكسر حدته 
لإخط عن ابزعمر) آضية صايع المصف أنه لم بخرجه أحد ءنااستة وهو يجيب » فقدرواه مسلم وأبوداودوالترمذى 
فالذكاح معناه من خديث جابر بألفاظ متقاربة , ولفظ أكثرم : إذا رأى أحدك امرأة فوقعت فى قلبه فليعمد إلى 
ام أنه فليواقعها » فإن ذلك برد مافى نفسه . 

) إذا رأى أخدك بأخيه ) ففالدين ( بلاء ) أوحتة أومصية نحو ديئه أوبدنه ‏ ممق بلاء لأنهبيلى الجسم وخلقه» 
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عنكَ أم العامة (ك) عن ابن عر 
وربما اشتد فأهلكه ( فليحمد ايه ) على سلامته من مثله ويعتبر ويكف عن المناهى فإنها سبيه ويد أب ف العمل الصالح 
فإنه سبب كل خير ر ولايسمعه ذلك ) أى حيث لم ينشأ ذلك البلاء عن حرم كقطوع فى سرقة لم يتسبب . ثم إن 
تقييد الرؤبة بكونها فى أخيه ليس لاخراج ندب امد لو رأى البلاء بنحو كافر وعدو وبمجاهر » بل [ نما قيد به لاجل 
قوله ولا يسمعه ؛ فلو رأى البلاء بغيره حمد وأسمعه ( ابن النجار ) الحافظ سحب الدين تمدن ود البغدادى صاحب 
أكتات جنة الناظرتن فى معرفة التابعين » وذيل تاريخ بعداد والمعجم أو غير ذلك (عنجابر) بن عيد الله . 
( إذا لت الناس ) أى وجدتهم ( قد مرجت ) بكم وجم مفتوحتين ببنهما رأء مكسورة ( عهودمم ) جملة حالية 
أى اختلفقت وفسدت وقات فم أمنات الديانات والامانات : قال أل حسرئى 9 حرج وخرج اخوان قَْ معى القاق 
والاضطراب» المج الخاهم فيدى ومرجت العهود والآمانات : اضطربت وفسدت؛ ومئه المرجان ل'انه خف 
الحب والخفة والقاق منوأد واحد اه : والعهوود جمع عهد : وهوالمين واللامازتن والذئة والطحفاظ ورعاية الحرمة 
والوصية .' قالاين الاين : ولاتخرج الاخبارالواردة فيه عن أحدها (وخفت) بالتشديد 2 قلت من قو لهم خفتاأقوم 
إ قلوا ( أماناتهم ) جمع أمانة ضد الخيانة ( وكاتوا هكذا ) وبين الراوى ماوقعت عليه الإشارة بقوله ( وشبك ) أى 
خلط ( بين أنامله ) أى أنامل أصابع ديا إشارة إلى تموج بعضهم فى بعض ونليس أمر ديهم ؛ فلا يعرف الآمين 


(وأءلك) بقطع الهمزة وكسر اللام (عليك لسانك) أى احفظه وصنه ولا تجره إلا فيا لك لاعليك أو أمسك عنا 
| لايعنيك . قال الزعنشرى : منالجاز: اخزن لسانك وسرك . وخصعلان الاعضاء نبع لد ».فإناستقام استقامت وإن 
| اعوج اعوجت كا مر (وخذ ما تعرف) من أمر الدين : أى الزم فمل ٠اتعرف‏ كونه حقا من أوالك التى تنتفع يها 
] دنا وأخرى (ودع ماتنكر) من أمر الناس الخالف للشرع وانظر إلى تدبير الله فهم بقلبك فإنه قدم بينهم أخلاتهم 
ا ؟ قم بينم أرزاتهم ولو شاء معهم على خلق واحد فلا تغفل عن النظر إلى تدبيره تعالى فهم فإذا رأيت معصية 
ا فاحمد الله. إذ ضرفها عنك فى وقتك وتلطف ف الأامر واللهى فى رقق وصبر وسكينة فان قبل منئك فاحمد اله وإلا 
فاستغفره لتقريطك «واصبرعلي ماأصابك إن ذلك من عزم الامو رء (وعليك بخاصة أمر نفسك) وفىرواية مخويصة 

مصغرا واستعملها فى المشروع وكفها عنالمنبى والزم أمر نفسك والزمديثلك واتركالناس ولانتبعهم.قالالزعخشرى : 

الخويصة تصغين الخاصة بسكون الياء لآن باء التضغير لاتشكون إلا ساكنة : وجوز التقاء السنا كنين فها أن الاول 
ظ حرف لين والثانى مدغم والمراد حادثة الوقت التى تخص المرء وصغرت لاستتصغارها جنب جيع الحوادث العظام 
ظ من البعث والحساب وغير ذلك ثم زاد الام بالانجماع نأ كيدا دفعا لاحتهال التجوز بقوله (ودع عن كأمرالعامة) 
ا 
ظ 


ا 
| من الخائن ٠‏ ولا البر من الفاجر ( فالزم بيتك ) يعنى اعتزل الناس وانحجب عنهم فى مكانك إلا لما لابن فيه 
1 


أى كافة الناس فلاس المراد العوام ققط فإذا غلب علي ظنك أن المنكر لايزول بإنكارك لغلبة الابتلاء لعمومه أو 
تسلط فاعله وتخيره أو خفت على نفسك أو محترم غيرك نحذورا بسبب:الانكار فأنت فى سعة من ترله والإنكار 
بالقلب معالانمجماع وهذا رخصة ترك اللامص بالمعروف إذا كثرالأشرار وضعف الآاخبار لإفائدة 4 أخرجؤالمية 
عن أنسن بجرقوعا .: يأ علىالناس زمان يدعوفيه الأؤهن للعامة فيقو لالله ادع لخاصة نفسسك آستجب لك وأما العاقة 
فإنى عايهم ساخط ( ك عن ابن مرو ) بنالعاص قال كنا جلوسا حول رسول اله صلى الله عليه وآ له وسلم إذ ذكر 
ُ الفتنة فذ كره,قال اجام صميح وأقره الذهى وقال المنذرى والعراق سنده حسن ِ 


: (8 لس اهدر ج )١‏ 
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7د - إذا ا اذا اَن تقول له 01 ا 0 د رحم ا بك هب) عنان 
عرو (طس) 1 جابر 5 


الات ل عاك سان لط كثرة ون اس (فر) عن أبى هريرة (ح) * 


0 2 89 سل عدم 


30 2 ذا 0 الله تعالى خط العيد من الداد 5 أعنا وهو مقم على 0 ( 8 ما ذلك نه 4-6 


(إذا رأيت) لفظ رواية البزار: ر اع )عن مارحاءط إل حالة (تهاب) أى تخاف (ااظ أ0) الجاراتشدي 
لحدوده تعالى ( أن تقول له إنك ظالم) أى تسكيفه عن الظلم واتشهد عليه به أولاتنسكرعليه مع القدرة (فقدتودع منهم) 
يضم أوله يضبط الاؤلف واتشديد أىاستوى وجودثم وعدءهم ١‏ أو تر كر ل وام لزو] 9(كزى) استفحفره ون الحكين 
عليهم واستريج منهم وخذلوا وخلى ينهم وبين هابر تكبون من المعاصى ليءاقبوا عابها ودومن لجازلا نالمعتى باصلاح 
شخص إذا أيسمنصلاحه تركه ونفض يده منه واستراح هن معاناة النصبفإصلاحه : ويجوزكونه منقو للوتودعت 
الثىء أى صنته فى ميدع أى وب لف فيه ليكون كالغلاف له : أى نقد صار وأحيث يتصوّن منهم ويتحفظ كا يتوق 
شزار الناس . ذكره كله الزمخشرى . وقال القاضى أصله من التوديع وهو ارك وحاصله أن ترك الآمر بالمعروف 
والنهى عن المشكر أمارة الخذلان وغضب الرحمن : قالفى الإحياء : لكن الآدى بالمعروف مع الولاة هوالتعريف 
والوءظ . أما المنع بالقهر فليس الاحاد لانه بحرك فتنة ومبيج ثشراً . وأما الفحش فى القول : كياظالم #يامن لا خاف 
الله ؛ فإن تعدى شره للغير امتنع وإن 0 خف إلا علي نفسه جاز بل ندب فقد كانت عادة الساف التمريج بالإنكاز 
والتعرض للا طاو زم بطب ك هب) من حديث حمهد إن مسلم (عزاءن م#رو) بن العاصى وقال الحام صحيح وأقره 
الذهى فى التلخرص ؛ لكن تعقبه الببوق تفنه بأنة منقطع حيث قال تقد بن «سلم هو أبو الزيير المدكى وليسع 1 
ابن .رو (طس عن جابر) وفيه سيف بن هارون صَعَفه النسانى والدارقطى وقالاهيتمى رجا أحد إستادى لحن 
رجال الصحيح ؛ وظاهر صنيع|اؤاف أنه 3 بخرجه أحد من ااستة والاس يخلافه » فقد رواه الترمذى 
(إذا رأيت العالم) يعنى وجدته (خالط) أى بداخل رااسلطان) الإمام الآ عفلم أو أحد نوابه (#الطة كثيرة) أى 
مداخلة كثيرة عادة . قال المرزوق : وأصل الخاطة 'تداخل حرام الدقاء 3 فى لءض . وقد آوسم فيه حتى قل 
رجل خليط إذا اختلط بالناس كثيرا رفاعم أنه اض) بتثليث اللام ؛ أى سارق.: آى تال على اقتناص الدنيا وجذبها 
إليه من حرام وغيرهي بحاول السارق إخراج المتاع من الخرز فخالطته له مؤذية بنظره لجدوى الدنياالدنيئة الفانية 
وإيثارها على الآخرة السنية الباقية وعساه عن وبال ذلك فى العقتى كي حي أن القاكم بعد عدر بن عبسد العزيز أزاد 
الجرى على متواله حتى شبد لد أر بدو شيعا أن الخايفة لاحساب عليه فرك ٠‏ ودفع بعض العلياء <وائجه إلىالتدور 
ققضاها » فقال يا أمير المؤمئين بققيت الحاجة العظمى ؛ قال وما هى ؟ قال شفاعتك يوم القياءة » فقال له بعض هن 
حضبر : ياك وهؤلاء فإنهم قطاع الطريق فى المآمن وأصل ذلك كله الطمع ٠‏ والللة الحنيفية مبناها على الا كتفاء 
بالقليل من الدنيا والبالغة فى المية عن نوم مالا ينناهى من المهيات الكثيرة «داخل الآفات منها على المخلوقات 
واحمية عنها أص لالد واء» قن ل م من الممهيات لم ينفعه التداوى بالمأمورات » فهو لاء خدموا العلردهرم ؛ وصاموا 
نارم » وقاموا ليلهم » وأتوا مت كالجبال ؛ لكنهم ناطخوا بالأقذار لما لم يتجمعوا عن التردّد 0 
الظلة ليتالوا من دنياثم التى نبوا عرس زهرتما فلم ينفعهم الدواء : واحترز بقوله كثيرة عنا لو خالطه أحياناً بأقل 
مكن لاحو شفاعة أواظار ٠ظلوم‏ 0 وعظ (فر عن أبى هريرة) [إسناده جيد 
(إذا رأيت الله تعالى) أى علمت أنه (يحطى - غبر بالمضارع إشارة إلى تجدد الإعطاء وتسكرره (من الدنيا) 


(1) قوله وأسلبوا : يضم الهمزة وكسر اللام.ييتهما سين سنا كنة مبتى لما لم يسم فاغله : أي خذلم الله. اه 
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2 22و مم عض اس سس سس ةر بجي 


35ت إذا أت من أَخيكٌ ألات خصّالةاز :01 التملة عر ادف وا لم ثرها فلا ترجه - 


(عد فر) عن. ابن عباس اضيا 


٠‏ رطرةء مدوم ةع اه ع اس سس سخ ل لاس صل عله 2 3 مه لس 


مت إدا ةك طلبت شيا من 0 نيه تسر للك إذا ار دت عاد ام ا 


سسة 1 عن ل ايده 2ه ب دده ةع عله 01 0 


وابتغيته عم عليك « قاعم أنْكك على حال - حساك : ر بت كاد عت ميا 


- 0 
ن آم الاخرّة وابتغة 2 


أى من زهرم, أ وزينتها ( مايه ) أى العبد عق 0 دالا باه 7 دعومقم)أى ولكال أنه متهم (على مساصيه) 
أى عاكف عليها ملازم لا (فإتما ذلك) أى فاعليوا أنما إعطاؤه ماب فن الدنيا (منه) أى من الله (استدراج) 0 
عن بتدريحج واسةنزال من درجة إلى أخرى » فكلا قعل معصية قابلها بنه آنا الانار فيذنيه من العذاب 
قليلا قليلا ثم لصيه عليه صيا “قال إمام الخرمين : إذا سمعت حا لالكفار وخلودم فالثار فلا 5 أمن على نفسك فإن 
الاض على خطرء فلا تدرى ماذا يكون وما سبق لك ف الغيب » ولا تغتربصفاء اللأوقات فان تحتها غوامض الافات. 
وقال عل كرم الله وجهه : 5 من ن مستدرج بالاحجاق 5 هن مفتون نحسن القول فيه . وٍ من مغر ور بالستر عليه , 
وقيل لنى النون : ماأقصى مدع به العبد ؟ قال : بالااطاف والكرامات « سنستدرجهم منحيث لايعليون » وفى 
الحم : خف من وجود إحسأنه إليك 0 ودوام إساءنك معة أن 5 ون دللكاستد راجا. لدان اللاخذ بال لتدريج 
لاميأغنة والمراد هنا تقريب الله الغبد إلى العقوبة شيا فشيعاً » واستدراجه'تعالى للعبد أنه كلينا جدد ذناً جدد له 
لعمة راثا الاستغفار فزداد كرا بطر فيندرج فى فى المعاضى يتيب تواتر ١‏ لنعم عليه ظانا أن تواترها نقريب من 
الله » وإتئما هو خذلان وتبعيد حم لب 0 عن عقبة) بالقاف (أبن عاص) قال : ثم تلا رسول الله صل الله عليه 
وس : م فلنا نسوا ماذكروا به فتحنا علهم أبوا ب كل ثى جتى إذا فرحوا بما أوتوا أخذناهم بغتة فإذا هم مبلسونء» 


زاد الطبراتى : ه فةطع دابر القوم الذين ظليوا والجد لله رب العالمين » . قال الميتمى : رواه الطبراتىعن شيخ الوليد 
ان العا المصرى > وهو ضيف . وقال العراق إسئاده حسن ..ورعه الو لف فزن سه , 
(إذا رأيت من). أى ف رأخيك) فى الدين رثلاث خصال؛ أى فعل ثلاث خصا ل (فارجه) أ ى فأمل أن يتافع 
برأنة ومشورتهء أو فارج له الفلاح والفوز التجاح لما لاح فيه من مخايل الخير و أمارات الرشد النى مر 
رات هذه المتضال ؛ وهى : زالحاء.. والاهانة. والصدق) فاءها أمهات مكارم الأخلاق ؛ فاذا وجدت فى عبد دل 
على صلاحه. فيرتجن ويرجى له الفلاح . و فدّم الحياء فى الذكر لانه أصل مابعده ,أسه » وعنه يتقرع ومنه ينشأ 
(وإذا لم ترها) مجتمعة فيه (فلا ترجه) لع ا ا ل فلاحه “ايها إذا ل تجتمخ فى سان دل علي قلة 
مبالاته بالعاقة دحك على الله وعلى عباده . والغرض: الإيذان با أنه من أهل الخدلان فاته 0 نه : فان وجد 
فيه لعضها وفقد بعضها فهو من الذن خاطو اعلا ضالماً 2-00 1 . فالمراد أن 0 5 فيه يرجى فلاحه 
رجاء “يقرب من العلع .ومن فقدت منه كلها يرجى عدمه كذلك (عد فر عن ابن عباس) قال العلانى : فيه عبد 
الرمن بن معين ا و زرعة وطعن فيه عدم وشظه رغد ىكح يك 
( إذا رأيت كلها ) بالنصب حلى ااظرقية ( طلبت شيا من أمر الآخرة) أى من الامو المتعلقة ا (وابتغيته 
و عنم المثناة تحت وكر السين مشددة بضبط المواف (لك) أى ى تبأ وحصل بهولة (وإذا أ ردت شيا 
1 الدنا ) أى من الامور المتعلقة بها مرن نيل اللذات والتوسع ف الشبوات » ولا يدخل 
فيه 0 الكسب الحلال وتيسر حصوله زوابتغيته عسر عَليك) أى صعب فل حصل إلا يتعب وكلفة (فاعم 
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سه مس امه . شه 000 - 5س سه 
عليك » وإذا طلبت قزم ن أن الدنا و أَع ننه زسر لك :.قانت عل حال فدة - أن المارك ف أرق 


ادم اس 


عن سعيد بن ان عبان 5-507 


رب 6 داع عه 2ه م ل كه عه ماك يم 0 


ا ذا رام * دن د باع فى السجد ار ! دلااريج الله يارت 6و وإذا آم م من لقدك ف -4 


أنك على حال حسنة ) أى دالة 1 نك دن 1 ٠‏ لآنه تعالى إما زوى عدك الدنيا وءعرضك اليلاءلينقيك 
من دنسك ويريحك فالآخرة ويرفع درجتك . ألا ترى أن الدواء النكرية إحية ىق أنار يكن ؟ وقد رن للتال 
والآهل سيا للهلاك, وهوأعل : ما يصلح فيه عباده هذا اد بعده غااء ى » وقد يكون علي حالة حسنة 0 
الدن اء وهذا يكون على حالة قبيحة مع عدمه . م إن قلت الابتغاء الطاب - كا فىالصحاح فكيف عطف عليه ؟ 
430 الطلب أعم ٠‏ والابتغاء أخصك قال الراغب الابتغاء بالاجتهاد فى الطلب » فتى كان الطلب بشىء مود 
فالابتغاء فيه مود وكذا عكسه » والعسر : الصعوبة الشديدة ؛ واليسر- بالضنم ‏ ضده . والحال 5 قال الراغب - 
مالخص به الإنسان وغيره من الامور المتغيرة فى نفسه وجسمه وصفاته : والخال صفة شىء يذ كر ويؤنث فيقال 
حال حسن وحسنة (وإذا رأيت كلما طلبت شيئآ من أمر الآخرة وابتغيته عسر عليك : وإذا طلبت .شيئاً من أمر 
الدنيا وابتغيته بسرلك قأنت على حال قبيحة ) فإن النعم محن ٠‏ والله ببلو بالنعمة كا تبلو بالتقمة « ونبلوكم بالششر 
والخير فتئةء ومن ثم قال أبوحازم : كل لعمة لاتقرب من الله فهى بلية ؛ ومن وسع عليه ففدنياه ول يعلم أنه مكريه 
فهو دوع . وفى تار يخ يخ الخطيب عن الحصرى : لايغرنم صفاء الأوقات فإن تحتها 1 فات » ولا يغرنك العطاء 
فإنه عند أهل الصفاء مقت . وفى تار يخ أبن عسا كر : كانت عسى عليه السلام إذا أصابتة شدة فرح واستبشر » 
وإذا أصابة رخاء خاف وحزن . وفى الإحياء عن وهب : التق ملكان فالسماء الرايعة فقال أحدهما للآخر: إلىأين؟ 
ا أمرت بسوق حوت من البحر اشتهاه فلان ١‏ لهودى ا 2 وقال الآخر اك بإهراق زرت اشتهاه فلان 
العابد . قال العرَالى : فهذا تنبيه على أن تير أسباب الشهوة ليس من علامات الخير لإواعم) أن القسمة رباعية : 
القسم الأول : إذا طلب شيئاً مر الآخرة تبسر له » وإذا طلب شيا من الدنيا تعسر عليه . الثانى عكسه . الثالك 
إذا طلبهما تيسرا ٠‏ الرابع [ ذاطليهنا تعسراء فذكر فالحديث الأآولين وترك الآخرين لوضوحهما فالثالك من علامة 
ااسعادة » والراع من علامة الشقاوة » وأشق الاشقياء من اجتمع عليه فقر الدذا وعذاب الآخرة؛ وء عل ما 0 
إذا أراد اله هلاك عبد ضاعف عقا به من حيث لايعلم مايراد به وذلك بأن يرادفٍ عليه النعم فبزداد أشراو بطر 
وانهماكا فى الدنيا وحرصا عليهما فيظن أنه اطف من الله به وتقريب وإكرام ؛ وهو قهر ونعيد وإذلال » لعوذ 
باه من ذلك الحال .قال فى الحم : : من جهل امريد أن سىء الادب فيؤخر العقوبة عنه فيقول؛ لوكان هذا 
مودي لقطع الإمداد و وأوجب البعاد وقد يقطع اللدد عنه من حيث لا شعر وأو لم يكن الا منع المزيد» عن 
مقام البعد من حرث لايدرى ولول يكن إلا أن خليه وما ., را م فى كتاب (الزهد عن سََعَيد ن أنى 
سعيد) كيسان المقرى (مرسلا) أرسلهع, ن ألى هريرة وغيره . قال أحد : لابأس بك (هب عن عير) | إن الخطابء 
ظاهر صنيع الؤلف أن اليهق خرجه وأقره ؛ ولا كذلك» بل تعقبه ما نصه : هكذا جاء منقطنا . اه . ذف 
ذلك من كلامه غير صواب » »ورهزه ه لحسئه غير حسن أن ردان لقره . 
(إذا رأيتم من) أى مكلا (ينيع أو يبتاع) أى يشترى (فى المسجد فقولوا) أى ادعوا عليه ندباً م ا 
0 ا لله تجارتك) فان المسجد سوق الآخرةء ثمن عكس وجعاهسؤقا للدئيا خرى بأنه يدع عليه بالخسران 
والمرمان » ولس 'الوقف على قوله : لكا بتو هبه بعض الجاهلين ‏ بل ! الأراد الاغاء عليه بعدم الريج والوجدان م 
صرح به مع وضوخه يعض الاعيان منهم النووى فى الأذكار حيث قال : باب إنكاره ودعائه علي من .شد ضالته 
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ضَالَة مولا « لارد الله عَليك ضالتك .-(ت ك) عر دعر در 
2 مودو و عمد دم فود ها 2وه و و 22 
9 - إذارايتم الرجل 2 زى بعر أ أهلية تأعضوه + من أيه 10 تكنوا ‏ (حم تم عن أبى -(ص) 


2ه 


- إذا راء ال اا ساجد ا لإ لم خز عه ة (<ب كن هدق) 


فى المسجد أو بيع فيه. ان ٠‏ قال جمع من ايها : يندب لمن رأى من يبيع أو يشترى 


أو ينشد ضالة فالمسجد أن يقول : لاأر دج التدتجارتك ؛ ولا وجدت : ثم إنهذا ومابعده من قبيل الآمربالمعروف 
والنهى عن المنكر » ويشترط له شروطه ؛ وإذا دعا عليه بذلك فان انذزجر وكف فذاك ؛ وإلا كرره ؛ وعليه حمل 
هاو قم ق احد نت تو الاين آنل بكر ره ثاوثادة وإذا وأ تم من ينشد) بفتح أوله يتطلب (فيهضالة) بالتاء » يقععلالد كر 
والاتى : عَال ضلات الثى. إذا أخطاً قر جد ل؛ وختص أصالة بالحيوان ؛ والمراد هنا ثنىء ضاع ( فقولوا ) له 
الاردفم ألله (عليك) أولا وجدت كأ فى روأية ل وجرا لسع اك لعظم المسجدء زاد مسلم : : فان المساجد لم تبن 
لهذا : أى وإما بنيت إذكر الله تعالى والصلاة والعل وااذا كرة فى الخير ونحو ذلك ؛ ولماوضع الثىء فغيرحله 
ناسب الدعاء عليه يعدم الرج والوجدان دعاقبة.له بنقيض قصده وترهها وتنفيرا من مثل فعله » فيكره ذلك بالمسجد 
ننزمها عند العنافم إلا لضرورة وقيده الحنفية بما إذا أكير ذلك فهء ونه بذ كر البيع والشراء على كل معاملة 
واقتضاء حق ورام زيادة التنيه على ذلك بذ كر النششد ذان ضاحب الضالة معلق القلب مها » وغيره مأمور بمعاونته 
فاذامنع فغيره من كل أص دنيوى أولىللكلام فيمن بلغه النبى تخالف إذ أمكنه التعلرقفرط » أما غيره فمذور فلايدعى 
عليه ؛ بل يعلم واأخن جمع ‏ منهم الحافظ العراق بإنشادالضالةتعريفها . واذلك قال الشافعية : يعر فهاعلى بابالمسجد 
قال النووى : وفيه كراهة نشد الضالة ورفع الصوت فه . قا لالعاضى : قال مالك وجمع من العلياء : يكره رفع الصوت 
فيه بالعلم والخصومة وغيرهما . (ت ك) والنساتى والييق (عن أي هريرة) قال الترمذى حسن غريب » وقال الحا 
00 مس , وأقره الذفي 

(إذا رأيتم الرجل يتعرى )أ ى ينتسب ( بعزاء 0ك بنسنها والانتاء الها ء يقال : اعتزى اليه أى انتسب 
سئي ا (فأعضوه) أ ى اشتموه (ءت أبيه ) أى قولوا له : اعضض بهن أبيك أوبذكره؛: وصر-وا 
بلفظ الذ كر (ولا تكنوا) عنه بالحن تشكيرا ورجراء وقيل معناه من اتنسب وانتمى إلى الجاهلية .إحاء سنة أهلها 
واتباع سبولهم فى الشنم واللعن والتعيير ومواجهةك باكر فاذكروا له قات آبائه من عيادة الاصنام وشرب اثر 
وغيرهما صرحا لا كناية ليرتدع به عن التعرض الأعراض . وقال ابن جرير : معنى الاعتراض هذا [ا هو دعوى 
القائل ا آل فلان : أى تعريضاً بنجدتهم وذ كيرا بشجاعتهم . قال : وهذا خصوص بدير الحرب » فلا بأسبذ كر 
القبائل فيه » لان المصطق صلىالله عليه وسلم 0 فى وقعة هوازن العباس أن ينادى بأعلي صوته : أبن أصعاب الشجرة 
يابنى الحارث ؟ أين الخزرج يا كذا ياكذا ؟ فهو منبى عنه إلافى هذا الموضع “ومن [ل دن هتك عورته أقيح 
(حمات عنأي) بن كعب » ورواه عنه أيضا الطبزانى : قال الميتمى رجاله ثقات 

(إذل يتم الرجل يعتاد المساجد ) أى الجلوس ف المساجد الى هى جتات الدتيا لكوتها أشباباً موصلة إلى انان 
الى هى مقر أهل الامان» 1 و معناه وجدثم قلبهمعلقا ما منذ يخرج منها إلىعودداللها :أو شدي أطي طاراللارية 
لجاعتها و تعهدها بالصلاة فيهأ كل حضرت و ويجدد مادرسن ذتها و سعى 2 فى مصالحها والاحة حله علىالكل 
فن لزمها لحو اعتكاف أو اجتهاد أو تعلق قلبه با أو هرها بنحو ذكر وصلاة أو عر ماتهدم منها وسعى فىإقامة' 
شعارها ( فاتيدوا له بالامان ) أى اقطعوا له بأنه م 0 حتا فى ظاهر الحال , فإن الثسبادة وول صدر 


: عر مواطأة القلب اللسان على سيل القطم ذكره ٠‏ لطبي قال ابن أبى جرة وقبه أن التذكية بالقطع 
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عن أت سيعيك - رك 


62 ج422 م الث راود د 86 1دة م ورقءم 
وم > إذا راب م الرجل قد على زهداً ف ل معان ؛ قربا بوامنه» فإ بلق اكه - (دخل 


هب) عن أنى لاد ماس أده سم 
لاوسير سم سخ لاعس - قص دده لل سر 


- إذا رايت الرجل ل شل سنا ؛ اضرو كاله 5 عت قعل ظذا ِل اللخطة فصي - 


- - 


إن ا ) عن , 0 


منوعة إلا بئنص الفا رار م مسرل و يثافيه ا 00 1 فى وجهه نه لان 
هذه شهادة وقعت عل شىء وجد حسا والفعلالحسى الذى يظع_دليل علالإيمان وعلة الهبى عنالمدح دم فىالوجه منوعة 
خوف الاغترار والإيجاب فى هذا معدومة لآنها شهادة بالاصل وهر الإمان انتبى ولا خق تكلفه قال انن المسيب 
ومن جلس ف المسجد فإنما يحالس ريه ها حقه أن يقول إلاخيراً زحم ت ه وائن خزمة) فصرحه ؛ (حب ك مق عن 
أبى سعيد) الخدرى قال ار مذى حسن غريب وقال ال11؟ رجهة صحيحة مصرية ولعقبه الذه هى بأن فيه دراج وهو 
كير امنا كين وقال مغلطاى فى فى شرح ابن ماجه حديث ضعيف و قضية صليع المؤافآ أن هذا هوالحديك امه والامس 
خلافه بل بقيته عند الترمذى و 1 وغيره فإن الله يقول : « إعا يعمر مساجد الله من 0 بالله واليوم الآخر 3 
(إذا رأ؛ تم الرجل) فى رواية أبى نعم بدله العبد ز قد أعطى ) بالبناء للافعول أى أعطاه الله وفى رواية أبى لديم 
بدله تعمطى 0 فالدنا) أى استصغارا لها واحتقارا لشأنما و وأهلها (و قلة م ق) كحم لأى عدم كلام فى غير طاعة 
إلا بقدر الحاجة قال فى الكشاف والمنطق كا يصوت به من مفرد ومؤلف مفيد أو غيره (فاة بوا منه فإنه يلق) 
بقاف مشددة مفتوحة (الحكة) أى يعم دقائق الاشارات الشافة لاما ص القاوب الماذعة مناتباع الهوى والحكة 
مثال الامرالذى عسر يسبب فيه :بسر فيئال الحكم حكيته لاطلاعه على أقصى #عول اللاسباب بعضها لبعض مما بين 
أسباب عاجل الدنيا ومسببات أجل الاخرة مالا 0 إليه جهد العافل الكادح ؛ وللناس فى تعريف الحكمة أقوال 
كثيرة منها الاصابة فى القول و إتقان العمل وأصلها الإحكام وهو وضءالثى. فى تحلدحيث هدنع فساده وم ناتصف 
بذلِك فأعماله منقحة وأفعاله محكنة فانه يرى الأشباءيا هى ذانه ينظر بنور الله ومن كان هذا وصفه أصاب فى منطقه 
3 حل هب عن أنى أنى خلاد) الرعيتى وله صحبة وفيه هشام بن عبار قال الذهى عن أ أنى حاتم ثقة تغير فلقن كا تلقن 
عن الحم بن هشام لاتحت به (حل) من حديث حرملة بن يحجى عن وهب عن ابن عيدئة عن عمرو بن الحارث عنابن 
هيرة عن ان حجيرة عن أبى هريرة م قال غربب هذا الاسناد زهب عن أبى هربرة) وفيه عنده عثيان بن صالح 
وفيه كلام معروف عن دراج مشكر الحديث ومن ثم قال العراق فى الحديث ضعيف 
(إذا 0 تم الرجل) ذ 5 ر الرجل غالى والمراد الإنسان المحصوم (قتل صبرا) 2 دك فقتل فى غير معرلة » 
قال فى 0 وقتل الصبر [ د بده فضرب عنقه (فلا تحضروا مكانه) أى لاتقصدوا ضور الل الذى 
يقتل فيه حال القتل وحتمل النهبى عنه الحضور فى #>ل قتله وقته وبعده لالتحاق امحل بالأماكن المغضوب علا 
كديار مود (فانه لعله يقل ظليا فتنزل السخطة) أى الغضب من الله ( فتصيكم ) والمراد مايترتب على الغضب من 
زول العدذاب ؟ وي يكل مه أنه أوعلم آنه يقتل حق لم يكن الحضور هنا عنه؛ ذعم إن وقع التعدى فى كيفية القتل نبى 
عن حضوره فيا يظهر والسخط بالضم الغضب وفى رواية للبييق بدل فتنزل إلى 0 فان اللعئة تنزل على من حضر 
حين لم ندفعوا ا اناه فإن اللعنة :نزل علي من حضره انتهى ( ابن سعد ) فى الطبقات 
( طب ) كلاهما (عن خرشه) خاء مءجمة وراء وشين معجمة مفتوحات ابن الارث المرادى من بى زنيد » وفدعلى 
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د ملؤوةرو > اعاة سءوم 0 د 


دا ا ال ود 3 ورا لعنه الله على شر كاء -(ت) ع ال عر (ض) 


ووم مس للا عد عه يسمه ونه وده 
ع إذا ريم الكنازة تشوهوا لا - ى خلفم أو اوضع - (حم فى 4) عن عاص بن ربيعة 
مسكويرة عد دده رار 


قو إذا رايت آية فاسجدوا 00 عن ل أبن 0 0 


المصطق لات 1 وسل شبد 0 هضر وحديثه <سن ومن 6 0 ن المؤاف 0 


(إذان أيتم ) أى وجدتم ر الذبن ون ) (ى يشتمون ( أعدابى )كلهم أو بعضهم ر فقولوا ) لم ير 
شرم) قالالزخشرىهذا من كلام الممصفت]لدى كل من رسمعه من موآال وميا فرقال من خوطيبه اية 
فهوعلىوزان « وإنا أو لباك لعلى هدى أوفضلال مبين » وقول <سان : وثشركا ليريم الفداء . والتعريض والتورية 
أوصل بامجادل إلىالغرض وأيجم على القلب وأدعى إلى القبول وأبعك على الاستاع والامةثال ولوقالالعنوم لم كن 
بتلك الثابة وقد يبلغ التعريض للمتصوح مالا يبلغه التصريح لأنه ,تأمل فيه فربما قاده التأمل إلى التقبلومنه ماحكى 
عن الشافعى أن جلا واجهه بثىء فقال لو كات تحيث أنت لاحتجت إلى أدب ومع لاما رن لي 
فقال مادو بتى ولابيتكم إلىهنا كلامه ولم يطلع عليه من عزاه لاطربى كا مراف (ت عن ابن عمر) ظاهر صنيع المؤاف 
أنالترمذى خرجه وأقره ولاكذلك بل عقبه بأنه مذكر وعزو الحددث ترجه معحذف ماأعقبهيه من بيان القادج 
من سوء التصرف ورواه ااطبرانى أيضاً عن إبنعمر باللفظ المذكور قال اليتمى وفيه سيف بن عمر مثروك 

( إذا يم الجنازة ) بفتح اليم و كسرها أى اميت فى النعش ( فقوموا لما ) هبها مسلة أم ذمية فى البخارى 

نالعاو وا سيد ور مرت به جنازة فقام فقيل إنةمرودى فقال أليست سا 6 ذلك [ كر أما لفايض رو حها 
أولأجل مامعها من الملامكة والمراد فى اللكافر ملائكة العذاب أولصعوبة الموت ونذكره 0 الميت » فالقيام 
لتعظ, م اموت وإجلال ْ الله وقال القاضى الباعث على القيام إما تعظم الميت أى المسل و[ ما تبويل الموت 
والتذيه على أنه حال ينبغى أن من ا ين رع أمنه (حتى له م الفوقية وفتيح المعجمة و كس اللام 
مشددة أى 3 خلفها وؤنسبة ذلك [ايها تجوز لآن الخلف حاءلها لاهى ( أو توضع ) عن الاعناق على الآأرض 
أو والاحد ؛ وأ 7 والامس بالقيام نا دوللقاعد أما الراكب فق وفيه أن القيام للجئازة مشروع لما 2 
ع 01 جمع من السلف والخاف وتبعهم الثووى فى امجموع , فاختار نديه من حيث الدليل خخالفاً لما جرى عليه 
ق رةه مه م وقال الشافعى وأو حنيفة 0 ن اللامس بالقيام منسوخ لخير مسلم عن على رأيت 
المصطنى صلي الله عليه وسل قام فتمنا وقعد فقعد.ا وخبر أنى داود قام فى الجنازة ثمقعد قالالقاضى والحديث محتمل 
لمعددين أحدهما أنه كان يقوم للجئازة ع يقعد بعد قيامه إذا تخاوزت وبعدت عنه والثاق أنه كان قوم أياماً م 
ى يكن يوم بعد ذلك وعليه يكون فعله الآخير قربنة وإمارة على أن الا الوارد فى الخبر للندب وحتمل أن 
دكون ثانضا لاوجوب المستفاد من ظاهر الاصرفانه وإن كان خصو صا بنا دونه لان الاس الا يسكون مأهورا بره 
والفغل .صورة تختص عن يتعاطاه إلا أن فعله المتأخر من حرث أنه يحب علينا الاخذ به عارضه فنسخه والآول 
أرجح لان احتال الجاز أقرب من النسخ انتبى ثم هذا كله فى القاعد إذا مرت به أما مشيعها فيندب أن لايقعد 
حق توضع 3 جزم به لعضوم لكن رده مافى أبى داود وااترهذى وانن ماجه عن عبادة أن المصطى صلى اله عليه 
وعلى آله وسلٍ كان إذا شيع جنازة لل يقعد حتى "وضع فى اللحد فعرض له بر من اليهود فقال له إنا هكذا تصنع 
باد لاس وقال خالفوم ( حمق غن عاهر .بن ربيعة ) وروادعنه أيضا ابن حبان والشافى 

(إذا دأيتم آية ) علامة تبهو بنزول بلاء وحنة وانقشاع سحب الرحمة ومنه انقراض الانبياءوأز واجهم الأخذات 
عم إذهن ذوات البركة الناقللات لناعنهم بواطن الشر بعة هالا يظهر عليه الرجال فبحياتمون يندفح العذاب عن الناس 





0 


1 ,دم - 


م مومع موك ول اس ده له شيم شاه بير 2-2-8 ا 1 8 عم عور 


٠‏ - إا ويم ألأس لا تستطيعون تييره فأصيروأ ؛ ؛ حى حكن عرد ومسي 


أى أمامة (ض) 


5 إِذًا 3 م الحريق فكيرُوا إن اكير يطفئه ابن السى (عد) وا: له (ض) 


ب ع 00 1 - ُ 5 0 39 


57 إذا را يتما لان فإنه يطو اد (ما. عن ان ع 


درا ) لله التجاءا إليه يه ركاذا . به فى دفم ماعساه ار ممه العذاب بساك 0 0 لدفم ل 


-_- 


الخاصل وفىخير: : أنا أمئة لاحابى فإذا ذهيت أنى أحانى ما.وعدون وأا أمئة لآهل الآرض : وأزواجه ضممن 
شرف الزوجة إلى شرف الصحة فهنّ أحق بهذا المعنى من غيرهن وزوال الامنة توجب الخوف ذكره القاضى 
ومئه أخذ السجود للآيات قال الطبى وقوله : إذا دأيم آية ذاجدوا : مطاق فإن أريد بالآية كسوف الشمس والقمر 
اراد بالسر د الملذة إن كانت كك ء نحوريج شديد وزازلة فالسجود هوالمتعارف وبجوزا مل عل الصلاة 
أيضا لما ورد كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصّلاة . إلى هتا كلامه . وما جرى عليه مر مشروعية ااسجود وقد 
قال 1 إن هذا الحك فى اندفاع النقءة للذى يسن السجود له فإن هوت من يدفم أله عنا بوجوده النقمة نقمة (دت) 
كلاهما من -حديت إبرأ هيم بنالحك و ومسل بن جعفر عن أبان عن عكر مة (عن ابن 0 رمة قيل له مانت 
ا صل ألله عليه , وله وسلم أى وهى صفية ا أفصح به المظهر تدر ساجداً فقيل له تسجد هذه 
الساعة قال قال رسول الله صلى الله عليه واله و وس فذ كره ثم قال وأى آية أعظم من ذهاب أزواج | لنى صلى النه 
عليه وسلٍ ؟ قالالترمذى حسوغريب واغتر به المؤلف فرمزطسنه غفولا عن تعقبالذهى له فى المهذب فإن إبراهم 
واهء وعن قول جمع : : مسلم بن جعفر لحتس ل ب 

(إذا دأيتم) أى علتم ( الأامر ) أى المنكر والحال أنكم (لانستطيعون لغييره) بيد ولا لسان لمجزكم عن ذلك 
خوف فتنة ة أو وقوع محذور ؟حترم ( فاصبروا ) كارهين له باوب طالبين من الله تعالى زواله اك ل أن 
( يكون الله هو) لاغيره (الذى ى يغيره) أى يز يله فلا ثم عَليم حالائذ إذ «ولايكاف الله نفسا إلا ومعهاء وقيد بقوله 
لانستطيعون إيذانا بأن تغييره عند الاستطاعة واجب لكن لايصلح لذلك ك فى الكشاف إلا .من عل المعروف 
وال منكرو ءلم كيف يرتب الآمر فإقامته وكيف بباشر فإن الجاهل رارأى معروفاً فظنه منكرا ورا عرف الحكم 
قا فدهي وجهلة وعيزه وقد يعلظ فى مويرم اللين ويلين فى موضع الغلطة ويددكر على من لايزيده إ: نكاره إلا تماديا 
لإعدهب 2 أبى أمامة ) و فيه قال اطيتمى عفير بن معدان ضعيف وف الميزان حديث منكر 

( إذا رأ م الحريق ففكيروا) أى قولوا الله أكير الله أ كبر وكرروا كثيرا و يذغى الجهر به مخلصا لله متثلا 
لأا 0 مالله من حظم القدرة (فإن النكبير يطفئه) حرت صدر عن كال إخلاص وقوة إيقان وتخصيص 
السكيير للإيذان بأن من هو أ كبر من كل * ىو . عرى بآن بشهر النار ويطفتها قال النووى ويس أن يدعو معةيدعاء 
الكرب وف نقسير الطرى إذا كتبت أمعاء أكحاب التكهف فى ثى. وألق فى النار طفعت ونش أن يقل يسم الله 
الرحمن الرحمن ولا <ول ولا قوة إلا بالله العلى العظم فإنه يضرف عنه البلاء وأن يقول ماقال إراهم حين أل فى 
النار حسيئا الله ولعم الوكيل (ابنالسنى عد وابن عسا كر ) فى نار (عن ابنعرو ) ل منرواية 
ان لفيعةعن خرو بن ثيب عن أيه ع جده وحالان لميعة معروف والعلاع فيه مشبود ورواه له أيضا اأطراق 
فى الدعاء باللفظ المذ كور وإسناده ضعيف لكن له شواهد متها ماذكره بقوله : 

(إذا ديم الحريق فكيروا) الله ( فإنه ) أى التكبير ( يطفئ النار) سر ه أنه لما ”كان الخريق بالنار وهى مادة 





- امم - 


يك 
ع ديه خم 


م سكم 8 سه هم ار سا وس مه 3 ع ع ةلي 


و جح إدل ران اا + لفثر وألرش ؛ فإن ا لله يريد أن صَابَُ - (فر) عن على 


سا لمعه 31 0.6 وودوس سام 7 00 ورور عوه عر 7م وز روسو 1 0 
30 1 رايم اللاى القين 0 00 مدل 1 ار 3 رمن أنه لا 0 طن صملاة ب 


(طب) عن أبى شفرة 


سس سه ره جر ص كوس 0 ل 


م - إذا ‏ ا امير 1 شرق 0 شهر رمَضَان تدر 1 ل 0 فإنها ميئة 0 
اك 5 - خلق منها ا فيه من الفساد العام .مايئاسب اله ان م وقملة كان للشيطان إغانة دليه وتنفيذ 
له وكانت النار تطاب بطبعها العلو والفساد والعاو ا والفسادهما هدى الشبيطان وإليهما يدعو وبهما. يمك 
ابن آدم فالنار وااشيطانكل هنهما يريد العاو كب الرب يتمع الشبيطان وفعله فن. ثم كان التتكيين له 
التأثير فى إطفاء الخريق فإنه كبرياء أللّه لايقوم له ثنىء فاذا كير أ كيه ف جودافا قال بعض القدماء وقد جر يئاه 
قصح (عد د عن ابن عباس) وقد رمن لديا نه وذلك لاعتضاده بما قبله وخر الطيراى أطفئوا ١‏ الخريقبالشكيير وير 
اننالسنى إذا وقعت كبيرة أوها جت ريح عظيمة فعليم التكير فإنه يط“ العجاج تسود وهن! ادرف ق لسخ 
لاتكاد 7 وم أرهفى خط المؤاف 
(إذا دآيتم العبد) المؤمن قد (ألم) بالتشديد أى أنزل ( اله به الفقر والمرض) ظاهره أن المصافاة الآتية إنما 
تتزتب علي هذين معا فإن ألم به أجدهما يكن دليلا على المصافاة ولعل المراد خلافهوأن الواو بمعنى أو (فإنالله) 
أى فاعدوا أوفااشأن أن ان (يربد) أى أد اد (أن يصافيه) أى يستخاصه لوداده ويجعله من جملة أحبابه لان الفقر 
أشدالبلاء فيفعلهبعيده ليدعوه ويحآر ليه فيراه مفتقراً إلبه فيجيبه إذا دعاه ويدبره إذا ابتلاه فيصيرعنده من المقربين ؛ 
والام راض والالام تطهير من الأثام ويستوجب إفاضة: صئوف الإنعام والإكرام ( فر عن على ) أمير المؤمنين 
(إذا إذا دأيتم) النسوة (اللاى ألقين) بالقاف أى جعان (على رؤسهن مثل أم ئمة البعير ) بعين مهملة جمع بعير وفى 
0 كا شمة اليخت أى اللاتى يجعان على رؤسين ما يكبرها ويعظدها من الخرق والعصائب وار حتى تصب رتشيه 
العماثم ل ا 0 ججمع شنام قال ابن العربى وهذا كناية ذفن لكر رآبها بالخرق حتى يظنالراتى أنه كله 
0 وهو حرام ولذلك فال رز فأعلمومن) أى أخيروهن (أنه لاتقبل حن) ماداع ذلك (صلاة) وإن حك لما بالصحة 
كن صلى فوت متضوت: بل أولى لان ناجل ذلك اركب حزن امازواحدا وه والخصب :رهن أ رنكينعدة حر مات : 
النشبه بالرجال والاسراف والاعجاب وغيرها . وهذا من علامات ونه إذهو إخبار عن غيب وقعوداموفروا 0 
لايدخان الجنة قال القاضى ومعناه أبن لايدخلنها ولاجحدن رنحها حتى يدخلها ويجد ربحها العفائف المتورعات 
لا أنبن لايدخان أبدا لقوله ف الخير االمار وإن زنى وإن:سرق قال ابن العربى فعلى النساء أن يصخرن رؤسين سما 
عند المخروج فإن كان شعرها كايراً أرلته ولا تعظمه فانكانبها ألم فرأسها فأ كبرت لاجله من اخر لم تدخل 
فى اء عيد ولم يكن عليها حرج وإما احرج على ٠ن‏ نظر إلمها وظن. ذلك (طب) وكذا البزار ( عن أبى شقرة ) 
بفتتح الشين المعجمة القيمى قال الهيتمى فيه حماد بن يزيد ا مخلد بن عقبة ولم أعزافهما وقية رجاله:#اة وقال 
ابن عبد ألبى فى إسناده أظن 
(إذا يم ) فى نواحى السماء زر عنوداً أحمر ) أى خظا يشبه العمود الاحمر إظهر (من قبل) بكسن ففتح ا 
جهة (المشرق فى شهر رمضان) فإن ذلك علامة الجدب والقحط (فادخروا) من إرشاد (طعام ستم) أى قوت 
عيالمكم تلك السنة الت مبدؤها ظهور ذلك لتطمئن قلو بك وذلك لاايناى التوكل بدليل ادخار سيد ال توكلين المصطق 
صلى اله عليه وآله وسم قوت غياله سنة (فانها سنة جوع) يجوز أن يكون ظهور ذلك علامة القحط فى تلك السئة 


530 - فلن ادر 0 
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(طب) 0 عبادة بن الصامت - ( ح( 


ه29 دسله و و شس ده 


8 0 1 5 م 7 
0 2 إذا 3 م المدادين فاحدُوا ف وجوههم التراب - 1 حم حدم دت ( عن القداد بن الاسود 2 


(طب هب) عن أبن 6 (طب) عن ابن عروء» الام ف الكى عن فسن رح 


ولاأئر لظهوره فما بعدها وهو ماعليه ابن جرإر 
فيحتمل أن يكون خاصا بأهل الحجاز وأنالجوع يكون فىإقليمهم فقط ويحتمل العموم وحكمة التخصيص 
كان نسخة قدير الارزاق .وتقديرها وإقرارها على مااقتضاه القضاء الإلهى فيسةتسخ مرن اللوح الحفوظ فىليلة 
القدر التى هى فى رمضان وتسم إلى ميكائيل الذى هو الملك الموكل بذلك كأخرجه حي السنة وغيرهناسب أنيكون 
ظهور العلامة ف الشهر الواقع فيه الاستتساخ وتسلم الصحف وحكية كرن ذلك على الصورة العمودية الى هيما 
الاستطالة دون الى بيع والاستدارة وغيرها من الآشكال الإشارة إلى أنه عام يكون شيره مستطيراً ويكون جديه 
مستمداً عسبراً وحكة كونه أحمر أن الجرة لون مذموم فقد نبى عنه المصطانى صلى الله عليه وعلى آ له وسلم أهل 
الإمان وذلك أن الشيطان ينذين به ويؤثره علي غيره من الآالوان ورد فى عدة أخبار حسان مل اللون المكروه 
المذموم علامة علرحصولالمكروه موف المتوة والغموم ؛ والعر ب تسدى عام امل ااسنة الجراء وتصف سئة الجدب 
بالطول وعليه. جرى العرف العام بن الانام فيقال لليلة الشديدة كانت ليلة طويلة .وتسمى نزع الروح من اللجٍسد 
الذى هو أعفم العذاب بالمرة فيقال هذا هو المو ت الآحر فإذلك جمل علامة سئة .الجوع حراء وفيه أنه لابأس 
بادخار القوت خوف الغلاء وأنه لابنافى ااتوكل لكن الكلام فى اذخار غلة أرضه أو ما يشتريه ازئة عيالهكا يأتى» 
والإذخار بذال معجمة إعداد الطعام لو قت الحاجة والخطاب 8أهل:تلكالديار: أعنى الاقطارالحجازية كا م ويحتمل 
العموم ( طب عن عبادة بن الصامت ) قال الممتمى فيه أمّ عبد الله بن خالد بن معدان ولم أعرفها وبقة رجاله ثقات 
اتوقق وله شواهد منها ما أخرجه نعم بن حماد فى كناب الفتن. من حديث خالد بن معدان إذا زأيتم ععوداً من نارمن 
قبل المشرق فى شبر رمضان ف السماء فاتخذوا من الطعام هااستطعتم فإنما سئة جوع » وعن كثير بن مرة إنى لانتظر 
للة الحدثان فى رمضان منذ سبعين سئة "قال عبدالرحمن بن جر يرهى علامة تنكون فالسماء يكون اختلاف بينالناس 
فإن أدر كتها. فأ كثر من الطعام ها استطعت وعن عبدالوهاب بن نحت بلغنى أن رسو ل الله صف الله عليه وسلم ,قال فى 
رمضان آي فى السماء كعمود ساطع وفى شوال البلاء وفى القعدة الفناء وعنأنى هريرة مرفوعا تكون آية فى شهر 
رهضان ومن خديث خالد بن معدان أنه سييدو ود من نار يطلع من قبل المشرق فى شهر:ر مضان برادأهل الأارض 
كلهم فن أدرك ذلك فليعد لاهله طعام سئة وعن كاير بنهرة آية الحد ان فى رهضان علامة فى السماء بعدها اختلاف 
الناس فإن أدركتها فأ كثر من الطعام ها .استطعت قال أبو جعفر ولا يكون ذلك إلابعد انكساف الشمس والقمر 
وفى ذلك العام يغار على الحاج : 

(إذا ريم المداحين ) أى الذين صناعتهم التناء علي الناس وا هدح كا فى الصحاح الثناء الحسن قال التبريزى من 
قوطم مدحت الآرض إذا اتسعت فكان موى مدحته وسعته شكرأ ( فاجثوا فى وجوههم الآراب ) المثو فى الراب 
عازلة الضب ف الماء والمراد زجر المادح والحث على منعه من المدح لإيرائه الغرور والتكبر أو أنه يمخيب ولا 
يعطى أو معئاه أطوم قليلا » يششبهالثر اب لقلته وخسته أواقطعوا ألستهم بالمال فإنه ثىء حقير كالتراب وهذايؤذن 
ذم الاحتراف بالشعر وقيل لاتؤاخ شاعراً فإنه بمدحك بثمن وبهجوك انا قال بعضهم : - 

الكاب والشاعرفى منزل » قليت أى للم 1 جاع 1 
هل هو إلا باسط كفه + يستطعم الوارد والصادرا ؟ 
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مووع عد وداه 2- زكرة 2ه اهام - 
”م إذا ايم ٠‏ هلال اذى الحجة واراد أحدمْ ان يضح ؛ لسك 0 شعره وَأمَاره - رم ) 
أ سلة 
م عم مام ممه اث 


”5 5 2 الرايات الود عا 0 ل شا فاق نوها :قا فيا خا اله د اللهدى + 
)م 2 عن ثوبان 5 


م خد مدت عن القداد) 0 الم م رابن لاسر . 0 هب عن ا بن ن الخطاب. ا طب عن 0 


ا 0 الكنى ) والالقاب 0 عن أنس ) قال الهيتعي رجال أحمد والطبرانى رجال الصحيح 

( إذا رأيتم هلال ذى الحجة )بكر الحاء أفصح من فتحها أى' علتم بدخوله ( وأراد أحدم أن يضحى فليمسك 
عن شعره ا ره ) أى فليجتنب المضحى إزالة شعر نفسه لتى كامل الأجزاء فيعتق كله من الثار قال التوربشق 
كأن سر ذلك أن المضحى بجحعل أخيته فدية لنفسه من العذاب حيث رأى نفسه مستوجة العقاب وهو القتل ولم 
بوذن فيه فقداها وصاركل جزء منبا فدا 0 جزء مئه فإذلك نهى عن إزالة الشعر 0 من ذلكقسط ما 
عند تنزل الرحمة وفنضان النور الإلى لتتم "له الفضائل وينز”ه عن النقائص والرذائل وأخذ بظاهره أحمد رم 
إزالة ذلك 4 يضحى وخالفه الائمة ااثلامة لخير عائشة رضى الله تعالى أن المصطق صل الله عليه وس كان يجتب 
ذلك وهو وتوران غير أم سلة هذا فقيل نوقفه وفيه حجة للشافعى أن الأضية لاتجب إذ التعلق بالإرادة ينافى 
س3 ا الجنفية على من هلك تصاباً يا م (م عن أم سلمة) رضى الله تعالى عنها 

(إذا رأبتم) خطات 00 وقع للصحاية والمزاد به غير م من أمته من بيكون فى آخر الزمان بدليل جعله فى 
خبر آخر من أشراط الساعة ( الرايات السود ) جمع راي وهى عل الجيش ( قد جاءت من قبل راس سان) أى من 
جهتها: قال انن كاير . ليست هى الرايات الى أقبل مها أبوسم تاجات 0 بل رابات تأق صة 
المهدى رقأتوها) لقتال معها والنصرة لأآهلها وزاد فى رواية ولو حبواً على الثلج (فإن فيها خايفة الله) مد بن عبدالله 
) المهدى.) الجا قبلعيسى عليهااصلاة والسلام أومعه وقدمائت الارض ظلاً وجوراً فيماؤها قسطأوعدلاويمكثك 
فى الخلافة خمساً أوسبعاً أو نسعاً ولاأصل يأ قال امؤلف لقول القرطى إنظهوره يتكون بالمغرب ولاحاجةالآصالة 
لإبراد ترجمته وأخباره لان أعلام الآدّة وحملة السنة المتقدمين اعتنوا بجمعها ما يتحصل منه فى جملة مجلدات سها 
ان أورشية وان خرعة داو وابن حبيب وابن دريد وجمع لاخصون من علداء الرواية و الدرانة و اففدت 
أخباره بنآ ليف عشرة أو تزيد وجاء ابن بريدة لجمع زبدها فى مجلد حافل ماه العواصم عنالفتن القواصم فن | كر 
من أخباره ففشرح هذا الحديث فا أراد إلا تكثير السواد لقلة المداد قال الحرانى واخليفة ذات قائم بمايقوم 
به المستخاف على حسب مرتنة ذلك الخليفة منه انتبى وكلمناستخلفة الله فعبارة الأارض وسياسة الناس'وتكميل 
تفوسهم وتنقيذ أمره فهم فهو خليفة لكن لا لهاجة به تعالى إلىمن ينو بد بل لقصور المستخلف عليه عنقول فيضه 
وتنفيذأمره ( فإن قاتم ماحكية إضافته إلى ان وهلاقالالخليذة ؟ قلت هوإشارة إلىأنه إنسان كامل قدت#لىع نالرذائل 
وتحل بالفضائل ومحل الاجتهاد والفتوة يحيث لم يفته إلا مقتام الثبوة وفيه ردعلي الطيى كتبوعه فىذهامم إلىامتناع 
أن يقال خليفة الله لغير آدم وداود عابهما السلام ( حر ك عن *وبان ) مولى المصطق صلي اله عليه وسلم من حمير 
أو مذحج أو أو السراة اشتراه المسطق صلى اله عليه وسل وأ-تقه ولم يزل يخدمه سفراً وحضرآ وفيه علي بن زيد بن 
جذعان تقل ف الميزان عن أحمد وغيره تضعيفه هم فال ل الذه ى أراه حديثاً منكراً وأورده ابنالجوزى فالموضوعات 
قال ابن حجر و يصب إذ ليس فيه متهم بالكذت ا وأما خير ولا مهدى إلا عسى بن مرجم قال الذهى وأه 
والحا ّ أورده متعجباً لا محتجاً واانساق منكر وبفرض ته حتمل أنه سقط منه لفظ زمن بعد إلا.وهو مضمر 


- 


8 
ظ 
0 





مل 


1 عدم وه دسا و6 


5 - إذ1 رد م الل أصفَر الوه من غير مرض ولا عل داك من غش للسلام فى قليه ان 
اللي انرا ل اللي عن أتس ؛ وهو ما بيض له الديللى - (ض) 
ج22 ذه 


- ٌ 
و إذا 35 كلك رمن سد أل ات خط ناه ١‏ 0 0 دق النخلة - (طب حل ) 


هه 2-0 


عن ان لع 


سوم ه ددا موّء ‏ 2ه 1 


7 0000 ع ان ردك وكير عَم 0 يذهب فلا بأس أن تزيره 00 فى اللافراد عن‎ 3١ 


فيه و 0 اله م حي 

(إذار أبتم الرجل ) يعنى الانسان (أصفر الوجه هن غير رض ولا علة ) أو مرضر, لازم 1 حدث شاغل 
لصاحيه عن وجهه كأن تلك العلة ضارت شخلا له مئعه عن شغله الأول كاى الصاح وغيره فيين المرض والعلة 
عنوم وخصوص وليس هو من العطف التفسيرى يا وهم ( فذلك ) أى الاصفرار المفهوم من اصفر ( من غش) 
بالكسر عدم نصح ( للإسلام 3 قاه) أى من إخهاره عدم التصح والقل والحقد والهسد للسابين يعى أن ذلك 
الاصفرار علاهة :دل على ذلك الإضمار وقد ص أن ذلك حتمل كو نه فى جماعة من أهل زمانه من المنافقين أو من 
البوداء لعم يظهرأن الخاطب بتتوله إذا أي أرباب القاوب ذوو الإبمان 1 الكامل فهم الدين يدركون ذلك فقد قال 
الغزالى حقيقة الكفر والإيمان وحدهما والحق والضلال ‏ وسرهما لايتجلى 32 بت الذنية بطلت الال واجاة 
وحبهما فكيف بقاوب امتلأات من سحت الدنيا أولا * ثم صدانت بالخلاعة دن أبنائها ثانياً م شحات بالغناء المكدر 
لللآوقات ؛الثاً ثم زوجت بالسهو واللبو رابعا ثم شغلت بالا تخلاع من حدود الشرع وملازمة خطوات الششيطان 
خامساً قفاضت هنها حرارات الادناس وعمارات الأوصال وصارت كأنها سراب اجام فى بوالع الحجام انتهى 
(ابن السى وأو نعم ) كلاهما (فى ) كتاب (الطب) النبوى (عن آنس) بن مالك (وهو ما بيض له) أبو المنصور 
(الدتلى) فى مسئد الفردوس لعدم وقوفه على سنده وراويه عن أنس مجهول كا قاله بعض الفحول وقال' ابن حجر 
لاأصل له . إن أراد.لا أصل له فى عنة ولا حسن وإلا فسل وإلا فنوع 

(إذارجف) ترك واضطرب (قلب المؤمن فى سيل اله) أى عند قتال الكفار (إتحانت) تساقطت (خطاناه) 
أئذنوبه (كا بتحات عذق النخلة) بمهملة ففعجمتين كغلس اانخلة بحملها وبكسر فسكو ن العرجون ما فيه منالشماريخ 
وهو المراد هنا وفى القاموس القنو وى فى إقهامه ترغيب عظم فى الجهاد وإبانة لفضله على كثير دن العادات (طب) 
ركدلا الأر شط (<ل) ) كلاهما ( عن ) أبى عبد الله (سَليان) الفارسى رمن لحسته وليس؟ قال فقد أعله الحافظ 
اشيتمى بأن فيه عبرو نالحصين وهو ضعيف انتهى وقالالذهى -. رومنروك وقدتفرد به عزعبدا!:زيزن مإ وفيهجهالة 

(إذا رددت على السائل) أى الطالب منك عطاءاً (ثلانآ) ل المرات معتذراً عن عدم إعطائه (فلم يذهب) 
6 وعناداً (فلا بأس) أى لا كراهة وفى زواية فلا عليك (أن تزيره) أ أى تزجره وتنهره بنحو لابارك الله فيك 
لتعديه بما لال له وخطيه ماهو واجب علة من عدم الإلحاح فى المسألة وظاهره أنه لاينهر قل ثلاث فعلي السائل 
أن بحمد اه ويحمل فى الطلب ولا يلح ف المناة فإن خالف اسجدى الهر وفيل :لسن المرأه بالائل هنا المتجدى 

ل طالب العم إذا جاء لفقهه فلا تنهره فإن كرر السؤال أولا وئانآ فإن أجبته وعاد السؤال ثالثاً دل على تعتقه 
ا لتعديه الادب واقتحامه النهى الوارد فى اير الانى : إذا قعد أحدم إلى أخه فليسأله تفقها ولا يسأله تعنتآ 
(إتنيه» أشعر قوله لا بأ سأى لا كراهة أن الأولى عدم زبره لعموم قوله تعالى دوأما الشائل فلا :نهر ولهذا قال 
الخريرى ولا تزجر ذوى سوال 2 لي تى أم فى السؤال حتف 




















وم 
- تدهم 
0 أبى هريرة 0 : 


1-6 لع ص ودعود ا 1 


ا 2 ب كب احدم الدابة فليحملوا ء على ل ملاذه . إن ال ع يمل على توى ٠‏ وألشه 02 
فى الآفراد عن تدرو بن العاص (ضى) 

ا د هذه الاثم العجم فأنجوا لما ذا كانت سمة قانجواء وعلْ اليك وإما يظويا 
أ (طب) عن عبد 0 متفل (ض) ْ ْ 
- إذا كيم هذه الاب وها ها من أمتازل» وتوا كم اطي - (قط) فى 


0 ع ن ألى هريرة. (ض) 


(عن ابن عباس) ثم قال الدارقطى تفرد به الوليد وهو يروى المنا كير الى لايشك أنهسا موضوعة انتهبى وحم ابن 
الجوزى بوضعه وتعقبه المؤافف بأن الديلهى رواه من طريق آخر (طس عن أذ ى هريرة) قال اليتمى ذه ضرار بن 
صرد.وهو ضعيف وقال أبو حاتم صدوق يك ب أ حد يه ولا يحتج به 

(إذا ركب أخدك الدابة فايحملها) أى فليسيرها أ و فليسر بها (على ملاذه) بفتح المم وخفة اللام وشد المعجمة 
بك وات ع 00 فتح اللمم وح مورت اللذء أى عل مايشتبى هن نحو السرعة بحيث لا يضرها » وفى رواية 
ملاذها : أى ليجرها فى السهولة لا الحرونة و وأصل اللذة سرعة المثثى والذهاب ِن الله تعالى يحدل علي القوى 

والضء يف) أىاع تمد عل الله 5 سير أوسطً فى سوولة و لاالغير بقوتما فبرنك بالعسدف والعئف فى تسييرها 

فإنه لاقرة لخلوق إلا بالله ولا ينظر إلى ضعفها فيقعد مع القاعدين ويرك اه سج امياد إشفاقا من عدم طاقتما بل 
اعتمد علىانيّه سبخانه وتعالى فهوالحامل وهوالمعين (قط فى الافراد عن عمرو ,زالعاص) بإسناد ضعيف 

(إذا دك هذه الدواب ) وفى نسخة البهاكم (العجم ) يض م فسكون ( فابجوا عليها ) أى أسرعوا والنجاء بالمد 
والقصر السرعة أى اطلبوا النتجاء من مفاوزك بسيرءة السيّر 2 سواء كانت سنة جدب أو لا إذ الطريق يطلب 
الإسراع فى قطعه حيت المرعى موجود والقدرة حاصلة * مم قضل أحوال السير بقوله (فيذا كانت سنة) بالتحريك 
أى جدباء بحيث لم يكن فى طر يقسكم ما ترعاه لو تأنيم (فانجوا) أى أسرعوا أى زيدوا فى الإسراع بحيث لا يضرها 
(وعايك بالدلجة) بالعنتم والفتح أى الزموا سير اليل وأو مخففاً سار من أول اليل ومشددآ من آخره ومنهم من 
جعل الإدلاج لليل كله ولعل المراد بقوله (فإنما يطويها الله) أى لايطوى الارض للسافر فيها حينئد إلا اه عزوجل 
كراما له حي شأق بهذا الادب الشرعى لإفان قلت قد أص بالنجاء على الدابة والام مظلق فكيف خصه بعد ذلك 
ما إذا كانت سنة إقات) أن أولا فى شأنها بأ واحد وهو السرعة علها هبه ى جدب أو خصب وأمر ثانا 
فيا اذا كان جذب بأمرين السرعة والدلجة معآ قال الزمخشرى ومن الجازطوى اله ره وطوى الله لك البعيد وهو 
رف البلاد (طب عن عبد الله بن مغفل) 7 الم وقتح المعجمة وشد الفاء مفتوحة قال الميتمى رجاله ثقات 

(إذا دكتم هذه الدؤاب فأعطوها حظها ) أى صب ب ( من المنازل ) التى اعتيد الأزول فيا أى أرحرها فيها 
لتقوى على السير (ولا تكونوا اعلها) أى على الدواب (شياطين) أى لاتركوها ركوب الشياطين أو لاتدتعماوها 
استعال الشياطين الذين لا يراعون الشفقة علي خلق الله وفيه حث عل الرفق بالدواب والنهبى عن مخالفة ما أمر به 
الشرع » والمنازل جمع مزل وهو موضع الاذول (قط فى الافراد عن أبى هريرة) ظاهر صنيع المؤلف أن ترجه 





ا(قط فى الاقرادم) ع ا و راق عن الوليدبن الفضل عن عبد الرحن بن حسين عن 1 عع م ظ 
ا 
0 
ا 
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د ساسع روه 2ع معدت © ماوالد سق ده ده مولع سر 
16 سه إذا ؤار احدم ااه اسن عنده فلا شومن حى يستاذنه (فر) عن أبن 0 (ض) 
6 ا 2 2 0 ار 2 #0 : 
”5 ام إذا زار ادك اخاه فالقى له 1 نيه دن ارات 2 وقاه أله عَذَاتَ الناررطب) عن سلءان(ض) 


.ادوماع لد مهزم ع در 8ه الوءره 


الحويرث - (صدح) 
رةه س ص5 سيةتره 42 
. :الدمار عليم ًّ الحكم عن أنى الدرداء (ض) 
الدارقطنى خرجه وأقره ولا. كذ لك بل تعقبه بأن خارجة .ن مصعب أحد رواته ضعيف وقال الذهى واه 
(إذا زار) أى قصد (أحدم أخاه) فى الدبن للزيارة ! كراما له وإظهارا لمودته و شوق للقائه (خلس عنده) أى فى 
محله والفاء سببية أونعقيية وفيا معنى الواو علي وجه (فلايقومن حتى يستأذنه) أى لايقوم لينصرف إلابإذنه لآنه 


م عادة دوره سد 


ره سه مالاولة ساد - 
- إذا زخرلم مساجد م ' وحليتم مضاءة. 


أمير عليه ما فى الخبر المار ولثلا يفوته ماعساه يشرع فيه من [ كرامه بندوضيافة والآمر للتدب وهذا من مكارم 
الاخلاق وحسنالآخاء : والزنارة عرفا قصد المزور [ كراما له وإيئاساً به وآداءها بضعة عشر أن لايقابل الباب عند 
الاستئذان وأن يدقه برفق وأدب وأن لايم نفسه كأن يول أنا وأن لا حضر فى وقت غير لاثقكوقت الاستزاحة 
مع الاهل والخلوة مهم و خفف الجلوس ويغض البصر و يظهر الرقة ويدعو بإخلاص ويقبل | كرام المزور ويوسع 
للبريض ف الاجل ويطمعه فى الحياة ولارتكم عئده بما بدعجه ويشير اليه بالصير وكحذره من الجرع ويطلب منه 
الدعاء وما اعتيد من ختم مجلس الزيارة بقراءة الفاتحة فهوحسسن قال بعضهم لكن لم بزد خصوصهخير ولا أثر ووزد 
فى الآثر. أن السلف كانوا يتف رفون عن قراءة دورة والعضر (فرعن ان بر) بن المنطاب وفيه من لايعرف 

(إذا ذار أحس أخاه) ف النسب أو الدين (فألق) المزور للزائر ينفرش (له شيتا يجلس عليه) يقيه (من التراب) 
ونحوه (وقاه الله) أعالى (عذاب النار) دعاء أو خبر أى فكا وق أخاه عما يشينه من الاقذارفى هذه الدار إكراما له 
يحاز به الله بالوقاية من الثار جزاء وفاقا والجراء من جنس العمل لكن هذا يحب "تزيله على [نسان امتثل المأموزات 
وتنب الهيات لكن فرط منه صغائر فوسذه هى النى يكون [ كرام الزائر وقاية'منها من النار أما مر تكب الكبائر 
فهّات هيات ويا إستحب للمزوز [ كرام الزائر بندو بط الفراش يندب لازائر قبول ذلك لما رواه البييق وغيره 
عن على مرفوعا لا ,أبى الكرامة إلا حمار وصضح بعضهم وقفه (طب عن سلءان) الفارسئ رمز اضعفه وذلك لان 
فيه سويد ان عبد العزيق متروك 

(إذا ذار أحدم قرما) مثلا والمراد زار عض إخوانه متعذدا أو واعدا (فلا يصل بهم] أى لايؤمهم فى منزهم 
بغير إذنهم لأن رب الدار أولى بالتقدم (وليصل بهم) ندبا (رجل منهم) لآن أصحاب المنزل أحق بالإقامة فإن 
قدموه فلا بأس والمراد بصاحب النزل مالك منفعةه ولا ينافيه خبر من زار قوما فليؤمهم مله علي الإمام الاعظم 
(حم م عن مالك بن الحؤيرث) مصغر الحارث الث من أهل النصرة له وفادة قال الترمذى حسن ييح 

. (إذا ذخرقم مساجد؟) أى <ستتموها باانقش والتزوبق قال الراغب الزخرف الزيئة الازوقة ومنه قيل للذهب 

زرف وف الصحاح الزغرف الذهب ثم شبة به كل موه مزوق (وحليتم) ذيتم (مصاحفكم) بالذهب والفضة جمع 
مصحف مثلث المم وأصله الضم كا فى الصحاح لآنه مأخخوذ من أصف أىجعت فيه الضحف أى الكنتب (فالدمار) 
بفتح الدال المهملة فقا الحلاك قال الرعشرى الدمار الاك الاستأضل (عليك) 'دعاء أو خبر فزخرفة ‏ المساجد 
وتحلية المصاحف منبى عنها لان ذلك يشذل القلب وبلهى عن الخشوع والتدير والحضور مع انه تغالى والذى عليه 
الفنافعية أن تزويق المسجد ولو الكغبة بذهب أو فضة خرام فطلقا وبغيرهما مكزوه وحرم ما وقف عليه وأن تحلية 


د 


ْ 

ا 

ا لم 0 ٠‏ 

1و -إذا زار احد “ثم قوما فلا 0 م وايصل مم وجل م - (حمم) عن مالك ل 
ا 

| 


























ا 
طظلدواء و امم بير واس وني 26نس هاس سه م ارارم ميرو 2 
18> «إذا زازلت» 00 نصف! أغرآن» و دقل يااما الْكفرِونَء تعدل ربع القرآان ٠و‏ دقلهو الله 


35 بماير رودم 


احد» 0 ثارى 00 رآن 0 م عن ابن عا باس رم 


8 
١ 
0 


55 إدأ دك اعد حر خرج 0 الإِمَانٌ 0 عل رَأسه كاظلة آذآ فلم وحم إل 





المصحف بذهب جوز البرأة لا للرجل و بالفضة بحوز مطاتا (الحكم) الترمذئ وككذا ابن المبارك فى الزهد (عن 
. أبى الدرداء) بإسئاد ضعيف 
(إذا زازلت) أى سورتها (تعدل) تمائل وعدل الثىء بالكسر مثله من جنسه أو قدره وبالفتح مايقوم مقامه من 
غير - (نصف القرآن وقل ياأيها اللكافرون) أى ورتما (تعدل ربع القرآن) لآن المقصود الاعظم بالذات من 
القرآن بيان المبدأ والمعاد وإذا زازات مقصورة على ذكر المعاد مستقلة ببيان أحواله فعادلت نصفه ذكره القاضى 
ولان القرآن كلهيشتمل على أحكام الشهاد نينف التو حيد والندوة وأ<وال النشأ تين وذلك أريعةأقسام والكافرونمقصورة 
على التوحيد فهى ربع لتضممم| البراءةمنالشر كوالتدينبدين القوهذا هوالتوحيد الصر ف (و قلهوالته أحد تعدل ثلث 
القرآن) لأنمعافىالقرآنآيلة إلى ثلاثة- لوم عل التوحيدوء ل الششر اع وعم تهذيب الأخلاق وتركيةالنفس» و الإخلا ص تشتمل 
على القسم الاشرف منها لذى هوك لاصل الل خير ين وهوءل التوخيد والتوحيد[ثيات إلية المعبودوتقديسهونىماسواه » وقد 
صرحت الإخلاصض بالاثبات والتقديس ولوحت إلى فى عبادة غيره» والكافرون صرحت بالنىولوحت بالإثبات 
والتقديس . وبين الامرتبتين من التصر نحين 0 والتلوحين مابين انلك والربع قال الأوريشق ونحن و إن سلكيا هيده 
المسالك بممبلع علينا تعتقد أن شأن ذلك على الحقيقة وإنبا يلق عن الرسل فان ذلك ينتبى اليه فىمعرفة حقائق الاشياء 
العف عن خفيات العلوم فأما الول الذى وم جوله على مقدار فهمنا وإن سل من الخال والزلل لايتعدى عن 
ضرب من الاحتهال انتهى » وأخذ بعضهم نظاهر الحديث فقال «عناه إن ثواب قراءتها مضاعفة بقدر ثواب قراءة 
نصفه وربعه وثلئه لكن قرأءة جميع القرآن له بكل جرف عشر حسنات وهذا بغير تضعيف قال ابن حجر وقوله 
بغي رتضعيف لادلالة عليه وحديث مسلم يدلالإطلاق (ت) واستذربه (ك هب عن ابن عباس) قالالجا كم يح وتعقنه 
الذقى ف املس نان فيه يمان بن المغيرة ضعفوه وقد قال الترمذى لايعرف إلا منحديثه وفى اغنى هوواديمرة 
وق الميزان مشكر وقال المناوى ليس الإامر »ا زء م الام بل ضعيف وف الفتح فيه يمان وهو ضعيف عندهم 
(إذا زق العبد) أى أخذفى الزنا (خرج منه الإمان) أى نوره أو كاله رفكان على رأسهكانظلة) يضم الظاء وشد 
اللام السحاية فلا يزول حكنه ولا يرتفع عنه أسمه مادام فيه لآن للإيمان أنوا رافى القلب وآ ثارا 0 ل 
عند مقارفة المعاصى ويظلم عند التلبس بالذنوب وااؤمن لابزنى إلا إذا استولى شبقه واشتعلت مهوته بحيث تغلب 
إيمانه وتشغله عنه فيصير فى نلك الحالة كالقاقد للإمان لاير تفع عنه اسمه ولايزول حكنه بل هو كف رعايته 
وظل عصمته 3 عليه كالظلة وهى أذ محابة نظل على الارض فاذا فرغ منه زال الشبق المغاوق عن 
الثبات علي مايأءره إيمانه والموجب لذهولهوتسيانه عاد الايمان وأخد فالقوة والازد ياد كاقال (فاذا أقلع) أىنزع 
عن المغصية وتاب منها توبة صححة بشر وطهاوهنها أن يجزعيل المزنى مباعلى ماقيل لنكنه عليل بل القوم اغتفاره 
لما يترتب على أعماله به من المفاسد ( رجع اليه ) الابمان 1 0 وكاله فالمساوب اسم الابمان المطلق لامظلق 
الأامان ولا يلزم من ثروت جزء من الإبمان أن يسمئ موٌمئًا وا أن من يكون معه جرء 0 لاسمى فتها فكيذا 
يكون معه شىء من التقوى ولاسحهى متقيا. فالخديث علي ظاهره ولا ملجئ نأ ويل وأما ماهنا من المحامل كمله عل 
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ا 


1 ذا 1 د ار مسال ادل - زعد) عن أنى ا 


و 10 ار روماه شرف الإعاة فلك , اميا الى حت متهم 2 الات 0 


2 
سه ماه 


أبطأً عنه ذلك ميقل انمد لله على كل اله - البييقى ورم عن أى هرنرة (ض) 


موورعر 


556 إذا سأ 2 لع 1 00 ارس دورس» ا 0 0 3 0 عن 0 


أ ع أو 1 خرج مخرج 0 1 5 0 0 سَّ الما ل نزع ا. لل نرخطة ووصف «الإمان طروي 
والدخول از استعمل هنا على وجه الاستعارة والتشبيه (ه) فى السنة :)اق الإمان (عن أ بى هريرة) قال الحا 9 
يح وأقره الذهى وقال العراق فى أماليه سبح 
(إذا ال أحد؟) دبه (الرزق) أىإذا أراد سوال الرزق أىطلءه منالرزاق (فليسأل) ربهآن يعطهالثىء(الحلال) 
أى القوت الجائز تناوله وأن يبعده عن ارام فانه يسمى رزقا عند الأشاعرة خلافا للمعتزلة فاذا أطلق سؤال الرزق 
شمله أو المراد إذا طاب أحدي من الناس الاعدق عليه فلا يطلب إلا من يغلب على ظئه أنه [؛سا يعطيه من الحلال 
إلى :ال ام سال سؤالا فلابلح فى المسألة ولايكاف الم ولمالايقدرعليه ولارؤذيه (عد عن أن سعيد) بإسناد ضعيف 
(إذا مساك د ريه مسألة) مصدر ميمى يدق اسم المفعول أى طلب شيئًا مئه (فتعر ف ) بفتحتين 8 رأء مشددة 
(الاجابة) أى تطلبها حتى عرف حصوها بأن ظهرت له أمازة الاجابة من نحو قشعريرة وبكاء وأنس (فليقل) ندبا 
شكرالله عليها (امد لله الذى بنعمته) أ انكر مهو 0 ومنته رمم ل ) الصالحات ) أى النعم اسان التى من 
جملتها حصول المدؤول أو قربه رومن أبطأ) أى تأ خر (عنه) فلم يسرع اليه (ذك) أى تعرف عدم الاجابة (فليقل) 
نديا (الجد لله علىيكل حال) أى كل كيف من الكيفيات الى قدرها الله فإن أحوال الاؤمن كابا خير وقضاءالله بالسراء 
والضراء رحمة ولعمة ولوانك. شف له الغطاء لفرح بالضراء كش هن فرحه بالسراء وفوأعلم بما يصلح يدعيده . تبه 
مبذا الحديث على أن علي العبد أن بحمد الله على السراء والضراء وعلى أن للصابرين حدا خصهم وهو امد لله على 
كل حال وأن.للثيا كرين حمدا مخصهم ودو المد لله الذى بنعمته تم الصالحات وهكذا كان هديه وعادته محمد الله 
علي السراء والضراء بما ذكر والتأسى به أولى من أن يستنبط حمدا آخر فإنه لاأعلى مسا وضعه العالم الاكين الا كل 
الذى شهد له الحق تعالى بالعلم و أكرمه يتم النبوة وزعامة الرسالة (دق) فالدعوات (عزأبى هريرة) وللجا ك نوه 
فن حديث عائشة قال الحافظ العراق وإسئاده ضعيف 
( إذا إذا سألم الله تعالى ) أى أردتم سؤاله نا سألوه الفردوس ) لفظ سريانى أو روى أوقبطى (فانه سر الجدة ) 
0 السين وشسدٌ الراء : أفضل موضع فيا والسر جوف كل ثىء ولبه خالصه والمراد أنه وس.ط الجئة وأوسغها 
وأعلاها وأفضاها والوسط أبعد من الخال والآفات من الكراي قال ابن القيم و الجبة مقبية أعلاها أوسعها وكلا 
علت اتنسعت وهذا الحديث ورد يألفاظ أخر هنها:مافى الصحيجين إذا مالم الله .فاسألوه الفردوس ثانه.وسط الئة 
وأعلا الجنة أى فى الا تفاع وفوقه عرش الرحن واستشكل ر أجد عن أبىهر برة ممفوعا إذا صل لمعل فاسألوا 
الله لى الوسبلة أعلى درجة ف الجئة لابنالها إلا رجل واحد وأرجوأن أ كون أناهو وفى حديث آخر الو 0 درجة 
عند الله ليس فوتها درجة فاسألوا الله لى الوسيلة فقضيته أن الوسيلة أعلى درجات الجنة وهى خاصة به فهى أعلى 
الفدوس وجمع بأن الفردوس أعلى الجنة 2 درجات أحلاها الوسيلة ولامائع من انقسام الدرجة الواحدة إلى 
درحات فضها أعلي من إعض » ثم إن مما ذكرءن لامر والاودوس ابارت خبر إذا سألم الله فاسألوه العفو 
والعافية لآن اأراد السؤال لكل «.طلوب 52 ن الأول 1 خروى والثانى عام ( طب )وكذا البز : ( عن العرياض ) 


1 

















كدر العين الهملة- وسكزن الراء بغدها موحدة وأخرى 


وم - 


022ر ماس سس سس سقة عير بر برو فر م سم ساو كوك 6 ل ا 
ب إذا مالم الله تعالى فاسالوه ببطون أ كفم 2( ولا تسالوه بظهورها ا ) د عن مالك بن سان 
السكوق (ه طبك) عن إن عباس 2 وزاد دوأمسدوا مه وجوهكء -(ع) 
- ع لمعمل ررزوءوه هوم لمسمدوة - 
56 - إذا سثل احدع امؤمن هو ؟ فلايشك فى إيمانه - (طب) عزعيد الله بن زيد الانصارى (ض) 
1 1 - 0 ده 3 ١‏ 
ا [ذاسافرتم فايؤمم اروم 6 و إن كان اصذ ركم » وإذا امس فه رمرم - البؤارعنأنى هريرة )2( 


معجمة أبن سارية النعلى أنى نجييح تانى كوفى قال الهييتتى 
ورجاله وثقوا اتهى وبه يعم أن روس الو لفن تلسئه تقصير وق الرض لصحته وظاهر صنيع المؤاف أن هذا هو 
الحديث بهامه ولا كذلك بل بقيته عند مخر جه الطبرانى عليك يدم الوادى ذانه أمرعه وأعشيه انتهى بافظه والحدرث 
رواه البخارى أى بافظ إذا سألم الله فاسآلوه الفردوس فإنه أوسط الجنة وأعلي اللنة وفوقه عرش الرحمن 

(إذا سألم الله تعالى) جلب لعمة (فاسألو ه ببطون) قال الطيى الباء للآلة ويموز كونها للصاحبة كامس (أكفكم) 
لابظهورها فإنه غير لائق بالأدب واذلك زاد اللأمر تأ كيدا بتصرحه بالنهى عنضده فقال٠(‏ ولاتسألوه بظهورها ) 
وذلك لان من عادة من طلبَ شيتا من غيره أن يمد بان كفيه اليه ليضع النائل فيها يا مس و لان أصل شرعية الدعاء 
إظهار :الا نكساز بين يدى الجبار والثناء عليه ؛»حامدء والاعتراف بغاية الذلة والمسكئة وذلك ا بتهال قولى ولابد 
فى كال اظهار الانكسار والافتقار من ضم الابتبال الفعلي اليه وذلك بمد بطن الكفف على سبي ل الضراعة اليه ليصير 
كالسائل المتكفف لآن عاذ كفه بما يسد به حاجته ولا ينافيه خبر أن المصطق صلي الله عليه وسلم استسق وأشار 
بظهر كفه إلى السماء لآن فعناه رفعها رفعا 'ناما حتى ظهر بياض [بطيه وصارت كفاه محاذيتين لرأسه ملتمسا إلى أن 
يغمره برحمنته وذلك لمساس الحاجة إلى الغيث عند الجدب «وهوالذى ينزلااخيث من بعد ماقنطوا وينشر رحمته وهو 


الولى اميد , أما لودعى بدفع ثقمة فبظهورها كا فى أخبار كثير ( د ) فى الدعاء (عن مالك بن يسار السكر فى) بفتتح 


. المهملة وضم السكاف وسكون الواو آخره نون نسبة إلى السكون بطن من كندة نسب الها خاق كثير منهم هذا وهو 


العوفى يعد فى الشامبين قال فى المنار ولايعرف له غير هذا الحديت 5 قال ابن السكن لكنه ثقة كن فيه ضضم 
الحضرى ضعفه أبون رعة ووثقه غيره (ه هب ك) ف الدعاء ( عناننعباس وزاد) أى الحا 53 فى رواية عنه (فامس<وا 
بها وجوهكم ) أى فى غير القنوت فلا »سح وجهه فيهيا فى سآن البييق قال لانه لم يليت فيه خبر ولا أثر ولا قياس 
كنا الصدر فلا تدب ٠سحه‏ قطعا بل أص جمع علي كراهته ذكره فى الروضة وفيه رد على ابن عبد السلام فى قوله 
لامسح وجهه إلا جاهل ومن ثم قبل هى هفوة من عظم وقد رمن الولف لمسنه وإنما لم يصيح لآن فيه منااطريق 
الول حجن د كزوامق طرق الام سعيد بن هبيرة اتبنه ابن حبان ولهذا رد الذهى على امنا م تصحيحه 

( إذا سثل ) بإلبناء المفعو ل يضبط الأؤلف ر أخد ا أمو من هوفلا يثك ف إهانه ) أى فلا بقل مؤمن إن شاءالله 
لآنه إن كان للشك فهو كفر لامحالة أوللتيرك والتأدب وإحالة الامور على مثديثته تعالى أولاشمك ف العاقة والمآل 
لا فىالآن والخال أو للابرئ عن تزكية نفسه والاتجاب يحاله فالآ ولى تركة عند الجهور ومئعه الخئفية لإمرامه الشنك 
فى التأخر . قال التفتازانى والق أنه لاخلاف ف المعنى لآنه إن أريد بالإيمان تجرد حصول المعنى فهو حاصل الا 
وما يثرتب عليه النجاة والثران فهو دن مشيئة الله ولاقطع بحضوله حالا رطب عر عبدالله بن زيد الانضارى ) 
الاوسى ثم المخطمى كو فى شبد الحديبية قال الهيتمى وفيه أحمد بن بديل وثقه النسائى وضعفه أبو حاتم أى فالحديث 
جسن ومن ثم رمن المؤاف لحسله 

( إذا سافرتم ) خص السفر لقضية السبب والحكم عام (فليؤمكم) ندبا وااصارف عن الوجوب الاجماع (أقرقكم) 

ع يس 


(/1؟ - فيض القدير اج )١‏ 





سس سس سس 4 أ 


ا ُ ل 0 ف 0 ار أ 7 خا من الأرض 2 5 0 م فالس 4 » أسرعوا عب 0 


اذ إذا عستم أل انيرا ال ررق فاما طرق الذواب »ومأوى ال رام ؛ اليل - (م د ث) عن 


لد هينه را 


2 1 سلب ا عا لاد , رذفاءن 00 فلا 0 1 ت(حم 6( عن عائشة (ح) 


ب أفتوم والأفراً من الصحب كان هو الافقه فلا حجة فيه لأبى حنيفة وأحمد فى تقديم الآقرا على اللآفقه (و 
كان أصخرء ) سنا وفيه حت على الماعة حتى للسافر ولايسقط طلبها بشقة السفر وأن الامامة أفضل من 00 
وعليه الرافعى قبل وحفة إمامة الصى وهو حبز المع إذ الظاهر من الحديث المراد تقدم الأقرأ على الآسن علي 
أن تطرق الاسمال بسعط الاستدلال ( وإذاأءكم ) بالتشديد أى كانأحق اناد وى أميرك أى فهو أحق بالامرية 
1 دور بهاى السفر علي بقة الرفقة أن من اذى 0 الدين أحق بالتقدم ف 2 الدنيا بالآولى فحصول ذلك 
أن الأقرأ أحق بالإمامة على غيره وإنكان أسن ( البزار) فى «سنده (عن أبى هريرة) قال فى المطاح حديث حسن 
لا اسن برواته وقال الهيتمى فى قواصضع [سناده حسن وى آخر فيه من لم أعرفه انتبى وقد رهز المؤلف سه 
(إذاسافركم قْ الخصب ) 06 الاء المعجمة وسكون المهملة زمن كثرة الثدت والعلاف رفأعطوا ألا وبل وكوها 
ن الخيل والبغال والمير وخص الإبل لما غالب مرا كب العر ب(حظها) أى نصيبها ( من الارض ) أىمن نباتها 
0 مكدر ها من الرع فى :بع النبار وف أثناء ال جعله حظا لآن صاحها إذا أحسن رعيها سمنت و<سنت فى 
عيئه فيتفس ما وم ينحرها ذ كره الزخشرى وفى رواية بدل حظها حقها قال القاضى حظها من الارض رعيها فيها 
ساعة فساعة (وإذا سافرجم فى السنة) بقتيح الأهملة الجدب والقحط والعدام النبت أوقلته (فاسرعوا عليها السير)لتصل 
المقصد وبا بقية من قوتها لفقد مايقويها على السير قال القاضى معناه إذا كان الزءان زمان قجط فاسرعوا السير 
عليها 1 اتتعوقوافى الطريق لتبلغكم المنرل دبل أن تضعف وقد صرح هذا فى رواية أخرئ 0 
قادروا بها نق» | وأسرعرا! عاءها ااسير مادامتقوية: باقية النقى وهو المخ (وإذا 1 دتم) ؛ بااتشديد نزام ربالليل) أى 
آخره لتحو نوم واستراحة والتعريس نؤول المسافر ل آخر الليْل (فاجتد.وا الطريق) أى اعدلوا وأعرضوا 
عتها وانوّلوا منة أو يسرة ( فانها طرق الدوات تار الخوام) أى حل ترددها (بالليل ) لتأكل مافيه من الرمة 
وتتلتقط ما سقط من المارة من نحو مأ كول فينبغى التعريج عما حذراً من أذاها 9إتذيهم ماجرى عليه المؤاف 
من سياقه الحديث هكذا هو ماوقع لبعضهم وقد سقط منه ثىء فاما أن كون مقط فى حصن ار وابات و (عا حن هليه 
سهوا والذى عزاه التووى فى رياضه إلى مسلم وأبى داود و الثرمذى والنسائى مائصه إذا سافرت فى الخصب فاعطوا 
الإبل حظهامن الأرض وإذاساقرتم فى الجدب فاسرعوا عليها السير وبادروا بها نقيها وإذا عرستم فاجتددواالطريق 
فاته طريق الدواب وهأوى هوام ,اليل انتهى قال النووى قوله نقيها كسرالنون وشكون القاق فثزاء بحت إى عنها 
ومعئاه أسرعرا حتىتصلوا قصدم قبل أن يذهب مخها من ضنك السير والتغب وفيه حت علي الرفقٍ بالدواب ورعاية 
مصاحتها وحفظ المال وصيانة الروح والتحذير من المواضع التى هى مظنة الضرر والاذى ويكره الاذول بالطريق 
نبارا أيضا وخص اللبل لانه أشد كراهة والهوام جمع هامة ماله سم يقل كحية وقد يطلق على مالا يقتل كالحشرات 
على الاستعارة جامع الاذى (م دت عن أبى هزيرة) الدوسى رضى 1 عنه 
(إذا سبب الله تعالى ) أى أجرى وأوصل وأصل الت درطل ح إل هاعر لكل . بتوصل به إلى 
ثىء ( لاحدكم ززقا من وجه) 2 ال 3 الا<وال ( فلا ببدعه ) كك ويغدل لغيره (حتى بتغير ) فى 
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صيره على ذلك حى ينال اكازلة أتى سبقت له من له عر 10 ل -(تخ ةا 


- 
اسع سال 201١‏ ليه الام هه 


رواية يتتكر (له) أى بتعسرعايه ويجد عليه موائع ماوية وحواجز إلهية فاذا صار كذ لك فليتحول ره أى الرزق 
فاناسباب الرزق كثيرة فالواجت عل المتأدب يآداب اتهتر كالاعتراض عل الحالفلابر يد خلا ف ماي رادله ولايختار خلاف 
مايختاره له دور بك بخاقمارشاء ويختارء قالق11ك مإرادتك التجريد معإقامة الله اياكفى الا سبابمنالشهوةالخفية 
وإرادتك اللاسباب مع إقامة ابه إباك في التجريد املاط عن اهمة العاية وسوابق الحمم لاتخرق سور الاقدار 
أرح نفسك من التقدير فا قام به غيرك عنك لاتقم به لنفسك وما ترك من الجهل شيئًا من أراد أن حدث ذالوقت 
سينا غير هأ أظهره الله لانطلن ان مض رجك سس اله ليستعملك فيا سواها فاو أراد لاستعملكمن غير إ<, داج 
وقد خلقك الله لما شاء لالما تشاء فنكن مع مراد اله فيك لاءم مراد دك فتك فقوض إليه و لوانت كن الل ا 
ولا تدبر شيئا وإن كان ولا بد من التديير فثير أن لاتدير وهو أقامك فها فيه صلاحك لافيا علمت أنت (حم ه) 
من حديك لز نين بن عبد الله :عن نافع . عن > نشة ) قال نافع كنت أتجور 0 ومصر فتجهزت إلى العراق 
فبتى أم المؤهنين وقالت سمعت رسولالله صل الله عليه وآله وس يول فذ 5 ره رم لوسنه والام تخلافه فالزبير 

قال الذهى لا يعرف وقال العراق إسناده فية جهالة وقال السخاوى ضعيف 

(إذا سبقت للعبد من الله منزلة) أى إذا منحه فى الآزل متنة متعالية فى الآخرة رم يثلها بعمله) لقصوردعن 

إبلاغه إناها لضعفه وقلته ومعوها ورفعتها (ابتلاه ايه فىرجسده) بالاسقام والآلام ( وفى أهله ) بالفقد أو عدم 
الاستقامة وتلوينهم عليه ؛ والواو فيه وفيا لعده معن ا فى حق البعض وعلى ناما فى دق البعض ( وماله ) لفقد أو 
غيره وأعاد فالآهل اوازنته بالجسد وحذقه هنالمال لقصوررتنيته عنهما لإمكان تعويضه 3 حم صبره) بشدالموحدة 
بضيط المؤل ف أىأطمه الصبر (علىذلك) أى ما ابتلاه (حتى,: 95 بسببذلك (تلك المنزلة) وفروابة 0 المازلة 
قال الطيى حَتّى هنا يحوزأن نكون للغاية وأن تنكون معنى كىوفيه [شعار بأن للبلاء خاصة فى نيل الثواب ليس للطاعة 
نلك مثلها و لذلك كان مايصيب الآنبياء أشد.البلاء (التقى سبقت له من الله عر وجل) أى ال 0 بالقضاء 
الآزلى واشتحتقها بالحسم القدحم الإلهى وبالحقيقة :ااتعويل [غا هو على ذلك السبق فن سبق فى عليه أنه د ذهو 
سَغَيدَ وعكة لعكية والخائمة ناشئة عن السابقة » روى البييق وولخم أن هومئ ص برجل فى متعبد له * حم من نه بعد 
وقد مرقت السباع مه فرأس ملق ونفذ ماق كد .لق فقال يارب كان يطيهك فابتايته هذا فأوحى الله إليه إنه 
سألنى درجة لم يلنها سلا ديك كاك تلك الدرجة انتبى والمقضد بالحديث الإعلام بفضل البلاء وأنه مظنة 
لرفغ درجات العيد و إن قل عمله وإلا فقد يغطى الله من شاء ما شاء من زفيع المنازل وإن 0 يعمل بالكلية بل له 
تعذيب الطائع وإثابة العاصى ولاك عنا يفعل وقد استدل هذا فى المفهم وغيره علي أن عترد سوصول امرض 
أو غيره تا يترتب عليه التكفير لايكق إلا إن اندم إله الصبر ورد بأن الاحاديث الواردة بالتقبد ما ضعيفة فلا 
يحتج بها أو مقيدة بثواب مخصوص كا فى هذا الحديث فاعتباز الصير فيه إنما هو لحصول ذلك الثواب الخاص 
230352 ابن داسة وابن سعد ) فى طبقاته (ع) وكذا العق فى الشعب ( عن حمد بن خالد السلى) البصرئ 
(عن أبيه) خالدالبصرى قال الذهى صدوق مقل ( عن جده) عبد || رحن بن جنات: الشلبى الصحانى ككذا الكاشف 


وقد خى على معن روات ابو ل روما عر مه عار أى داود وذكرء فى 


الاط راك انتبى إلى رده أشار اممؤلاف بشوله فى رواية ان داسة فإنه ليس فى سان أنى داود فى جميع الروايات 
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.> - إدَا سبك رجل يما بعل منك قلا سبه ما تمل منه فيكو أجر ذُلِكَ لك ووباله عليه 


ابن مك ك0 ابن عر ز(ح) 
ع اسلة ودوة سس عه 3 موسر سه ده عع دروء دو هسدع لماع 
ارا إذا سعولد العيد سحد معيه سبعة آ راب : وجهه» و كفاهء ور كبتاه . وقدماه ‏ (حم م 4) عن 


العباس ‏ عبد بن حميد عن سعد (صم) 
ىك كم 5 عبد طي د اك جوته إل يع ارين - (طس) عن عائشة (ض) 
بل فى رواية ابن داسة فقط وم يطلع علي,ا فنفاه ثم إن المؤاف رمن لحسئه وقال ابن حجر فى الفتيم رواة امد 
وأبو داود ورجاله ثقات إلا أن خالداً م رو عنه غير ابنه مد وأبوه اختلف فى اسه لكن هام الصحابة لا يضر 
هذا كله فى الفتم وقضيته تصحبح الحدبث لكنه قال فى التقريب محمد مجهول وخالد صدوق مخطع فاقتضى كلامه 
تضعيفه والأوجه ماجرى عليه المؤلف من حسنهه ( إذاسبك ) أى شتمك (رجل) يعنى إنسان (ما يعلم منك ) من 
التقائص والمعايب معير! لك يذلك قاصدا أذاك (فلاتسبه) أنت (بما تعم منه) من. ذللكيعنى إذا شتمك وعيرك بما 
فيك فلا تسكافته بشتمه ولا تعيره بما فبه وعاله بةوله ( فيتكون أجر ذلك ) السب ( لك ) بتركك لحقك وعدم 
انتصارك لتفسك وكف عن مقايلته يما ستحقه من إذاعة نقائصه ومواجهته بها واحتمل أذاه ) و ( دعه كرون 
(وباله) أى سوء عاقبته فى الدنيا والآخرة (عليه )| د وما الله بغافل عما تعملونء وله در القائل 
لاتشكن منمساوى الناس ماسيرا " :قنيتك أن شرا عن .مساويكا 
واذ كرحاسن مافيهم إذا ذكروا ولا تعب أحدا منهم بمافيكا 

(ابن منيع) فى معجمه وكذا الديلى (غن اءن عمر ) رمز لحسنه وهوكا قال أو أعلى إذ ليس فى روايته بجروح 
(إذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب ) بالمد بوزن أفعال جمع [رب بكسر فسكون العضو ( وجهه وكفاه وركيتاه 
وقدماه ) وجبه بالرفع مع ماعطف عليه بدل من سبعة بد لكل منكل وفيه أن أعضاء السجود سبعة فلابد لوجود 
صورته الشرعية فى الوجود من وضع إعض:الجبة على مصلاه ويحب مع ذلك وضع بعض لطن كفيه من ر كبنيه 
وقدميه فاو لم يفعل لم تصح صلاته ؟ا اقتضاه .هذا الحديث وهو المفتى.نه عند الشافعية والسجود فى الأاصل تذلل ' 
مع تطامن وشرعا وضع الجهة على قصد العبادة (حم م ؛ عن العباس)] بن عبد المطلب (عبد) بغيرإضافة (ابن حيد) 
مصغرا ابن أضر قبل اسمه عبد اميد ثقة حافظ (عن سعد) ابن أنى وقاص 

(إذا سجد العبد ) أى الإنسان (طهر) التشديد أى نظف ( سجوده ماتنحت جبهته إلى سبع أرضين ) بفتح الراء 
أى أزال عنها الادناس والعيوب علي مااقنضاه هذا الحديث وظاهره من المشكلات والله أعلم راد رسوله وحل 
الطهارة. فيه علي إفاضة الرحمة والبركة على ماوقع السجودعليه ينافيه ماذ كرفسببالحديث عندخرجه الطبراىوكيذااءن 
عدى وغيره أنعائشة قالتكان المصطؤ صلىالتهعليه وسل يصي ىف الموضعالذى يبو ل فيه الحسن والحسين فقلت ألانمخسلك 
مكانا من الحجرة أنظف من هذا؟ فقال باحميراء ماعادت آن العبد إذا سجد فذكره بتعامه » وقولما أنظف يدلعلىأن ' 
المراد الطهارة اللغوية وهى النظافة فالمراد أن نلك البقعة وإ ن كانت مستقذرة فالشرف الحاصل لما بالسجود. بير 
ذلك الاستقذار والله أعلم حقيقة الحال وفيه أن الارضينسبعة كالسموات (طس) وكذا ابن عدى والديلىوالحاكم 
) عن عائشة ) قال الحافظ الهيتمى وغيره فيه بيع متهم بالوضع وقال ابن الجوزى موضوع وف الميذان بزيع منهم 
قال ابن حبان :أن عن الثقات بموضوعات كأنه المعتمد لا ثم ساق له هذا الحديث وجزم جمع آخرون بوضعه 
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دس سهبر ه ا عساد ا مده اموس #2 


ع إِذَا سيد أ فل 2 نات رب ل دكب (دن) عن أبى هريرة (ت) 


ع سه 26 غؤزءسورم ه رد 


د ح إذإ 0 احدم فليائر بكفيه 4 در داه تَعالَ أن 0 31 الغلّ وم م القيآمة -(طس) 


عن أن هريرة ارم 


وا بإ جد د فليعتدل » ولايفترش ذراعيه أفتراش الكب ‏ (- حم ت ه) وابن خزيمة, 


- - 


والضياء عن جابر (ءح) 


0 5 ل فضع كفيك « وأدقع فيك -(<م م( عن البراء 


اه أحدم الاي كير ابير) لولاقع على ركيتيه م . بقع البعيرعليهما حين قعد (وايضع يديه )1 ى كفيه (قبل 
أن إضع ركبتيه) لآنه أحسن فالخضوع وأغم فالوقارويه أخذ مالكو ذهبالامة للكت تر المصطق 
صلى الله عليه وسلم له فى حديث الترمذى عن وائل قال الطابى وهو أئيت من حديث تقد اليدين وأرفق بالمصلي 
وأحسن سكلا بلقال|بنخ زيمةأنحديث تقد اليدين منسو خ خب رسعدكنا نضعاليدين قبل الركبتين فأمر نا بالركبتين قبل اليدين 
(د عن أبى هريرة) رمز المؤلف لصحته اغترارا بقول بعضهم سنده جيدو رطع عل قول ابن القع رقع فيه وم 
من بعض الرواة وأوله خالف آخره فإنه إذا وضع يديه 0 فقديرك "ا بيرك البعير إذ هو يضع ركينيه أولا 
وزعم أن ركبتى البعير فى يديه لافى رجليه لايعقل لغة ولا عرفا على أن الحديث معلول بيحى اسلة ل فل 
ولاحتج به قال النساتى متروك واءنحيانمنكر جداواعلهالخارى والترمدئ والدارقطق محمد :نعبداللان خسن وغيرزه 
(إذا سجد أحد؟ فلبباشر بكفيه) أى بباطنهما 0 ) فيضعهما والآولى كو:وما مكشوفتين على مصلاه (عسى 
الله تعالى) هى من الخاوق للترجى ومن انيه واجب وأ بها ترغ.ا فيما ذكر (أن يفك) أى مخلص ويفصل ورأيت 
فى مغجم الطيرانى بدله يكف والفك أنسب ( عنه الغل) بالضم الطوق من حديد يمحل فى العنق واليدين (يوم القيامة) 
أى من فعل ذلك يرجى أن يغفر الله له مافرط من الذنوب الموجمة لجعل الغل فى عنقه يوم القيامة لأنه لما أطلق 
يديه وبسطهما فى السجود جوزى باطلاقهما يومالمعاد جزاء| وفاقا والمباشرة الافضاء بالبشرة , والفك التخليصض 
والاطلاق والإزالة ونبه بذلك على وجوب وضع جزء هن بطن الكف ف السجود وكذا يحب وضع ثىء من 


الجمهة والاكيين وأصابع القدمين لقوله فى الحديرث الآنى أمرت أن أْجد على سبعة أعظم 2 طس عن أبى هريرة). 


سكت عليه فأوم أنه لاعلة فيه وليسكذاك فقد أعلهجمع بعبيد بنحمد انحاربىقالانعدى لهمنا كيرقالالهيتمى وهذامنها 
(إذا سجد أحد فليعتدل) | أى فليتوسط بين الافتراش والقبض ف السجود بوضع كفيه على الأرطق ورفع 
ذراعيه وجدبيه عنها لآنه أمكن وأشد اعتناء بالصلاة وفيه أنه يندب أن يجحا بطنه ومرفقيه عن تقذيه وجنبيه لكن 
الخطاب للرجال ؟ دل عليه تعبيرة بأحدم أما المرأة فتضمم بعضها لبعض لآن المطلوب الحا السثر (ولا يفترش) 
بالجزم علي النهى أى المصلى (ذراعيه) بأن بجحعلها كالفراش والبساط (افتراش الكلب) لما فيه من شوب استهانته 
بالعبادة التى هى أفضل العبادات فان فعل كان مسيئا متنك لبى التغزيه والكلبكل سبع عقور وغلب علىهذا الناتج 
وصرف هذا عن الوجوب خير أنى داود شكوا إلى المصطقى صلى الله عليه وسلم مشقة السجود إذا اتفرجوا فقال 
استعينوا بالركبأىنو ضعامر فقين على الركيتين يافسرهائنعجلان أحدر واتهوخيراءنأبى شيبة أن ابن عبر كان يضم يديه 
إلى جنبيه إذاسجد (حمت ه وابنخزعة)ىصحه (والضياء)فى اختارة (عن جابر) ابن عبدالته قال الآرمذى حسن يح 
(إذا سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك) كر اليم عن جنديك وغن الارض لآنه أشبه بالتواضع وأبعد 
. من هيئثة الكسالى وهذا مندوب للرجال كا تقرر لإتنيه) عدوا من خصائص هذه الا.ة السجود علي الجهة وكان 
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سد سال سه ساللها كه عالرهة 


0 إِذا لك دك راك ل نك » فانت مؤمن -( 0 حب 00 عن 


-_- 8 - ره 2 لصوم اس ا 


ا - ]نام 3 أرض خضية 5 را الدوابٌ مل ٠‏ وإذا سر فى ارّض + سدية ارا علما » 
إن عر 0 1 قارع اشر َي !فانا فاو 5 ا ار 


ذا 0 1 لوك لين يقر - (<م خد د) عن أبى هريرة -( ح ) 


3 0 قبلهم يسجدون على حرف (حم معن البرا م( بنعازب 


ظ 


(إذا سرتك) أى أفرحتك وأعجبتك وأصل السرور لذة فى القلب عند حصول نفع أو 'نوقعه (حسنتك) أى 
عبادنك لكرنلك جاز ها . بضدق الشارع في جاء به عن الله تعالى من حصول الثواب علم مها سميتحسئة لآن بها بحسن 
غال فاعلوا فى ونب سان شد مال وإضافتها له من حيث الكسب (وساءتك سيئتك) أى أحزنك ذنيك 
لكونك قاطعاً يصدق الشارع فما ”وعد به من العقاب عليها ميت سيئة لآن مها تسوء حال فاعلها وهى سدب كل 
سوء « وما أصابكم من مصيية قما كسبت أبديىق » (فأنت مومن) أى فذلك علامة إيعمانك بل ذلك هو حقيقة الإعان 
وليس الإمان إلا تصديق الشارع فيا جاء بهوفى الحزن على السيئة إشعار بالندم الذى هو أعظم أركان التوبة 
فكأنه قال إذا أتيت بالطاعة المأمور ما وكاا أذنبت ذنيا تبت منه كان ذلك علامة حسن الخاتمة وأنك ّ عوك عل 
الإممان حقاً وقد أشار إلى ماقررته أولا قول الطبى يعنى إذا صدرت مئك طاعة بت مشقناً يأنك كات 
عام | وإذا أصابتك معصية وحرنت عليها ول ]| ك علامة الامان 5-3 خبطت ك هب .وااضياء عن إلى أبى أمامة) قال قيل 
بارسول الله ما الابمان فِذ كره قال اللا على شرطهماوأقره الذدى قالالعراق فى أ ماليه حديث صمح وقال اطيتى 
رجال الطبراق رجال الصحيح إلا أ ن فيه يحى بن أنى + مدلان وإن كات من رجاله ورواه الإمام أحمد أيضًا 
عن أنى مومى بإشناد رجاله ثقات كن فيه انقطاع بلفظ من عمل حسئة فسر بها ومن عهل سيئة فساءنه فهو مؤمن 
(إذا سرتم فى أرض خصبة ) بكسر الخاء ( فأعطوا الدواب حظها ) مننبات الارض وحظها الرعى منه ( وإذا 
سرتم فى أرض جدبة ) بدال مهملة ولم يكن مع ولا فى الطريق علف (نائجرا علا ) أ ىأسرعوا ءا بها السيرلتبافكم 
المأزل قبل ضعفها ( وإذا عرستم فلا تعرسوا على قارعة الطريق ) أعلاها أو أوسطها ( فإنها مأوى كل دابة ) أى 
مينت كل دابة.من الحشرات وكحوها الى تأوى إلما ليلا (البزار ) فى مسنده اي الميتمى رجاله ثقات 
ور مله لوسئه 'نقصير وحقه الرمن لصحته : 
© ( إذاسرم فى الخسب ) بالكسر :( فأمكنوا الركاب ) أىالإبل ومنباكل كوب ( دن أسنانها) أى م نأ كلها 
عا (, ولاتاوزوا المنازل ) التىاعتيد الأذول فبها للاسترابحة (وإذا سرمف الجدب) أى القحط وقلة المطر(فاستجدوا) 
أسرعوا ( وعل َ الدج ) لدم ففتيح جمع دلجة 0 فإن الله يطوى ) أى يطويها الله ) بالليل ) كله أو فى السحر علي 
مامص ( وإذا تغولت الغيلان. فنادوا بالآذان ) المعروف فإن فيهكفاية لشرها ر وإبا ام والصلاة على جواد الطريق) 
بالتخفيف أى معظم الطريق ( والبراز) أىالٍ بول والغائط ( علها ) أىفها ( فإتها مأوى الميات والسباع ) فريما 
توذيم أو توذوها وأا وار الحاجة علما أى الطريق المساوك ( فإته! الملاعن ) جمع ملعئة كا م ( حم دن 
دع وابن خرعة والشماى والضياء ) المقدسى ( عن ج جابر ) ابن عيد الله 


) إذا شرق اس مارك )أىى القن شيًا قلأ كن كك 3 لغيرك ) فبعه ) وق رواية لأبىنهم إذا سر قالعد فبيعوه 


)1١(‏ هذا 0 أسخ الان وثنت فنسخ الشرح قاب 












































ولام ل 
0 2 ممسورر ه 


إذا سقى 7 أمراته لجر ِ 5 العراض (ح) 


رك للتقليل هد هل 3 3 ف القواطع. 0 قال ال 0 الم دن التقليل 0 ب بعك 000 من اأمينة ) بنع) 0 
ألأو <دة وفتح اللونوشين معجمة نصف أوقية وهوعشرون درهها كأنه سعى , نه لخفته وقلته من النشنشة وه التحرك 
والخفة والحركة من واد واحد كذا ذكره الرعخشرى عاومةر 3 المطاع أنه القربة البالية ولم يذكرفيه سواه 
وم أر له فيه سلفاً الكنه ل يذكره رخ اليب و1 ما كان قي 7 مت فالقن السارق فكأنه 
قال لابمسكم عندك ولاتتركر فى بيتك بل بعه ما تيسر وإن كان تاها جداً ذفيه دليل عل إبعاد أه ل الفساد والمعاصى 
واحتقارثم ون السرقة عببفاحش منقص للقيمة وإذا باعهوجب د بسرقته لكوزه منأقبح العيوب فلا>[له 
كيه و يظهر أن مثل ابيع كرمابز بلالملك عنهأ وحد[ءه مفارةته م بته وكتتابته. ووقفة وعتقه لكن قد رتو قف فى الع هق 
حيث أنه برفع الرق عن | لكر ةإضرارهللناس بالسرقةو الظاهر أن المر ادب لسر قةهناممناها اللذوى وكا يطلب عالق إذاسرق 
يطلب بيعهإذازق لقوله فحديث مسلم ان مواق أحد فين زناهافل يحدها ولا يربعاء ا أولايوجؤو ايفين ولا يكين 
من اللوم ثم قال * مإنزانت فبيعو هاو لو يفير أى بل مضفور فعيل معنىمفءول وف روايةولو بل منشعر فوصف الحبل 
بكو نه من شع رلا نب|'أ | كثر حالم وهذا خارج مر جالتقليل والتزهيد كاتقرر فيا له نإنقيل إذا كان ةضوده إبعادالسارق 
والزاقوأنه يلم البائع ال كان بعبيه قاد تتبن دك حدق و٠‏ لشكورقر هاو بإبعاده فالجوا ب أنهما لفلا مساغ للنبىعن 
إضاغة المال ولايسيب ولاحبس دائما إذ كلذلك [ إضاعة مال ولوسيب كان إغراء له على السرقة والزنا وتمكينا 
له منها فلم ببق إلا ببعه ولعلالسنيد الثابى 2 ففحفظه فيمنعه من ذلك وباملة فعند تيدل الاملاك تحختلف الاحوال 
واجمهوز حملوا الام ببيع السارق والزانى على الندب و 0 إلا داوة وأهل الظاهر فقالوا بوجوبه؛سكابظاهر 
اللا ودر فه اجمهور عن ظاهره عملا باللاصل الشرعى أنه لاجر 0 على إخراج ملك لملك أحد بغير الشفعة 
فلو وجب لاجبزعليه ول بر عليه فلم يجب واستنبط منه لعضهم جواز البيع بالغين للانه بع خطين بشن بسير ورد 
بأن الغين المختلف فيه بيع جهالة من الدون وأما مع العم بقدر المببيع والقّن وحاهما فلا وإتما أ فحديث مسلم 
لعدم تو يخه وتعييره لآن الا كثار من ذلك يزيل الحباء والحشمة ويجرئٌ ص ذلك الفعل ولآان العبد غاليا 
لاينفعه لوم ولا "ويخ 00 إغراءاً وإما يظهرأثره فى الخر إن ظهر ألاثرى إلى قوله 
واللوم الحر مقم رادع. والعبد لابردعه إلا العصا 

ولانما عقو بة زائدة على الحد ا ولابدخل فيه نخو وعظ وذو يف بعقاب الله وتبديد احتيج إليه لانه 
ليس .بتر يت وأفاد خير مسلم أن للسيد أن حدة ونه قال الجمهور إلا أباح: يفة فقال لايحده إلا الإمام يال الشافعى 
يقطعه فى السرقة وقال مالك امئعه مخادة أن عثل بدقال الراغب والسرقة أخذ ماليس لك أخذه.فخفاء م صَارْشْرَعا 
عبارة عن أخذاقق: مخصوص من كل مخصوص وقدر مخدصوص واللائق هما إرادة اللذوى 0 ه) فى السرقة وكذا 
ابنماجة والنساتي (عن أبى هريرة ) رض لحسئه ولعله لتقويه بتعذد اليا ففيه عدر بن أنى سسابة قال الفسائى 
غير قوى وف المنار سئده ضعيف 

(إذا سق الرجل امرأته الماء) أى قام بالواجب من [حضار الماء إلا الشرب ر أجر ) بالبناء للمفغو ل أى ثيبه 
الله تعالى عليه وإن كان إنما أنى بواجب ونيه بذكر الماء الذى لاقيمة له غاليا با أوقيمته تافهة على حصول الثواب 
فيا فوق ذلك من الاطعام والكدوةوالإخدام الوق والقصوه المديك بان أن فق الور جة وزن نت لارية 
الذمة فله فى القيام بها أجر أى ان قضد الامتعالقالالراغب الجر و الاجر قمانعود منثُواب العملدنيويا وأزويا 
والاجرة 1 أثواب الدذوى والاجر والاجرة يقال فم كان عن عقد أى اعتقاد وما يخرى مجراهو لا يقال لاف نفع 
لاخر و أجرة على الله واجزاء يقال فماكان هن عق وغيرة وى: اه انافع والضار 8 خ طب )من حديث خالدن 


05 
ظ 
ظ 
ظ 





ا 


8 سس 


ده مومه 


م 22 7 و 11 ا ا 81 7 ا ا ع ل 0 021 26 
8١‏ إذا سقطت لقمة احدكم فليمط ماما من الاذى وليا كلها. ولا بدعها للشبيطان »ولا سيج 
مسار هه » سوسس كو رف 0 0 َه 1 6 و 57 5 
بده بالمنديل حى يلعقها او يلعقها ؛ فإنه لايبدرى فى اى طعاعه البر كة - (حم مم نه عنجار 


سم ص ها - 


ظ 


د مم 22 رزو موم إعوع د ده ادوع ث هه روس تر عاد لاسورة 88086 وم 2 د 
7ك إذاهل احدم سيفا لينظر إليه فاراد ان يناوله اخاه فليغمده "م ياوله إياه- (حم طب 0 
عن أنى بححرة ‏ (ك) 


لس ساصا 6 


ا 8 سل ب 1 0 أهل الكعاب 0 , وَعْ 36 (حم قت ه) عن لبر رص 


شريك (عن العرباض) بنسارية رمن الكسئه 

(إذا سقطت) وفى رواية وقعت (لقمة أخد 5( عند إرادة أ كلها قال ابن العربى وذلكإما من منازعة الشيطان 
فيها حين ريسم الله علمها أ الكت ا ويرجح الآول قوله الات ولايدعهالشيطان إذ هو إما يستحل الطعام 
إذا لم يذكر امم الله عليه انتبى وهو صريح فأنه إذا لم يذ كر اسم “الله عليه ثم شقطت لا كنات له ادها زا كلها 
ويكاذ يكون باطلا لمنافرته لإطلاق الحديث بلاموجب (فليمط ) بلام الامى (مابها من الأذى) من ثراب ونحوه 
مايعاف وإنتنجست طهرها إن أمكن وإلاأطعمها حيوانا (وليأ كلها) أويطعهاغيره (ولايدعها) أى يتركها ندا 
(الشيطان) [بليس أوالجنسلمافيه من اضاعة نعمة الهو احتقارهاوالمائع منتناول "تلك اللقمة الكبرغالياوذلك مايحبه 
الشيطان ويرضاه للانسان ويدعوإليه إلاأنه بأخذها وبأ كلها ولايد . وقولدسقطت أىمن يدهأومنفه بعد وضعها فيه 
وذلك لما فيه دن استقذار الخاضربن . قالالولىالعراق: ويتأ كدذلك بالمضغ لأنهابعد رميهاعلى هذهالحالةلاينتفع بها 
لعيافة النفوس لا رولا مسح يده بالمنديل حتى يلعقها) بفتتح أوله يلحسبًا هو (أو يلعقها) بضمه أى يلحسها لغيرهمن _ 
إنسان لايستقذرها كزوجة وولد وخادم أو حيوان طاهر (فإنه لايدرى فى أى طعامه) 'نكون (ابركة) أى اطين 
الكثير والتخذية والقوة على الطاعة أهو فها بق على الاصابع أو الإناء أو فى الاقمة الساقطة ؟ فإن كان فيها فيفوته 
بفوتها خير كثير ؛ وفيه حمل الّندل بعد الطعام . قال ابن العربى : وقدكانوا يلعقون ويمسحون ثم يفساون » وقدلا 
وكذا تفعل العرب لاتغسل يدها حتى تمسح . وحكيته أن الماء إذا رد على اليد قبل مسحها ترك ماعلا من زفر 
ودسم وزاد قذراً» وإذا مسحها لم يق إلا آثر قليل يزيله الماء (حم م نه عن جابر) وعن أنس أيضا . 

(إذا سل) بالتشديد (أحد > ) أمما المؤمنون (سيفا) أى انتزعه من غمده (لينظر إليه) أى لاجل أن ينظر إليه 
لمن 1 أو و تعهد . ومثل السيف ماف معناه تكنجروسكين (فإذا أراد أمنث يناوله أخاه) المسلم لينظر إليه 
الآخر مثلا » وذكر الأخ غالى ٠‏ فالذى كذلك (فليخمده) ندبا : أى يدخله فى قرابه قبل مناولته إياه . والغمد 
بالكسر جفر اليف وإغاده إدخاله فيه وذكر النظر ثيل وتصوير ؛ فلوسله لا لغرضفالحكم كذلك رثميناوله) 
بالجزم (إياه) ليأمنمن إصابةذبايه له وتباعداعن صو رةالإشارةبه إلى أخيه انو ردالتعديدالبايغعليهاوالمماولةالإعطاءرحم 
طب كعن أ بسكرة)قالمر رسو لانّء صل التهعليهوسم على قوم تعاطو نسيفامسلولافة ال لعن التهمن فعل هذا أو ليس قدنبيت 
عنه؟ ثمذكر دقال الحا كي ضيح ولق ه الذهى وقال الهيتمى فيه عند أحمد والطبرانى مبارك ابن فضالة ثقة لكنه مدلس 
وبقية رجالهرجال الصحيح , وقال ابن حجر فى الفتح بعد عزوه لحما إسناد جيد 

زإذا سم عليكم) أها المسلق (أحد من أهل الكتتاب) الود والتصارىو لفظ أهل الكتابو إن كان أعم بحسب 
المفهوم من. التوراة والإنجيل لكن خصه استعهال الشرع بهما لان غير الييود والنصارى لم يوجد زماتف البعثة 
( فقولوا ( وجوبا فى الردٌ علهم ( وعليم ( فقط فقد روى.بالواو وبدونها . قال القرطى : وحذفها أوضح معى 

صمح جيم 

















7 


اس 


لم ع 4 2 2 


امت 


- عاش اعد 

- إذا سم الإمام فردوا عليه - (0) عن سعرة ( ح) 

فا إن لت اليه سلت الآيام » ولا سل رمَضَانُ لت الس - (قط) فى الافراد (عد حل 
هب) عن عائشة - (ض) 


2-2 922 زود ده فعا ء 2س 2022م و9 2102-62-52 طلا ور 


و 35 
ا إذ مع احدك النداءو الإاناء على بذه فلا يضعة حتى يقضى حاجته منه - (حمدك) عنأفىهريرة (كم) 


أن وإثناتها أصح رواية ا 3 قال 0 : الروابة الصحيدة عن مالك وأبن عييئة لغيرءواو وهى أصوب 


وقال التووى إناتها أجود فعناه بدونها : علي ما تستحقونه ؛ وبها: أنبم اك ل يقد.دوا دعاء علينا فهو 
دعاء لهم بالإسلام ذانه مناط السلامة فى الدارين ؛ وإن قصدوا التعريض بالدعاء علينا فعناه ونقول لك وعليكم 
ار دون با أو تدتحقونه أو ندعو عليكم يا دعوتم به علينا ولا كو ن عليم عطفا على عل فى كلامهم وإلا 
فتضمن ذلك 'نقرير دعائهم علينا » وما اختار هذه الصيغة لييكون أبعد من الإبحاش وأقرب إلى الرفقالمأمور به . 
قال النووى اتفةواعلى الرد على أهل المكتتاب بما ذكر إذا سلموا » وقال غيره : فيه أنه لايشرع ابتداء الكافر بالسلام 


لانه بين حكم الجواب ول يذ كر حكم الابتداء وأن هذا الردخاص بالتكفار فلا بجر ى فى الرد على مل لاشتهار 


الصيغة فى الرد على غيره ٠‏ وقيْل بإجزاها فى أصل الر د وإفا امتنع السلام على الكافر لانه لاسلامة له : إذ 
هو مخزى فى الدنيا بالارب والقتسل والسى وف الاخرة بالعذاب الابدى ( حم ق د ت ه عن أنس ) بن مالك . 

(إذا -لم الإمام) منالصلاة (فردوا عليه) ندرا بأنتتر وا بسلامكم الرد عليه عندالالتفات إلى جهته فإن كان عن مين 
المقتدى نوى الرد بالآولى أو. عن يساره فبالثاية أوخلفه فبالاوللى أولى (ه عن سمرة) بفتتح فضم ابنجندب الغخطفاق 
الفزارى قال مخلطاى فى شرح ان ماجه حديث ضعيف فى سئده ضعيفان إسماعيل بن عياش وأنو 1 المذلى 

(إذا سامت البعة) أى سم يومها من وةوع الآثام فيه وقيل صلاتها من النقص من واجباتها ومكلاها والاول 
أقرب (مليت الأيام) أى أيام الأسبوع من ا مؤاخذة (وإذا -لم رهضان) كذلك (سلت السنة) كلها من المؤاخذة » 
فالكف عن المنهيات والإنيان بالطاعات فى جميع يوم اجمعة مكف رلما بقع فى ذلك الاسبوع من الخالفات والإمساك 
عن النهيات » والكاب على الطاعات فى جميع رمضان متكيفل عا يكون ف ”لكالسنة منالذنوب وذلكلانه سيحانه 
جعل لاهل كل ملة نوما يتفرغون فيه لغبادته ويتخلون عن الشغل الدنيوى فيوم اجمعة يوم غبادة هذه الآمة وهو فى 
الآيام كرهضان فى الشوور وساعة الاجابة فيه كليلة القدر فى رهضان فلهذا من صح وس له يوم البعة سليت له أيام 


: أسبوعه كلها ومن دح وسلله رمضان تت له سائر سنته ومن صح وساله حجه سل له سائرعهره فيوم اللفعة ميزان‎ ١ 


الاسبوع ورهضان ميزان العام والحج «يزان العمر ومن لم يس له يوم امع أو رمضان فقد باء بعظيم. الخسران 
ويظهر أن المراد تكفير الصذائر فقط ر قط فى الآافراد ) عن أبى#د بن صاعد عنابراهيم الجوهرى عن عبدالعزيز 
ابن أبان عن الثورى عن هشام عنأبيه عن عائشة قال ابن الجوزى تفرد به عبدالهز يزوهو كذاب فهووموضوع (حل 
عن عائشة وقال تفرديه إبراهم الجوهرى عن أبى خالد القرثى (هب) هن طريق آخر ثم قالى كلا ااطريقين لايم 
وإنما يعرف من حديث عبد العزيز عن سفيان وهو ضغيفت بمرة وهو عن الثورى باطل لا أضل له وانا أورده 
ابن الجوزى ف الموضوع تعقبه المؤلف بوروده من طرق ولا تخاو كلها عن كذاب أو هنهم بالوضع ١‏ 

(إذا مع أحد النداء) أى الاذان الصبح وهو بريد الصوم (والإناء) متدأ (على يده) خبره ( فلا يضعه ) 2 
أونق بمعناه (حتى فى حاصف بان شر ثامنه كفابته مالم بتحةق طلوع الفجرأو يظنه ظنا يقرب منه وماذ كرهن 
أن المراد به أذان الصيع هو ماجزم به الرافعى فال أراد أذانبلال الأول بدليل إن بلالا يؤذن بلدل فكلوا واشربوا 
حتى .ؤذن ابن أم مكةوم وقيل اراد أذان المخرب فإذا سمعه ااصاكم والإناء فى يده فلا يضعه بل يفطر فور محافظة 


(م 28 - فيض التدير -ج )١(‏ 
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---ه غ72 ير اه 22 سرد وشاع براه 
ا" - داتعت الرجل يول «هلك الناس» فهو اهلكهم ‏ مالك (حم خد م د) عن ألى هريرة - (د) 


ساعهمه اد باع اع راع و سه 2 اس مره وا تم 02 له من 1 سه 22و 0ه 


ا - إذا م رانك يدولون وقد أ حسنت » ثقد اي 2 وإذا عم م ي#ولون رقد اسات » فقد 


ات 2 ز(حم 0 طب) عن ابن مسعود 0 عن كلثوم الخرا 0 (صح) 


> # ا معدت النداء فأجت داعى أله الع عن عر برع 


على لعجيل الفطر له قال الطيء 0 الخطاب فى أحدم لشعر ١‏ 0 يفطر إذا لم يكن الانا عق بده ل 
تعجيل الفطر مسنون بطنا لك هذا مفهوم لقب فلا يعمل به زحم دك عن أنى هريرة) قال الام على شرط مسلم 

وأقره الذهى لكن قال فى المثار «شكوك فى رفعه 

( إذا سمعت الرجل ) يعنى الا نسان ( يقول هلك الناس ) ودلت حاله على أنه يقول ذلك إعاباً بنفسه وانهاً بعلمه 
أو عبادته:واستصغاراً لشأنالئاس وازدراءاً لماهم عليه رفهو أملكهم) إبضم الكاف أشدم هلا كا وأحتهم. بالملاك 
أو ل له لذمه الناس وذ كره عيوبهم وتسكبره و بفتحها فعل ماض أى فهو جعلهم هالكين الا أهم هلكوا 

حقيقة أو فهو أهلك بم لكونه أقنطهم عزرحة الله وأيأسهم من غفرآنه قال النووى : والمشبور الرق 1 ويؤيده رواية. 

5 لعيم فهو من أملكهم قال الذزالى إتما قاله لآن هذا القول يدل على أنه مردر طذلق الله مغبر بالله آمنمن مكره 
غير خائف من سطوته وتهره حيث رأى الناس هالكين ورأى نفسه ناجيا وهو المالك تحقيفا مهما رأى ذلك 
ويكيفيه شرا احتقار الغير فالخاق يدر كون النجاة بتعظيمهم إيأه لله فهم متقر بون إلى اله دالدنو منه وهو متمقت إلى 
الله بالتثره والتباعد منهم كأنه رفع عن مجالكمم فا أجدره بالهلاك اتبى أما لوقاله تفجيعاو إشفانا عايهم فليس نحل 
ا رسال ل مينآن عية) ر وم بخرجه البخارى 

(إذا جمعت جيرانك) بكسر اجيم أى الصلحاء متهم ( يةولون قد أحسنت فد أحسنت ) أى كنت من الحسنين 
عبرا من اق وكاوانا عماعرف من الثنى عليه نماانفرد بعليه لآ العفو من صفاته و إذاتجاوز عمن يستحقالعذاب فى * 
علبه 7 بشرادة الشبود كان ذلك منه مغفرة وفضلا و ٠‏ هو أهل اللقزئ رأفل المغفرة » ( ؤإذا سمعتهم ون 
قد أسأت ( أى كنت من المسيثئين لانم إنسا دوا بما ظهر من «ئ ع عمله وهو به عاص فإذا عذبه الله ححق ماظهر 
من عهله الس الموافق للشهادة ولا يوز أن يعذبه بما شهدوا عليه وهو عنده على عمل صا كذا ذكره الكلاباذى 

ثم إن ماذحكره وما تقرر من أن لفظ الحديث ماذ كر هو ما وقفت عليه مخط الأؤلف لكن سياقه عند أنى نعيم 
وابن منده وان عبد البر من هذا الوجه عن كلثوم إذا قال جيرانك إنك قد أحسنت فقد آحسنت وإذا قال جيرانك 
إنك قد أسأت فقن أسأت (حم ه طب عن ابن ٠سءود)‏ قال قال رجل للاى صلى الله عليه وسلم كف 2 أعلى إذا 
أحسنت وإذا أسأت فذ كره قالالعر اق[ناده جيد ( ه عن كلثوم ) يضم الكاف وسكوناللام وضمالمثثة ابن علقمة 
ابنناجية (الخزاعى) نسبة إلى2زاعة قبيلة مثمورة: فيلله وفادةوالاصحلابيه . ذكره الذهى ى كأينيم وقال ابنء دالبر 
لايصح له دبة وحديئه مرسل وقال ابن الآثيرالصخيح أنالضحة لابنيه قالالمناوىرجال ابنماجهرجال الصحيح إلا 
شيخه تمد ينيحى فإرخرج له مسلم ورواه أيضاابراء كر ورجاله رجالالصحيح فتحسين المؤلفله فقط تقصير 

| إذا سمعت الندا 0 ل الآاذان الام عهدية ويجوز أن اهدر نداء الأؤذن ( فأجب داعى الله ) وهو المؤذن لانه 
الداعى لعيادته لقوله الجيعلتين والمراد لس بقول مثله مم بجىء ء إلى الجماعة حيث لا عذر فالمراد الاجاية بالقول 
و بالفعل والسمع ملالقوة السامعة من الآذن ز طب عن كعب بن عجرة ) بفتتح المهملة(21 وسكون ال بم: الانصارى 


)0 الصواب (إضمها 
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0 20 اه 2 2-0-7 0 شه مامه 


"٠‏ 0 00 ل 0 0 جبباو رعلدك الذكية 2 فإن أدصي َ فرجة فتقدم 0 0 وإلآ 5 أضيق على 


- 


2 ا - - لس ع اا 


اخيك 6 واقر أ ماتسمع دك 6 5 وذ جَارَ َكََ 2 ل صدلاة 2“ اف اأسح: زى فى الإبانة 2( 


- 


وابن عا كر عن ألس - (ض) 


اق إذا عم ادا ورا م مثل 1 0 ل ا 9 دن ماك (حم ق 4) عن أبى سعيد - (صح) 


اناد ار ة عم أنه (ل) عن عبان - (ض) 


ا حال ن عرزي أن غرف اا لزن ا قال | ره اردان عن املد ان بعرو الخارى 
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مقارب الدرث وقد رمن لسئه : 

(إذا سمعت النداء ة تأجب) ندباً (وعايك) أى والالة أن عليك فى حال ذهابك (السكيئة) أى الوقار أ وأخص 
ع فى تبلغ مصلاك رفإن أصدت) أ أى وجدت ا رجة) 1 تشعلهةافانت ع ما فتقدم إليها ولو بالتخط 00 القرم 
بإضاها روإلا) ف وإن ل تجدها (فلا تضيق على أخيك) المسلم يعى لاتراحمه فتؤذيه بالامنييق عليه (و) إذا أ-حرمت 
(اقرأ 0 أذنك ) أى ائرأ سرا بحرت المع نفسك (, ولا) ترفح فع صوتك بالقراءة فوق ذلك فانك بذلك ('نوذ 
جارك ) أى لجار ر لك ف المدي لى ( وصل صلاة مودع ) أن ترك الهو وم وحديثمهم بقلك وترى بكل شذل دنيوى 
خلف ظهرك وتقبل على الله بتخشع وتدير والستحدي القدوم عليه به (أو نصر السجزى) فى كتاب (الإباة) عن أصول 
الديانة (وابن عسا كر ) فى تاريخه (عن أنس) ورواه أيضا عنه ان لال والديلى باللفظ المذ كور رمراضعفه وذلك 
لآن فيه الر يغ إن صبح قال الذهى ضعيف لكن قال أبو 1 وق 

(إذا 0 3 الآاذان لانه نداء دعاء (فولوا) ندبأ عند الشافعية ووجوبا عند الحنفية ية ووافقهماءن وهب 
المالى قال فى فتح القدير ظاهر الام الوجوب إذ لالظهر قريئة صرف عنه بل زيما يظهر استدكار تركه لانه 
يشسبه عدم الالفات إلبه والتشاغل عنه وقال الشافعية الصارف ع نالوجوب ال على عدم وجواب الاصل وفو 
الآذان والإقاءة وأما ذم أن الصارف قوله فى خبر الصحيحين ثم صلوا عل" ثم ساوا لى الوسيلة وهها 0 
فالإجابة مندوبة افرة بأن دلآلة الاهسران ضعيفة عند اجمهور (عثل مايقول المؤذن) لم يقل مثلهما ("ل) ليشعر بأ 
بحيبه بعد كل كاية بأن يقول سامعه عقب كل كللة ملها فان لم يبه ختى فرغ سن له الثدارك إن قصر الفصل والمراد 
بالماثلة الشاءمة فى جرد الول لاصفته كر فم الصوت واهراد بما يقول المؤذن ذكر أنه والشهادتنين إلا الجيعلتين لما 
فى تر مسلم أن الس لسامع يقول فى كل منهما لا<ول ولا قوة إلا بالله وإلا ١ل:‏ تويب “لما فى اخين أنه يقول فيه صدقت 
وبررت وحكمة استثاءالحيءلة أنها دعاء لاذ كر فلو الها السامغ ل -كان الناس كلهم دعاة فلا ببق يجيب لسن من 
السامع الحوقلة لآن المؤذن لنا دعا الناسن إلى الخضور أجَابوا بأنهم لايقدرون عليه إلابعون الله وتأبيده ؛ وحكته 
ب التذويب أنه فى معى الدعاء للضلاة لا ذ كر خسن بأن باب إصدقت وبررت ٠‏ وزعم ابن وضاح أن المؤذن 
مدرج ورد ياثفاق الصحدين والاموطاً عليها قال ابن دقيق العيد وفيه أن لفظ مدل لايتنتضى المساواة من كل وجه 
انتبى ولا خالفه قوله مرة. أخرى لفظ مثل يقتضى المساواة إلا من الوجه الذى يقتضى التغابر بين 
القيقتين حيث خرجهما عن الوحدة فان مفهزم الكلام الاول يصدق بالوجه الذى اختلفت فيه الحقيفتان ذ كره 
العراق زمالك) فى الموطأ حم ق ؛ عن أنى سعيد) الخدرى 

(إذا ممم النداء) م اله (فقوموا ) إل الصلاة وإسءوا إلبها (فام نما عزمة من اهِ) عز وجل ل أله 
الذى أمىك أن تأني به ؛ والعزم هوالجد 0 وحتمل أن المراد بالنداء هنا الإقامة أى إذا سمعتم المؤذن يقول 


١ 
ظ‎ 


آم 





0 52> 6 
00 يي 02 


- ذا نم تم الرعد ذا ا 0 (طب) عن ان عباس (ض) 


عد لصم الرعد 0 اكوا () ف مساسيه عن عيد اق بن أى جر (ض) 


6-- 1 م ارات ت الديكة 5 0 أللّه له منقضله ارات 6 5 وذ عم ييف 3 #وعودرا 


دن الشيطان ؛ 1 0 0 1 حمق د ت) عن أبى هريرة - (صح) 
57 الصلاة تقوموا 2 عن ان بن ا وفيه أحمد .ن يعقوب الترمذى أورده فى الاسان عن ذيل الميزان 
وقالالدارقطنى فى العلل لاأعرفه ويشبه كونه ضعيفاً والوليد بن سلة قال الذهى كذبه دحم وغيره 

( إذا سمعتم الرعد) أى الصوت الذى يسمع من السحاب قال القاضى كالز عتسرى من الارتعاد قال التفتاز الى 
أى أن الرعد من .الارتعاديا أن البرق من البريق ولو قال من الرعدةكان أنسب .وفال الطبى ل يزد أن أصله منه 
لان أصله من الرعدة بل أراد أن فيه معنى الاضطراب والحركة (فاذكروا الله) بأن تولوا سبحان من يسبحالرعد 
بحمده أو نحو ذلك من المأ ثق ر أوماف معناه (فإنه) أى الرعد يعتى ماينشأ عنه من المخاوف (لايصيب) يعنى لايضر 
( ذا كراً) لله فان ذكره حصن حصين مما بخاف وبحذر بحيت لا الى معه بسطوة مخلوق ومن أثشرقت أنوار الذكر 
علي قلبه هابه كلمخلوق وخضع له كل مهول ولوأراد قود الجبال فضلا عن الرعد لانقآدت له قال القاضى كالريخشرى 
والمتمور أن شبية إلى الرعن 'اضطراب جا ام السحاب واصطكاكها كا إذا جذبتها الريم فتصوت عند ذلك وفى 
القاموس الرعد صوت السحاب أو الملك الذى يسوقه طب عن ابن عباس) قال ابن حجر فيه ضعف وقال اطيتعى 
فيه بحى بن كثير أ أى للف وهو ضعيف ( إذا مهتم الرعد فسب<وا ) أى قولوا سبحان الله ولحمده وح و ذلك 5 
اشر و يهن أنه مره مقام التسييح ره كا لايقوم 0 وقرفا مع الوارد وللشرع 
سان مختص بعامها ا زولا 1 ى الآولى إيثار التسييح واد هنا للانه لالس الراعى 5 وحضو [الغيث 
وفخبرما يقيد أ نالتسبيح إتمايطلب حالعدماشتداده فانالمصطق صل النهعليه و سل كا نإذااشتد الرعد قال اللهم لاتقتلنا 
بغضبك ولا تملكنا بعذابك وعافنا قبل ذلك» قال الراغب أصل التسييح من السبح وهو سرعة الذهاب فى الماء 
ع 20 نعي ال 0 ببى كنانة قيل اسم 





١‏ راصم درا 0 00 فت جمع ركم تا كاله ريا من 
فضله) أى رز ناذة | لهام 6 (فإنها رأت) أى الديكد ( ملك ) بفتج اللام نكره إفادة للتعهم دتمل أن المراد 
الملك الذى فى صورة ديك نحت العرش ويبعده سكير الملك وذلك لآن للدعاء بمحضر من الملامكة مايا منها أنها 
'ثؤةن عبل الدعاء وتستغفر للداعى وحضوزها مظنة تتزلات الر+ة وفنض غيك النعمة 0 
عند حضور الصالحين وقال سلوان عليه السلام الدديك يتقول اذكروا الله ياغافلين (وإذا جمدت نبيق الخير) أى أصواتها 
زاد النساق ونباح الكلب كن اد سماع واحد ما اذ كر (فتءوّذوا) ندياً بأ (بالله من ااشيطان) باع عه كانتا لوال 
أعوذ الله من الشيطان الرجبم (ذفانها) أن المنوالكاب (رأت شيطانا) و<ذ ورالشيطان مظنة الوسوسةوالطغيان 
وعصيان الرحمن فناسب التعوذ لدفع ذلك قال الطبى لعل الدير فيه أن الديك أقرب الحيوان دوتاً . الذا كرين الله 
انها تحفظ غالبا أوقات الضلوات وأتكر الاصوات صوت الخير فهو أقرمها صوتاً إلى من هو أبعدهن رحمة الله 
وفيه أن الله خلق للديكة إدرا كا 'ندرك به النفوس القدسي ةم خلق للكلاب واجير إدرا كا تدرك به النفوسالشربرة 
الخنيثة ونزول الرحمة عند حضور الصلحاء والغضب عند حضور أهل المعاضئن 
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لام م د عر ل سم ماه رار دس ع عام ه72 عابر 


دود إذا 0 بجبل َال ع 0 مكانه تصَدَقوا وإذا عم جل زال 0 “فلا تصدةوا ؛ فإنه يصير 


لل مأجبلَ ع -(سم) عن أنى الدرداء 


/1.- إذا 0 ا مر زاءاجا هل تأعطوه 5 وَل تكنو 1 حمن<بطب) والضياءعنأبى” (ص) 


لاسلس ع ع سسا مل 


5 إِذَا معدم م بح الكلاب وترق الحمير اليل ؛ تموذوا بألله من ايان ؛ تان رم ترون 


([تنيه م أطلق هنا الام بالتعوذ غك نهيق الم ر فاقتضى أنه لا فرق فى طلبه بين الليل والجات خم و اكيت 
الانى فى الليل » فإما أن بحل المطاق على المقيد أويقال خص اليل لانه انتشار الشياطين فيه أ كثر فيكون نمق الجير 
يه أكثر فل وقع بارا كان كذلك ( حم قى دت عن أفىهريرة) ورواه عنه أيضاً النسائى فى عمل يوم وليلة . 
(إذا سمعتم يبل زال عن مكانه) أى إذا أخبرك عر بأن جبلا من جبال الدنيا ول وانتقل عن مله الذى هو 
فيه إلى محل آخر (فصدقوا) يعنى لاتكذوا فإنه لاخرج عن دائرة الإمكان (و إذا معنم برجل) التتكير للتعظم 
أى جلي ل كامل فالرجولة فغيرة أولى (زالعنخلقه) بضمتين أو خم فسكون 1 فع ل خلاف مايقتضيه 
وثبت عليه (فلا تصدةوا) : هكذا هى ثابتة فى رواية أحمد أولايت ! صحة ذلك نخروجه عن الإمكان إذهرخلاف 
ماتقتضيه جبلة الانسان ولذلكقال (فإنه يصير إلى ماجبل) بالبناء المجهو ولأئطيع (عليه) يعنى و إنفرط منه علىسييل 
الندرة خلاف مايقتضيه طبعه فا هو إلا كطيف منام أو و برق لاح ومادام وأ فى الطباع على الناقل وحال المتطبع 
كالجرح يندمل على فساد فلا بد وأن ينبعث عن فتق ولوبعد حين وكا أنالعضو المفاوج 0 صاحيه فى حر يكد 
وإن جاهده فتى ركه المين تحر لدعو الجياك مكنا المتطبع وإن جاهد نفسه ذان قواه تألى مظاوعته 00 
الخبر صريح فى أ تعس الات 0 ح [اكتسابه لكنه مزل على لغيير القوة نفسها التى هى اله لاعلى أ أشا 
قال الراغب الطبع أصله هن طبم السيف وهو إيحاد الصورة الخصوصة ف الديد وكذا الطبيعة والغريزة لما غرز 
عليه وكل ذلك اسم للقوة الى لاسييل إلى تغييرها والسجية اسم لما يسجى عليه الانسان وأ كثر ما يستعمل ذلك 
كله فيا لايمكن 1 لكن الخاق تنارةيقال للقوة الغريزية وهو المراد هنا وثارة جعل امآ للحالة المكتسبة التويصير 
8 الإنسان ليق أن يفعل شيا دون شىء ا بجعل الخاق منالخلاقة أىاللملابسة وكأته له اسم مرك الانسان 
هن العادة وهو الذى يقال با كتسابه لعل الخلق مرة للهيئة الموجودة فى النفسالنى يصدر عنها الفعل بلا فكر ومرة 
انمآ للفعل الصادر عنه باسمه وعلى ذلك أسماء أنواءها من نو عفة وعدالة وشجاعة فان ذلك يقال للهيئة والفعلجميعا 
(حم) من حديث الزهرى زعن أ والدرداء) قال ينا نحن عند رسول الله صلى الله عليه وسلم نتذاكر مايتكون إذقال 
رسولاته صلياته عليه وسل فذ كر ه قالالطيى مايكون الذى :دث من الحوادث أهوثىء مقضى أو ثىء بتجدد آنفاً 
ومن قال فإنه يصير الم يعنى الام على فاقدر وسبق حى العجز والكيس فاذا تمعتم أن الزجل الكيس يصير بليداً 
ا قويا وعكسه فلا تصدقوا به ؛ وضرب بزوال الجل مثلا تقريبا لللافهام ذان هذا مكن 
الزوال بالخلق المقدر عما انق القدر ؛ قال المتى رجاله. رجا الصحيح إلا أ 0 0 
وقال السخاوى حدوت مع ويه يعرف هافى رهز المؤلف لصحته ‏ 
(إذا سمعتم ثم هن يعتزى لعزاء الجاهلية فأعضوه) أى قولوا له اعخض بظر أتك (ولاتكنوا) عن ذلك با لاتقيح 
فانه 5 يستهان نه وبخاطب يما فيه قبح وهجر زجراً له عن فعله الشذيع وردعا له عنقوله الفظيع (حم ن حب 
طب والضياء) المقدسى (عن أبى) ابن كعب وف الباب غيره أيضا ٠‏ 
ا (إذا مععتم نباح الكلاب) يضم النون وكسرها صياحه (ونميقاير) صوتها جمع حمارء والنهاق يضم النون (بالليل) 
| ا اسسسس سييست ٠‏ سس 








ا 


ده م اعم ع--- ه28 وس اس 


ءءء 000 ع 
والارا !ريم إنامدأت الرجل ل ؛ فإن الله عو وجرن شث فق ل له مايق وفوا الأبوَابٌ » 


20 2 
دده رع ره م١‏ م( رم ضور ما ممه 


واذ كر دا امم أله عل 07 ِنَ امعان لابفت بي أجيف اذك سم الله َيه وعَطوا الجر ظ كمو| 


لفرت رأ كرا الك رم حد دحب ك) عن جار طح 


0 رةه سدم ممه 2 282 و زوم غم 
5 - إِذَا نعم الحديث ء: تحرف و بع ؛ وكين له امار وبا دك مرو ترب : فانا 


2ه ره د 1 ا ام سله ير ودر جه سا براره سم ٠.‏ م 1 مه ره 


أولام به ؛ وإذا سم يد 1 تدكره الوب ١‏ وانفر منه أشعار م رأبشار م ؛ وترون | ته دم 


خصه لان اتنشار الشياطين والجن فيه أ كثر وكثرة فسادم فيه أظهر فهو يذلك أجدر وإنكان النهار كذ لك َس 
التعدوذ (فتعوذوا نايله) ندا (من الغيطان ا برئن) من الجن الشياطين (مالاترون) أنقريانى آدم فانهم مخصوصون 
بذلك دونك (وأقاو | الخروج) من منازلكم (إذا هدأت) بالتحريك سكنت فو القاموس هدأ كنع : سكن (الرجل) 


بكسر فسكون أى سكن اللق عن المثثى بأرجلهم فى الطرق (فان الله ع وجل يبث) يفرق وينشر (فى ليله منخلقه . 


مايشماء) من نس وجن وشياطين وهوام وغيرها فن أ كثر الخروج حين ذاك لغير غرض شرعى أوشك أن حصل 
له أذى الفته المشروع قال الطيى وقوله مايشاء مفعول لقوله يبث وهو عام ىكل فى كروي خلقة 0 
(وأجيفوا الآبواب) أغلةوها (و 0 امم الله عليها ؛ فان القياطين لاتفتي بابا أجيف) 1 ى أغلق (وذكر اسم 
عليه) يعنى لم يؤذن للم فى ذلك من قبل 3 (وغطوا الرار) جمع جرة وهو إناء الماء المعروف (و ا 
بالقطع والوصل ا فى القا ا مابعده (القرب) جمع قرية وهو وعاء الماء (وآ كفوا الانية) جمع إناء اك 
اقلبوها إثلا بدت علها فى أو تتنجس (حم خد د حب .ك عن جابر) قال الها ّ على شرط مسلٍ وأقره الذهى وقال 
البعوى حديث <سن 

(إذا سععتم) أيها المؤمنون الكاءلون الإبمان الذبن استضاءت قلوهم من مشكاة النبوة ة (الحديث عنى 3 
قاو - أى تقبله وتشهد حسته (واثلين له أشعاركم) 9 شعر (و وأبشار؟) جمع بشرة (وترون) أى تعاءون (أنه منكم 
قربسب) أى قريب إلى أنهام وأحكام د ولا يأى قواعد علوم م نا المشرعة (فأنا أولا؟ به به) أحق به ِ 
القبول الازدى إلى العمل مقتضاه لآن ماأفيض على قلى من المعارفى وأنواراليقين أ كثر من 0 فضلا عنم 
(وإذا سمعم م الحديث عنى تتسكره قاوبك؟ واتنفر منه ان وأبشا ُ وترون أنه بعيد منكم فأنا أبعد منه) لما ذكر 
ولذلك جزم أمتنا الشافعية بأنكل خديث أو باطلا ولم ,قبل التأويل فكذوب عليه لعصمته أونقص منه من جهة 
3 ماين يلالوهم الحاصل بالنتقص منه وذلك أنالله بعث رسله إلى خاقه ليان الأمور ومعرفة التديير وكيف وك » 

يكن الامو عله مكدرن :«فأفتى مه إلى از 0 مالا يحتمله عقو ل غيرهم ثم هنهم إلى العلماء علي قدر طاقتهم ثم إلى 
النامة على قدر حالم م فالعلم حر يجرىمنه واد ثم .من:الوادى نهر 6 من النهر جدول فساقية فلوجرى إلىذلكالجدول 
: وواكال 7 رعلبالرادى لقره فن تكلم بثىء من الحدى فالرسول سابق له وإنلم دكار بذلك اللفظ فقد 

أنى بأمثلة تملة فلهذا كان أولى فاذا كان الكلام غير 0 عند العلساء العاملين فهو قول الر ا وإذاكان مك1 
عندم فليس قوله وإن روى عنه + فاخط أو و0 من بعضن الجهلة أو وضع دن بعض الزنادقة أو الجهلة وذلك لابه 
إذا وقع ذكر الحق على القلب التق نوره ونور اليقين فامتزجا واطءأن القلب فيعل أنه حق وإذا وقع عليه باطل لاقت 
ظلبته القلب المشرق بنور اليقين فيثفر الاور ولم يمترج معه فاضطرب القلب وجاش ٠‏ ففرق ما بين كلام النبوة وكلام 
غيم لانح واضح عند العلماء بالله وبأحكامه العاملين عليها . وأخرج ابن سعد عنالربيع ابن خْيثم قال إن من الحديث 


2 


لس وام 











0 
ا 0 
فاناً المدوى 2 “رسا عن ألى 0 أ وألى حميد يد- (صج) 
سس عاج ترير لماه - د ععه مكهره 62 عد إمعوور 


...اك ذا دعم عون بأَرْض ف بدخلوا عليه ً« وإذ رع وام ارمن ض فلا خرجوأ ما فرارًا 


3 
عر 03 عن خبد الى يت () عن أساة بن ذيد 0 


ا اهار العرفه وإن منه حديكا له ظلة كظلءة اليل ا أما الخاط ل ا الدنيا 
الحجوب عناللّه بالظليات والكدورات فأب: ثى من هذا المقام 
ؤتنيه» أفاد الخدر إن بعن الماسرت إلى المصعانى صلى الله عليه وسلٍ من المقطوع بكذيه وءل ذلك جرى ينا فوالأصول 
فقالواومافتش عنه من الحديث وليوجد عئد أهله 0 لقضاء العادة بكذب ناقله وقيل لا بد يقطع بكذيه 
لتجويز العقل صدق ناقله (جمنع) وكذا الإزار (عن أوأ سك بذما لهمزة يضبط ال مؤلف كذا وقفت عليه فى مسودتنه 
والصواب خلافه ففى أسد الغابة واه بفتح الحدزة وقبل بضمها قال والصواب الفتج قاله أبو عمر انتهى وكان 
يبغى للمؤلفت تييزه فإنه فى الصحب متعدد مهم أبوأسيدين ثابت الانصارى وأبوأسيد الساعدى اليدرى وهوا راد 
أو أوحيد) شك من الراوى قال الهيتمى رجاله رجال اصح | نتهى وزعم أنه معاول خطأً فاحئن وروا الحكم 
عن أنىهربرة بلفظ إذا حدم عى ديت تعر فونه ولاندكرونه قلته أوم أتلدنصدقوا به فاذٍ فى أقول مايعرفولا: 0 
3 عنى حددريث تسكرونه ولا اتعرفونه فكذبوا به فإنى لا أقول ما رشكر ولايعرف قال الحكم فن : 
ىء بعد الرسول من ال . فالرول سابق إلى ذلك القول وإن لم يكن تكلم لانه جاء بالاصل والاصل مقدم عل 

0 خاء بالأاصل ونكلم من بعده بالفرع قال وهذا ف الكا.ل أما اخلط المكب على الشبوات الحجوب عن الله 
فليس هو المعنى .هذا الحديث لان صدره مظالم فكيف يعرف الهق فالمخاطب من كان طاهر القلب عارفا بالله حق 
معر فته الذى تزول بدعائه الجبال . 

) إذا 2 بالطاءون ) فاعءول؛ قال فى النهاية وهو المرض العام والوباء الذى يفسد به الموى فتفسد به الام جة 
( بأرض ) أى بلغكم وقوعه بلد و محلة قال الطيى الباء الا ولى زائدة على أضمن سمعتم معنى أخبرتم وبأرض حال 
زرفلا 00 عليه ) أى يحرم علي ذلك لآ نالإقدام عليه تور وجرأة على *طر وإيقاع النفس فىمعرض الهلكة 
والعقل يمنعه وا! مرع يأباه قال القاضىٍ وفيه الهى عن استقبال البلاء لما ذكر ( وإذا وقع و أنتم بأرض) أىوالحال 
أنتى فها ( فلا تخرجوا مها فرا را)1 ى بقصد الم رار منه يعنى يحرم علي ذلك لأنه فرار من القدر وهو لاينفع 
والثئات تسام لما لم يسبق منه اختيار فيه ولنظهر هزية هذهالامة علي من تقدمهم منالامم اافاررن مه يمايكون 
من قوة توكلهقم وثنات عزمهم كم أظهر ١‏ لله مض يوم يما آتامم 0 فضله ورحمته الى ينور م اريم فزعم أن النهى 
تعبدى” قصور قال التاج السبكى -ذهينا وهو الذى عايه الآ كثر أن النهى عن الفرار للتحريم أما لولم يقصد الفرار 
كن خرج لحاجة فصادف وقوعه فلا رم 0 لو خرج لناجة وله على ماحثه بعض الشافعية واستدل البخارى 
به على بطلان اليل قالوا وهو من دقة فهمه فإبهإذاكنبى.عن الفرار من قدرالله إذا نزل رضى حكنه فكيف الفرار 

من أمررزد ودئتنه[ إذا نل حم قن عن عبد الرحن بن عوف ؛ عن أسامة بن زيد ) رن اطي سه المي 
وغيرهما وهى أن رح إل الشام حَتّى إذا كان بسرع لقيه أمراء الاجناد أبوع. يدة وأحانه فأخيروه أن الوباء 
واقع بالشام فقال عبر لان عباس ادع لى المهاجرين الاولين فدعاهم فاستشارم فاختلفوا فقال بعضهم خرجت لاص 
اي أن ترجع وقال بعضهم معك أاب رسزل الله صلى انه عليه و.لم ولانرى أن 'نقدم عليه قال ارتفعوا عنى 
ثم دعا الانصار فاستشارهم فسلكوا سبيل المهاجرين فقال ارتفعوا ثم قال ادع لى من هنا من مشسيخة قريش من 
مهاجرة الفتتح فدعاهم فل يختاف عليه رجلان فقالوا نرى أن ترجع بالناس فنادى إنى«صبح على ظهر فأصبحوا عليه 


8 
ا 





2 م بوم 1 خسف ّ 0 ير ف ات د الس - (حم) والحا؟ فى الكنى (طب) 
عن بقيرة الحلالية ‏ ( 
ود دياعي عه مث عنة ل هزه و هلله 2 لمعه ماو رده 


٠ 51‏ - إِذَا نعم الموْنَ لوا مثل مايقول» ثم صلوا على ؛ فإنه من صل على صلاة صل الله عليه با 


مه م 0 هل عقء ٠‏ ذه 8ع« سا ؤس 


عشراء ثم سلوا اله ل الوسيلة إن منزلة فى اج لاتبقى اك ا و ا 20 أنا 


عم عدم 


هو »؛ قن 0 ك الوسيلة 0 عه ا 2 م ©) عن ان مرو 6 رى_) 


فقال 1 عبدة 0 01 3 را : ؟9 ال عبر ا غيرك الها 00 5 د ك3 ه خلافه ‏ لتم نفر منقدراله 
إلى قضاء الله جاء ان عوف وكان متغيباً قال إن عندى من هذا علاً إن وس ولالقه صل الله عليه وسلقالفذكره 
( إذا سمعتم بقوم ) فى رواية بركب؛ وفى أخرى بحيش ( قد خسف بهم ) أى غارت بم الآرض وذهيوا فيها 

ويحتمل أنهم جيش السفيااى وحتمل غيره ( ههنا قريآ ) أى بالبيدآء .م مكان بالمديئة ( فقد أظلت الساعة ) أى. _ 
أقبلت عليِم ودنت منكم كأنها ألقت عل ظلة يقال أظلك فلان إذا دنا منك وكل شىء دنا منك فقد أظلك . 
قال الزخشرى : ومن المجاز أظل الشبر والشتاء و أظلكم فلان أقبل ؛.وفيه دليل للذاهبين إلى وقوع الخسف فى هذه 
الأمّة » ونأويل المنكرين بأن المراد خسف القلوب .أباه ظاهر الحديث وإن أقحكن فى غيره ( حم ك فى ) كتاب 
( الكنى ) والآلقاب ( طب عن بقيرة ) يضم الموحدة وقتح القاف بضبط المؤلف تصغير بقرة ( الهلالية ) امأة 

: القعقاع قالت إنىجالسة فى صفة النساء فسمعت رسول الله صلى الله عليه وسلٍم مخطب وهويشير بيده اليسرى ويقول 
باأنها الناس إذا سمعتم الح وقد رمن لحسنه وهو كا قال إذ غاية مافيه أن فيه ابن إحاق وهو ثقة لكنه مدلس. قال 
اطيتعى وبقية رين أحد 2 أحمد رجال الصحيح 

( إذا سمعتم الأؤذن ) أى أذانه بأن فس ثم اللفظ فلو رآه على المنارة فالوة قت أو سمع وا وعم أنه يؤذن لكن 

لم يسمع ألفاظه لنحو بعد أو حمالم تشرع الإجابة م م ( فقولوا ) ندب ( مثل مايقول ) أى شعه فى جرد القول 
لا الصفةما مس ( ثم ) بعد فراغ الإجابة ( صلوا على" ) ندباً وصرفه عن الوجوب الإجماع عل عدي بارع الصلاة 
و العطف على مالس بواجب ليس يواجب علي الصحييح ودلالة الاقتراب عل مقابله ( فإبه ) أى ااشان ( هن صلى 
على صلاة ) أى مرة بقريئة المقام مع ماورد «صرحاً به ( صلى اله عليه بها ) أى بالصلاة ( عش را ) رتبها على الا ولى. 
لانها من أعظم الجمنات ‏ وومن جاء بالحسنة فله عش رأمثالماء وروى أحمد عن ابنعر هوقوفا : منص على واحدة 
صل الله عليه وملائكته سبعين وهذا فى حك الرفع ولعله أ-ي رأولا بالقليل ثم زيد فأخير به رُم سلوا الله لىالوسيلة) 
من معتاها لغة لكنه قسرها يقوله رفإنها منزلة فى الجئة) سميت نه لآن الوادل إللها .يسكون قربباً من الله (لاينغى) 
أى لايليق إعطاؤها (إلا لعبد) أى عظم كا يفيده التتسكير (من غباد الله وأرجو) أى أؤمل (أن أ كون أنافو) آى 
أنا ذلك الغبد » وذكره علىطريق الترنجى تأدياً بأ وتشريعا لأانه إذا كان أفضل الآانام فلين يكون ذلك المقام . قالالطبى : 
قل إن هو : خب ركان وضع بدل إباه > وحتمل أنلا يكو نأنا للتأ كيد بل مبتدأ له أكون : ويمكن أن 
هذا الضمير وضع موضع اسم الإشارة : أى أنأ كو نأنا ذلك العبد رفن سأل) الله رلى) من أمى (الوسيلة) أى طلنها 
لى (حلت عليه الشفاعة) أى وجبت وتجوباً واقعآ عليه أونالته ويزلت به سواء كان صالاً أمطاطاً . فالشفاعة تكو 
لزيادة الثوات وإسقاط العقاب ؛ ففيه حجة على المعتزلة حيث خصوها بالصالم لزيادة التواب » وفى الإتحاف قوله 
حلت عليه الشفاعة أى غشيته وجللته : وليسالمراد أنها كانت حراعاً ثم حات له لحم م نم عن ابن عمبرو) بن العاص 








-ة م - 
كولاه سابل 


- إذا يتم فعبدوا ‏ الحسن بن سفيان ؛ والحاك فى التكنى (طب) عن أنى زهير الاق (ض) 
0 6 اسسسية إذا يم فكيروا 2 اذى على ل 8 (طاس) عن أنسن (ض) 


ع ملةهرة إروس مس امه 


3 1 11 ل ا لا 
٠‏ - اذا معيم حمدا فلا تضربوه » ولا تحرموه ‏ البزار عن أبى رافع - (ض) 


- 


3ه سداد 1 كاك سك 8 


عم موه ع ا سو ممه سس ست رسيي سير م واس 
٠7‏ - إذا سميتم الولدشحمدا فا كرموه» واوسءواله فى الجاسء ولا تقب<وا له وجها (خط) عنعل- (ض) 


ا 
ا 
| 
( إذا ميتم فعبدوا ) التشديد بضبط المصنف : أى إذا أردتم تسمية نحو واد أو خادم فسموه با فيه عبودية 
لله تعالى كهيدالله وعبدالرحن لآن التعاق الذى بين العبدوريه :ا هو الدودية انحضة والاسم مقتض لماه فيكون | 
عبدالله وقد عبده بما فى اسم الله درب معنى الإلية الى يس حيل كونها اخيره ( الحسن بن سفيان ) النسوى الحافظ | 
صاحب المسند والأربعين ٠‏ ثقة 'نفقه على أبىثور وكان يف مذهيه . قالاءن حجر :كان عديم النظيروهذا الحديث ْ 
روآه ف مسكده عن أبى زهير وفيه شيخ بجهول (والخام ف( كتاب (الكنى) ومسدد وأبولعم و اننمئده فيالصحابة ا 
( طب. عن أب ذهير ) بن معاذ بن رباح ( الثقنق ). بفتتح اللئة والقاف ذسبة إلى ثقيف كرغيف قيلة مشوورة | 
ع ع 2 1 
وأسمه معاذ ويقال عمار قال الهيتمى وفيه أبو أهيدة بن يعلى وهو ضعيف جدا اه وجزم شيخه العراق بضعفه . 
وقال فى الفتح فى إسناده ضعف 
' (إذا سميتم فكيروا ) ندباً قال فالفردوس (ينى) قولوا | علي الذبيحة ) عند الذي بام الله وال أكير ثلاث ؛ 
و فيه طلب التسمية عند الذبح فيقول دم اله ولا يزيد الرحمن الرحم لعدم مناسيته للذيج ٠‏ وهى سسئة هو كدة عند | 
الشافغى » وأوجما غيره تمسكا بظاهر آية « ولا تأ كلوا مالم يذ كر اسم الله عليسه , قلنا المراد به ماذيج لللاصنام | 
بدليل وفإنه رجس » ثم إن ماذ كرون 1 لاض بالتكير ع التسمية خاصض بالآضة دون غيرها للانوقت الاضية وقت ا 
التكير بخلاف غيرها أص على ذلك الشافعى رضى الله تعالى عنه ( طنرع عن أنس) قال الهيتمى فيه عهمان القرشى أ 
وهو ضعيف وشمد بن حمران وفيه مقالة 
(إذا سميتم) الولد من أولادم أو نحوم (ممداً فلا تضر بوه) فغير حد أوتأديب (ولاتحرموه) منالبروالإحسان 9 
[كزاما ع السعئ ياسع بإفائدة »6 تقل الأذرعى عن لعض ححا بلة عصره أنه أفقى يمع الهود والتصارى من القسمية 
محمد أوأمد أوأبى بكر أوعتر أو :اطسين أو انين واحوهيا وزآن بعض ضعفاء |اشافعية تبعه 2 قال.ولا أدرئ 


دن أبن هم ذلك وإنكانت النفس تمل إلى المع من الاولين ذو السب والسخرية ؛ وفيه ثىء؟ فإن من امود هن 





لسمى بعيدى والاصارى بمودى ولمينسكروا دير الزمان وأماغيرذلك ‏ أى منالاسماء فلا أدرىله وجها » نم روى 
أن عر نبى أصارى اشام أن لاسكتنوا ب؟ىالء لين ١‏ ويةوى ذلك فم تمن مدا وثشرفا كأبى الفضل والمحاسن 
والمكارم واحبة أمم إن نوا ؟عظم عندنا دوتهم فإن قادت قرينة دلى >واستمزائهم أو اد:خفافهم بنا منعوا وزلا 
كان سوا أو لادم فلا لاقتضاء العادة بأ نالإأسانلايسمى ولده إلا بمايحب (اابزار) فى مسئده عن غسان بن عبيد 
عن يو ساف بن نافع عن أبى اأوال عن ابنأ رافع (عن) أبيه رأبى رافع) إبراهم أو أسل أوصال القبطى «ولالمه طق 
صلى الله عايه وسلم وكان أولا للعياس : قال اطرتهى زواه البزارءن شيخه غسان بن عبيد وثقه ابن حبان وفيه ضيف 
(إذا يتم الولد ثمداً فأكرموه) أعاوقروة ودظيرة (وأوسعوا له فى المجاس) «طف خاص دلي عام للاهنام زولا 
تقبحوا له وجها) أى لاتقولوا له دم الله وجهوك ولا تاس.وه إلى القبح فى ثىء دن أقواله وأفعاله » وكتى بالوجه 
عن الذات (فائدةم أخرج ابن عدى دن جابرهرفوما : ماأطخم طعاما علىمائدة ولاجاس عايها وفيا اسمى إلا قدسوا 
كل يوم مس5ين وأتذرج الطراءنى وابن الوزى عن :لى «رفوعا : مااجتوع قوم قط فى مشورة فيهم رجل أسمه ماد 
سلس سسا مسمس سسسب ب حب يق 


(9- فيش ادر اج )١‏ 





سس 


- 75 لد 


2 ا ا 2222 6 
1 1 2 دك فلا يتس فى الْإنا. 2 8 أ الخلا دس اذ ره سميطة ) ولا تمسح 


#[ مه امم 


سميئة - )8 تم عن أبى قتادة - (ض) 


سل 


2 22 22 لاله دس سوه م عوزنك ه لددارتس وسلة هاب مير يرد 


/ 4ك إذاكرب اجن ع هلد يلفس فى الإناه قدا ١‏ اراد أن يعود فليم الإناء كم لبعد إن كاك بريد - 


زه( عن ألى هريرة (ع) 


د سه عم 6س ليه سوسم #685 6-5322 


2 ه 


9 و إذا قرب احد و فلمصض ص مص اء ولا يعب عنا , فإن كماد من المت - (ص) وابن السبى » 


0 عم فى الطب ء (هب) ع ع ان أبن ألى حسان ع سدأا< 5 -(ضس) 
لاع ورء ود مددوس,م عله ساسع سير برد اه هل 6ه -- 


م أناء فا م 0 ه عيبا ون ألمب يورث المكباة- ااتضكل ‏ (ض) 


مر [لالم يسارك م فيه رخط) فترجمة مد العلوى (ع نعل ) وروادسته أيضاالحا ووتارخه, ا 

(إذا كرتا جد م) الماء كا يدل عليه قوله فى حديث : إذا شر يم الماء ؛ ويلحق به غيره من المائع كلبن وعسل 
رفلة فس) نديا (فى) داخل رالود ) فيكره و لائه بقذره وياير ريحه زه ب إذا الى الخلاء) أى امحل الذى 'ندض, فيه الحاجة 
(فلا يمس) الرجل (ذكره ييمينه) أى بيده لهى حال قضاء الحاجة ولا مس اارأة فر جها بيميها فيكره ء ولو تخلق 
له ذك, ران اوفرجان عاق تالكراهة بهماوإن تحققت زيادة أحدهمايا اقضاه [ لانه (ولا مسح بحي 4 أى لا ستتجى 
بها فيكره عند اجمهور كا مر ء أما اللقسح بها بأن بجعلها مكان الحجر فبزيل بها النججاسة كرام لإدإن دلت 6 هاالمناسبة 
بين تعليمه ؛ دابالشرب وآ داب قضاء الحاجة لاقت ) و جهه أ نالإنسان إذا شرب بال ماشربه فاحتاج إلى مس الفرج 
0 رج (خ ت عن الى قتادة) ظاهره أنه ل يروه منالستة غيرهما 
ولا كذلك فقد ال المنارى رواه اجماعة كلهم عن بى قتادة وأسمه الخارث بن ربعى: ل نصارى 

(إذا شرب أحدك فلا نفس فى الإناء) عام ىكل إناء فإنه يقذره فتعافه النفس ولانه من فعل الاثم قن قعله 
ققد تمثل بهم » قال العراقى : فالنهبى ©#ول دلي الكراهة لا التحرم اتفاقا والمراد به أن نفس ى أثاء شريه من الإناء 
من غير أن يرفع قه عنه (فإذا ان يعود) إلى اشرب (قاينح الإنا ) أى ب( لهو ببعده عن فيه 3 م نفس (ثملعد) 
لعد تنحبته (إن كان بريد) المزيد . ولا ينافيه خبر : كان إذا شرب 'ننفس ثلاث لآنه كان يتنفس خارج الإناء (ه) من 
رواية الحارث بن أبى ذئاب عن عه (عن هريرة) رمز المؤلف لكسنه 

(إذا رياس دك فايدص) نديا رالماء خصا) ٠صدر‏ هو كد لما له : أى ليذه فى مهلة ويشرنه شريا رفيقا 
(ولا يعب عب |) أى لايشرب سكترة من دين تناض :قال الاخشرى وهن اللمستعاز قوله أنءر فى كلامه فأ كثر قدعب 
عبابه (فإن الكاد) كغراب وجع الكبد ؛ وكسحاب الشدة.وااضيق » والاول هو المراد » ولايصح إرادة الشانى 
إلا بشكاف (ون ااعبا) بفتح المهملة قال ابن الةم : + زاد وجع الكبد وقد َل بالتجربة أن مجوم الماء دفعة واحدة 
على الكبد يؤاها وإضعف حرارتما بخلاف وروده بالتدريم , الا ترعة أن حم الما البارد على القدر وهى فور 
يضر » وبالتدريج لا ؟ ومن آ فات النهل دفعة أن فى أول الشرب يتصادد البخار الدخانى الذى يفثى الكبد والقلب 
لورود البارد عايه فإذا 5 شرب دفعة وافق نزول الماء صعود البخار فيتصادمان و بتدافعان فيحدث منه أمىاض دي 
(ص وابن ااسنى . حلف) كتاب (الطب) البوى (هب) كلهم (عن أن أنى حسين. مرسلا) هو عبد اله بنعيد الرحمن 
ابن الحارث الى النوفلى ثتمة خرج له اجماعة 

(إذا ثمريم الماء از كا ل اشرو سا نان السرم ره كا ل 2 جع الكبد لآرت جمع 








ام ل 
اف هع 6 ره لاني 8 


0 ذا شرم 6 ف ا 0 35 استدكتم اما كر عرض - (د )ف مراسيلة عن عطاء أ 
ان أب دباح رملا 0 


-07-7 2 ور سي دده 


الاب ل - (ه) عن أم سلية .. (ح) 


0201 


ذا ١‏ تيت | 2 العشاء فللا + 0 | (حم م من عن زيلب الثقفة بة (ح) 


العروق عند السكبد ومنه ينقسم إلى 0 دا شيم عبا فى دفعة واحدة صما لاءصاً ل تحتمله العروق وبةولدمنه 
السدد فيصير خاما فيقوى ابه ويورث ذلك اليلغم كسلا عن القيام بأعباء العنادة وهذا من حاسن حكته ؛ والممض 
شرب ف مهلة » والعب تتابع الشرب من غير 'ننفس (فر عن على ) وفيه تمد بن خلف قال ابن المناوى فيه لين عن 
مومى المروزى قال الذهى عن الدارقطنى : متروك لكن يتقوى بما قبله 
| إذا شر بتم قافر راكفا ؛ ؛وإذا استسكم فامتا كرا عرضا | بفتح فسكون أى فى عرض الاسنان ظاهرها وباطنها 
فيكره طولا للازه يدي اللثة و يفسيد عمود ا 5 نه يرئٌ ئّ ولايكره فى اللسان لخر أبى داود ولفقد العلة (د فى 
ظ مأسيله عن عطاء بن أي رباح) بفتح الراء وخفة المو<دة ء وامم أبى رباح | سم القرثى مو لاهم الى فقيه ثقة ة (مرسلا) 
رمز لضععه اغثرارا بقول ابن القطان : فيه محمد بن غالد لايمرف : وفاته أن الحافظ ابن حجر ردّء على ابن القطان 
ظ بأن مدا هذا وثقه ابن معين وابن حبان والحديث ورد من طريق للغوى والعقيلى والطرانى وان عدى وابنمنده 
وغيرم تأسائد ؛قالنان عد الد فيا ضطرات لكن اجتاعها أحدث فر قري عا 
(إذا #ر بتماللين) أى فرغتم من شربه (فتمضمضوا) إرشادا أو نديا بالماء (ه) أى من أتره وفضلته وعلل ذلك 
بقوله رفإن له دسما) وقيس باللبن المضمضة من ذى دب مم بل 5 من مضمضته صلي الله عليه وسلم من السويق ندمها 
| فى غير ماله ده . أيضا إذاكان يعلق منه ثمى. بين الا 1 أواحى الفم . وذكر بءض اللاطباء أن بقايا الان يضر 
باللثة واللاسئان » وللإضمضة عدد 91 كلل رشرب غير الماء فوائل ديئة ودنيوة فباسلامة الاستان من الحفر وخوره 
إذ بقايا المأ كول يورثه ؛ وسلامة الفم من اليخز وغير ذلك . والضارف للثأامر المشضمضة هنا عن الوجوب مارواه 
الشافعى عن ابن عباس أنه شرب لبنا فضمض فه ثم قال لو 0 ماباليت . وما روأة أنو داود بإستاد حسن 
عن أنس أنه عايه السلام شرب لبنا فلم يتمضعض ولم يتوضأً ‏ , وأغرب ابن شاهين لعل حديث أنس ناسخنا لحديثنا 
و يذكر من قال فيه بالوجوب حتى تى >تاج لدعرى الديخ (ه عن أم سلية) فيح السين واللام . وهى أم المؤمنين 
رمز لحسته فأوهم أنه غير بح وهو غير ببح فقد قال الحافظ مغلطاى فى شرح ابن ماجه إسناده مح وأطال 
فى تقريره وببان حال رجاله واحدا واحدا وأنهم موثقون » ورواه مسلم من حديث ابن عباس قال إن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم شرب لبنا ثم دعا بماء فتمضمض وقال إن له دسها 
(إذا شبدت إحدا كن العشاء) أى | رادت حضررصلاتها مع الجماعة نحو مسجد ؛ وفى رواية مس يدل العشاءالمسجد 
(فلاتمس طيبا] من طيب النساء قبل الذهاب إلى شبودها أو معه لآنه سبب للافتتان مها خلافه بعده فى بيتها» وفيه 
عاق ني كن حضرن العشاء مع اجلداعة » ولجواز شهودهن العشاء مع الماعة شروط مرت » وتخصيص العششاءليس 
لإخراج غيرها بل لآن تطيب النساء ها 20 غالبا فى أول الليل» قآل ابن دقيق العيد و يلحق بالطيب هافى معناه 
لآن مدب المتع مافيه من تمرك داعية الشهوة كسن الملبس والحلى الذى يظهر أ أثره واطيئة الفاخرة رز لفان قات يع فلم 
اقنصر فى الحديث على الطيب لإقلت ) 4 لآن الصورة أن الخروج ليلا , والحل وثيات الزيئة مز لت ) 0 
لها دي يظهر فإن فرض ظهوره كان كلذلك إفان قلت) ذل لم نكر الطرب لإقلت) ليشمل كل توع من الاطياب الثى 


ا 
2 ريحها . فان ظهر لونه وخق رححه فهو كثوب الزينة 51 د وهئ فى ظلءة الليل 
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5 


ل 


داه 4ه8 ل مغدم لزه #عدو سد سا 


1 ل 2 2-2 داوم 
7/١ 5‏ بالا إذا 2 ت امة من الامم 7 وم آر عون فصاعدا 3 اجا ألله تعالى شهاد هم -(طب) والضياء عن 
والد أنى المليم - (صم) 


راس ولرهة تر سم م١‏ عدي لوسر ماص م 


- ع 2 لم عله و مه روعة عه مء 
و7 إدا تن المسلم على أخيه سلاحا فلا تزال ملاتكد الله تعالى تلعزه حى زشسمه ُُ 3 البزار عن 


أبى بكرة 06 


ا 7 2س يرا ره سوبرس ل + م 2ولس» 


إذا صل حدم فيصل صلاةمودع » صلاة من لا يظن أنه ير ع لها أبدا - (فر)ع نأمسلمة (ض) 


سرس ساسطره 


صحابية . قال الكلاباذى : اسمها رائطة المعر ئة يزيتب 

(إذا شهدت أمة من الآمم وم أربعون نصاعدا) أى فا فوق ذلك أى شهدوا للميت بالخير وأثنوا عليه » ويس 
المراد الشهادة عند قاض ولاالإتيان بافظ أشبد بخصوصه (أجاز الله تعالى شهادتهم) أى نفذها وأمضاها وصيره مع 
أهل الخير وحشره معهم ) 0 نجه أل يقال معنى شودت حضرت هن الشوود الحضور للصلاة عليه لآندلا بلائمدقول 
أجاز شوادتهم إذ يصير المعنى أجاز حضورثمم . قال النيسابورى وحكة الاربعين أنه ل تمع أربعون إلا ولله فهم 
عبد صالم ؛ ولا ينافى ذلك رواية مائة لاحتال أنه أوحى اليه بقبول شهادة مائة فأخبر به ثم بأ. بعين على أنه لايلزم 
من الاخبار بقبول شهادة الماثة منع قبول:مادونما بناء على أن مفهوم العدد غير حجة . وهو رأى اجمهور (إتتمةم 
روى ان عسا كر عن عرو بن العلاء لمادلى الا<نف فى حفرته أقبلت بنت لاوس بن مغراء علىر احللها وهىعجوز 
فوقفت عليه وقالت مت الموافى به <فرته لوقت حمامه ؟ قالوا الأ<نف قالت ليت كم سبقتمؤنا إلى الاستمتاع به 
فى حياته لانسيقونا إلى الثناء عليه بعد وفانه ثم قالت لله درك من مسن فى خن مدرج فى كفن نسألالله الذى ابتلانا 
موتك وجعنا بفقدك أن بوسع لك فى قبرك ويخفر لك يوم حشرك ثم قالت أها الناس : إن أولياء الله فيبلاده ؛ مم 
شهوده على عباده » وإنا لقائلون حقا , ومئنون صدقاء وهوأهل لسن الثناء ؛ أها والذى رفع عبلكعند انقضاء أجلك 
لقد غفءت مودودا حميدا » ومت سعيدا فقيدا ؛ ولقد كنت عظم الحم فاضل الس َ رفيع العماد . وارى الزناد ٠‏ مطيع 
الخرجم ؛ سلم الادمء عظم الرمادء قريب البيت من الناد ؛ فرحمنا الله وإباك (طب والضياء) المقدمى (عن والد أبى 
اللبيح) ام الوالد أسامة بن عمير وهو خانى واسم أنى المليح عامس . قال الميتمى : وفيه صا بن هلال بجهول علي 
قاعدة أبى حاتم أى دون غيره » فق تجهيله خاف» الاو جه تحسين الحديث 

(إذا شبر المسلم على أخيه) فى النسب أو الدين إسلاحا) أى انتضاه من تمده وهوى اليه به ليقتله ظليا ( فلا تزال 
الملائكة نلعنه) أى ندعو عليه بالطرد والبعد عن الرحمة إن است<ل ذلكو إلا فالمراد بلعنها إياه سبه وشتمه والدعاء 
عليه بالابعاد عن منازل الآبر اد (حى) أى إل أن ( يشيمه ) بفتح اناه تحت وكمر المعجمة أى يغهده والشم من 
اللاضداد يكون سلا ويكون [ثمادا (عنة) وهذا فى غير العادل مع الياغى فللإمام وحزبه قتال البغاة بشترطه وفى غير 
دفع الصائل فللمصول عليه الدفم عن نفسه بالاخف وإن أفضى إلى قتل الصاثل هدر والسلاحكل نافع فى الحرب ؛ 
وتقييده باللاخ الاسم يؤذن بأن من له ذمة أو عهد وأمان ليس كذلك وهو غير مراد لكنه أخف رالبزار) ففمسنده 
(عن أبى بكرة) بسكون الكاف وقد تفتح . قال الحيتمى : فيه سويد بن إبراهم ضعفه النساى ووثقه أبو زرعة وفيه 
لين .اه ومن ثم رمن المصنف الحسنه 

(إذا صلي أحدم فليصل صلاة مودع) أى إذا شرع فالصلاة فليقبل علي الله بشراشيره ويدع غيره لمناجاته 

ر بهء ثم فسر صلاة المودع بقوله (صلاة من لايظن أنه يرجع) أى بعود (إليها أبدا) أى دامافإنه إذا استحضر 
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كا ليدع بعد بماك ء ‏ (دت حب ك هق) عن فضالة بن عبيد ‏ (ك) 


2 عااره سوو دن 


7/١ /‏ 6 إِذا صلى احدم تلز إل تر 2 لبذي 0 2 لايقطم الشيطان علد وم 3 (حم دن 


ذلك كان بأعذا على قطع العلا 2 والتا ليس بالتشوع الذى هر رو الصلاة ؛ وهن أيقن بقدو مه علي عظم شد يدلا نتقام 
ذىالقدرة والكال خدير بأن يلازم غاية الآدب »والصلاة صلة العيد برنه ف حمق بالصلة لمعت له طوالع التجى 
فيخشع ويصلى صلاة مودع ؛ وقد شود القرآن بفلاح الماشءين « قد أفلح المؤمنون الذين هم فى صلاتهم خاشعون » 
أى خائفون من الله متذللون باومون أبصارمم مس أ جدهم . وعلامة ذلكأن لايلئفت كينا ولا ثمهالا ولا يجاوز بصره 
عل سجوده ٠‏ وقد صلى لعضهم فىجامع فساقطت ناحة بة منهذأ جتمع الناس عليها وابشعر. فليقيل العيد علير به و لستحذر 
بين بدى من هو واقف ؟ وكان مكتوبا فى حراب “عا | المصلي “من انك ث ون أنت كو بين ندى مخ أت ؟زوامق 
'نناجى ؟ ومن 6 كلامك ؟ وهن بنظر إليك 0 (فرعن 3 أ ةم وق [إسياده ضعفك لكن له شواهد واقتصاره على 
الديلى يِوَذنَيا نه لم خرجهأحد من الستة وهو يحب فقد خرجه ان ماجه من حديث أنى أيوب ورواه الاك والبييق 

(إذا م غير صلاة الجنازة زفلييداً تتحميد الله تعالى) وى رواية بدأ بتدميد ربه سبحانه ؛ وعطف عليه 
0 عام علىخاص قوله (والشاء عليه) أى بمايتضهن ذلك , وام دالتناء بالجميلعل جهة التمجيد و التحميد مدا لله مرة 
0 ئ » والثناء بالفتتح والمد : فعل مايشعر بالتعظم . قال بعضهم : وأريد به إطلبالمحامد هنا التشبد أى ابتداء 
النشبد بالتحيات ( *مليصل على النى) صلى الله عليه وس : يريد أن يجحعله خامة تشهده رثم ليدع) ندبا (بعد) أىبعد 
ماذ كر رما شاء) من دين أودنيا عمايجوز طله ‏ وأصل هذا أن المصطق صل الله عليه وسلم سمع رجلا يدعو فى 
عملاته لم يحمدالته ولم يصل على النى صالته عليه وآ له وسلم فقال : عجل هذا . ثم دعاه فقال إذا صلى أحد كر الخ » 
وفيه تعلم الجاقل وذم العجلة والإسراع فالصلاة ووجوب التشهد الاخير والقعود له والصلاة على النى صلى الله 
عليه وس »كذا استوليه جمع منهم ابن <ز به وان حزم , ومنثُم قطع به الثنافعىخالفالآنحنيفة ومالكقولهما 
بعدم الوجوب ٠.‏ ونزاع ابنء دالبر وغيره فىالاستدلال بأن فىسنده مقالا وبأنه لوكان كذلك لامر المصلى بالإعادة 
؟ا أمن المنىء صلايه : رد الآولبأن أريعة منأعلام الحفاظ ><وه : الترمذى »وان خزيعة ؛ وابنحبان: والحام؛ 
واهل ورد مق طن يق آخرأخرجه الخام قال الحافظ ان حجر بإستاد قوى عن أبن مسدود قال يتشبد الرجل ” م يصلي 
على النى صا اله عليه سل مم دعر التفنيه التاق ا تال أن يكون ذاك وقم عند فراغه » ويكق القسك باللامرق 
يداك لحرت أقال ابن حجر وهذا أقوى ثى. تج به الشافعى على وجوب الصلاة عليه فى التشهد؛ وفيه جواز 
الدعاء فى الصلاة بدنى أو دنيوى أقوله يما شا (ت حب ك هق عن فضالة) بفتح الفاء م بن قيس 
الانصارى عع رسول الله صلى أله عليه وس رجلا يدعو فى صلاانه لم بحمد الله الخ فل 5 قال الخاكم 33 ح على 
شرط مسلم وأقرها أذهى وقال 0 حسن بح 

(إذا صلي أحدكم ) فرضا أونفلا أى أراد الصلاة (فليصل إلى سبرة) من نحو ستارية أو عفى ولز دق من رمح 
فإن ققد مايئصيه ب مصلى كسحادة فإن جد خط خطا طول" وخص من إطلاق السثرة مانمى عن استقياله من 
آدى وحوزة (وليدن من سثر ته ) نحيث لزيد واما له وبرنها علي ث2 أذرع وكذا سن الصفين (لايقطع) بالررفم على 
الاستئناف والنصب بتقدير للا ثم حذفت لام الجر وأن الناصبة . والكسرلالتقاء السا كاين على أنه جوابالامر 
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امن احدم كك ى الفجر فليضطجع على جنه | لاسن يت عن 


مه ه68 3 لز مه زوسء ع سل هدام 3 سه 2 


. ؟/1ح إذاصل احد كع الجمعة فلايصل بعدغا اشيدًا حى يتكلم | وخر 0 عات در ص 


5 6ل ير موءة زه دوم عدولا 


١ا-‏ ار لاار لخم ا رجله: ولا و مماغ: ره - (ك) عن أبىهريزة (صم) 


وهو : وليدن (الشيطان) أى المار : سمى شيطانا 5 فعله قعل الشيطان لاتيانه يما يشوش عل المصلى أو لآ نالخامل 
له على ذلك الثبيطان . وقيل الشرطان نفسه هو المار والشيطا ن يطلق حقيقة على | لجى و>ازآ على الإنسى المار ومن 
تعقب ذلك لم يأت بطائل عليه صلاته) يعن ينقصها بشغل قلبه بالمرور بينيديه وتشويشهفليسالمراد بالقطعالبطلان» 
وفيه تحرج المرور بين بدى المصلي إذا جغل له «سثرة ومحله إن ليقصر وإلا كأن وقف ,الطريق فلا حرهة بل ولا 
كراهة كا فىالكفاية ؛ ولو صلي بلا سثرة أوتياعد عنها أولم نكن السثرة بالئعت المذ كور فلا حرمة لتقصيره لكنه 
خلاف الأرلى أرمكررزه ؛ وفيه 'نذبيه على عظمة الصلاة واحترام المصل لآنه مناج ربه وأ تنبيه) ثبت فى الصحييح أن 
المصطى صل الله عليه وسلم كان يصلى إلى الاسطوانة ووقع فى تيح مسلم أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى وراء 
الصئدوق وكأنه كان للمصحف صندوق يوضع فيه . قال ابن حجر : والاسطوانة المذ كررة حقق بعض مشاخنا أنها 
الوسطة ف الروضة الكر بمة. وأنها تعرف باسطوانة المهاجرين . قال وروى عن غائشة أتها فالت : لو عر فها الناس 
لاضطربوا عليها بالسهام وأنها أسرتما إلى ابنالزير فكان يكثر الصلاة ع:-ها (حم د ن حب ك عن شهل,نأبى حثمة) 
بدح المهملة وسكون المثلثة عبد الله.وقيل عامر بن ساعدة الى وى عم ابى صعير . قبض المصطق صل الله عليه و وسلمء وهو 
ان تمان ؛ لكنه حفظ عنه . قال الحاكم على شرطهما وأقره الذفى : وقال ابن عبدالبر اختاف ف إسناده وهوحسن 
(إذا صلى أحدم ركمتى الفجر) أى 0 يضطجع) ندبا وقيل وجو با (على جنبه الأيمن) أى يضع جنبه الامن 

عل الآرض »:و< الاضطجاع ألا يتوم أن الصح رباعية . وكونه على الهين أن الغلب فىجهة اليسار فلو اضطجع 
عله استدرق نوها لكوله أبلغ فى الراحة.. فال العراق : ولا تحصل أصل سنة الاضطجاع بكونة عل اليسار بلاعذر 
ولوم يمكن فصل بكلام | و تحول . وأوجب اإنحزم هذه الضجعة وأبطل الصلاة بتركها وانتصراه فى+لد ضخم وهو 
من7فر داه وعدها بعضهم بدعة ة وأنكر ها ابن مسعود , وقالالنخمى ضجعة الشياطين » وحمل علىأنه ليبلغهما الآمر 
بفعلها (د ت حب عن أنى هريرة) قال الزمذى حسن غريب ء وقالان القنم .اطل نما الصحييح عنهالفعل لا الام » 
وقال فى الرياض بعد عزوه لأبى دا د الى ١‏ سأئيده الال وه إسياد أبى داود على.شرط الشيخين 
([ذاصل أحد اجدعة فلايصلى) ندبا (بعدها شيثا) يعنى لا يصلىستتها البعدية (حتى يتكلم ) بشىءمن كلام الآدميين 
وحتمل الاطلاق (أو 1 من 4ل اجرعة 9 أد حتى يفصل بنْهما بكلام 2 و خرج من محل إقامتها إلى نحو بنته 
فيندب حيتئذأن يض ركعتين أ وأربعا فإن حك كها فىالراتبة كالظه. فما قبلها وبعدها وكاجمعة غيرهامنكل فرض ففى 
أبيداود إسند ‏ قالابن حجر مثقطع عنالمخيرة مرفوءا : لايص! إىالاماء ىالل وضع الذئيص فيه< يتحول . وروى 
ابن أبىشية بإسناد - قال ابن حجر : حسدن ‏ عنعل : منالسسنة ألا لدع الامام حتى يتحول عن مكانه ؛ وروىاين قدامة 
عن أحمد أنه كرهه والمعنى فيه خشية التياس النفل بالفرض فأ شد ف فالحديث إلىطر يق الامنمن الالتباس (إفان قبل » 
إذا كان غير البعة مثلها فلم خصها ؟ قات هذا خرج جوابا تعلما لرجل رآه يصلل عقب ابمعة فايس التخصيص 
(طب عن عصمة) بكسر المهملة الآولى وسكون الثانية (انن مالك) الانصارى الخطمى ؛ قالالذهى كبن الاين وغلظ 
ابن هئده فى جعله خثعمياء رض الولف لضمفه ووجهه أن فيه يا قال الميتمى وغيره الفضل ابن الختار ضعيف جدآً 
(إذا صلي. أحدك) أى أراد أن يصل رفليليس تءليه) أى فلتصل هما بدليل رواية. البخارىكان يصلي فى عليه 


5 














للح ةا 


20 
0 ا ل 0 0 


ة ص و اعد المع قلاصل بعدعا يبعا -(<.ام د ) عن ألى هر ريرة رحت) 


طء تراه دوه لاس عاوره م مع كم 


| #سن ‏ اذا صل احدم وأحدت فَلدْسك عل أنه م لم يتصرف (0) عزعائشة -( ح) 7 


دس غدزرؤه 6 0 وه سد عد قسةير في 1 - ا ودوع لم 


011 -إذا إذا عل احدم فى ميته ميته م دخل ال ا يصلون ؟ فايصل معهم 0 لكوذل, 1 - (طب) 


وهو مول عند التهور على ماإذا لم يكن فبهما ئجاسة قال ابن دقيق العيد : وهذا من 
يعض السلف إلى أن النعل المتذجسة تطهر بدلكها بالارض وتصح الصلاة فيا وهو قول قديم للشافعى ومن .رى 
خلافه أوله مما ذكر رأو (خلمهما) أى ينزعهما وليجعاهما ندباً بين رجليه) إذا كانتا طاهرتين أو بعد دلكهما 
بالارض على القول به زولا يؤذى)ناهية و[ثبات حر ف العلة إمالغة أوال+جزم مقذر وهوخير بمعنى النبى ها (وغيره) 
وضعهماأمامغيره أ وعن». دأو إشارة اك ورد 1 نالمصطنى صل انه عليه, وسو ضع لعا 4 ليه عن يسار هحمل عل أنه كانمنةردا 
وفيه يه المنع من أذى الادى وإن قلالتأ ذى (كء عن أبى هر برة) وقالعلى 5 0 وأقرهالذهى ؤروآأه أيضاً أبوداود 
(إذا صلل أحد اجمعة فليصل) و ( بعدهاأريعاً )و لاناقضه رواية الرك تعتين لان 1١‏ انصين مو لانءلٍ الاقلوالا كمل 
كا يصرح به قول التحقيق أنها فى ذلا كالظهر وقوله فى شرح مسلم :كانت صلاته صلى الله عليه وسل لها أربعا أ كثر 
تعقه العراق بأنه لادليله ومذهب الشافعية أمها كااظهر بسن قبلها أربع وبعدها أربع والمؤكد من ذلكركعتانة.ل 
وركعتان بعد ؛ قال العر'ق وم أرالة” ا الثلاثة ندب سية قبلها ( حم م ن عن أى هريرة ) الدوبى 

(إذا صلى أحدك فأحدث) فيا بمبطل فى باحق صاحبه بظهوره جل (فليمسك) ندب (علىأنفه)محدودبا ظهره 
موهما أنه رعف (ثم لينصرف) فيتطهر سيرآ على نفسه من الوقيعة فيه وليس ذلاك من الكذب القبيح بل من التورية 
ما هو أحسن ويؤخذ منه لوكان حدثه ظاهراً ما لو لمسته أجدنية حضرة المصلين أو أكره على وضع بطن كفه على 
فرجء 01 خرج خار جه بصدوت نحةق الحاضرون أنه منه أنه لا يسن إمساك أنفه ولا إمام أنه رعف ء وفيه دليل 
من قال بنقض الوضوء بالرعاف : وذهب اشافعية إلى خلافه لآدلة أخرى ( (ه عن عائشة) رمن لحسنه » وإنما 
م يصححه لان فيه عبر نن دلى المقدسى ؛ قال انن عدى اختاط » وقال الذهى : قة مدلس 

(إذا دلي أحدم مكتوبة (فى بيته) أى فى ل سكنه ولو نحو خاوة أو مدرسة أو حابوت رَثم دخل المسجد) 
يعنى حل إقامة الماعة (والقوم يصلون) المراد صل مثفرداً فى أى موضع كان ولو مسجداً ثم وجد جماعة تقام فى 
أى محل كان (فليصل معهم ) واحدة فان ذلك مندوب ,وتنكون له نافلة) وفرطه الآولى . قال النووى ولايتاقضه 
خبر لا صلوا صلاة فى نوم مرتين . لان معناه لا تجب ف نوم ”ين قل أبو زرعة : واضية انير لافرق فى 
الإعادة بين كونها مما نكزه ااصللاة بددها. بأن نكون صبحا أو -صرأ أولا وهو كذاك (ه وما ذكر من أن :قضية 
الخير جاء مدير حا به فى خبرأى داود وغيره دن زد بن الآسود قال #مردت .م الودل أن تلية وس ملم حجتهتصليت 
0 الصممم فليا تضى ضلاه إذا برجاين م يدايا معه فقال مآه:. كج أن تصلنا معنا » الا :صلينا فى زحالئا , قان : فلا 
'تفعلا » إذا صليتها فى رحااكما 2 أتينها ل مدوم فإتها لك ناذلة ذهذا دمر يج اعدم الفذوق ين وقت الكراهة 
وغيره . وذهت الحنفية إلى استثثاء وقت'الكراهة وقالوا هذا لخر 3 حتراامى عن التقل بعد الصبيحو العصر 
وهو مقدم لزيادة قونه لآن الماع مقدم أو حمل على ماقبل المبى جمعا بين الادلة ( طب عن عبد الله ن سرجس) 


بفتح المهدلة وسكون الراء و كس الجم مدق خلف نى عر وم ححا 5 0 . قال الطيتمى : فيه إراهم بن 


)22 ليس فى الحديث مايدل على أن الإعاف :اتض للوضوء ٠‏ بل دو مهلل لصلاة فقط لآنهه دن ارو التجاسة وإنما يؤهر هن رخف فالضلاة 
بالانضر'ف متها للم أصايه من دم الرعاف ففظ ولايجب دليه الوضوء اه 
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755 - إذاصلوا عل جنازةكالنوا خيرأ ل ا «اجرت ادم ذ فم يعلءاون» وأكارة مالايعءدون 
- (تخ) عن الريسع بنت معوذ -(ح) 


ل 07 ل 0 يعدا كد مرا . َي 


0-0 


ا ذآن كان 0 الو أ د وإلافر ا ن/ اه وه يعرف ا رهن الول لف 6 


(إذا صلت المرأة خها) المكنتوبات الس (وضامت شمرها) رمضان غير أيام الحيض إن كان ( وحفظت ) 
وفى رواية أحصنت (فرجها) عن اماع انحرم والسحاق (وأطاعت زوجها) فى غير معصية (ودخات) لم يقل 'ندخل 
إشارة إلى تحقق الدخول (الجنة) إن اجتنبت مع ذلك بقية السكبائر أو نابت توبة ندوحا أو عفى عنها » والمراد مع 
السابقين الآولين وإلا فكل مسلٍ لاب أن يدخل الجنة وإن دخل النار (إفان قلت فا رجه اقتصاره على الصوم 

والصلاة وم ذك بنة الاركان اطلية التى ببى الإسلام عليها (قلت) لغلبة تفريط النساء فى الصلاة والصوم و ُ 
الفساد فون وعصيانالحليل » ولان الغالبأن المرأة لامال لهاتحب زكاته و يتتحتم فيه الح فأن ناط الك بالغالب وحثها 
على مواظية فعل ماهو لازم لها.بكل حال والحفظ والصون والحراسة ؛ والفرج يطاق < القبل والدبرلانكل واحد 
منفرج أى منفتح : وأ كثر استعاله عرفا فى القبل (البزار) فى مسنده (عن أنس) باللفظ المذكور . قالالهيتس : وة 
رواد بن الجراح وثقه أحمد وجمع وضعفه آخرون وقال ابن معين : وهم فى هذا 57 وغ رعالءرجال المجبح 
(حم عن عبدالرحن بن عوف) لسكنه قال بدل:: دخلت الجنة . قيلها : ادخلى هن أى أبواب الجنة شت . قالاطيتمى 
فيه ابن طيعة وبقية رجاله رجال الصحيح ؛ وقال المنذرى : زؤاة أحمد رواة الصحييح خلا أبن طيءة وحديثه حسن فى 
المتابعات (طب عن عبدالرحمن بن حسنة) أ شرحبيل وحسئة أمهماء لكنه قالبدل وأطاعت زوجها : وأطاعت 
بعلها ؛ وحفظت فرجها » فلتدخل م نأىأبوابالخنة شاءت . قالالهيتمى : وفيهأيضا ابن شيع وبقية رجاله رجالالصحيح 
(إذا صلوا) المؤمنون (علل جنازة فأئنوا) علبها (خيرآيةولالرب أجر ت شهادتهم فم يعليون) أىأجز تمافماعلءوا 
به من عمله (وأغفر له مالا يعلدون) فان المؤمنين شهداء الله فى أرضه كا أن الملانكة شهداء الله فى السماء » والصلاة 
على المت نوجع لدراقه وفزع إلى الدعاء والله لاخيب من قصده , وهذا شرع نلاوة القرآن والصلاة علي النى صلى 
الله عليه وسلم قل الدعاء رجاء القبول ؛ لأنه إذا 'نقبل القرآن والصلاة عليه أجاب الدعاء للبيت كرما وفضلا فغفر له 


٠‏ ( تخ عن الريع) يضم الراء وفتح الموحدة وشدالممناة تحت م فى أسد الغابة وضبطه المؤلف فى مسودته هكذا ربنت 


مءوذ) بن عفراء الأنصازية الصحاية ؛ رمز +سئه وليس ذا منه تحسن . فإنالبخارى رجه منحديث عيسى بن بزيد 
عن معاذ عن خالد بن كيسان عن الربيع ثم قال البخارى خالد فيه نظر وفى اللسان ذكره العقيل فى الضعفاء » وقال 
لاحفظ هذا الخبر عن الربيع . وعيسى بن يزيد هو ابن دانه متروك 

( إذا صليت ) أى دلت فى الصلاة ( فلا تيزقن ) بنون التوكيد وأنت فيها ( بين يديك ) وفى 8 أمامك : 
لك جبة القبلة ( ولا ) تبزقن (عن يمينك) زاد فى رواية فإن عن ينك ملكا . قال التوربشتى : يحتمل أن يراد الملك 
الذى يحضره عند الصلاة للتأيبد والالهام والتأمين لانه زائر واازائر بكرم فوق الملازم كالكاتبين ويحتمل تخصيص 
صاحب هين بالكراءة تذيها على مابينالملكين من المزية وتميزاً بين ملائكة الرحمة والعذاب ؛ قبل وحتملأن كا نب 
السيئات يتنحى عنه حال الصلاة لكونه لا دخل له فيها (و لكن ابزق تلقاء ) بكسر الفوقية وااد (ثمالك) أى جهته 
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قدت تيك 0 ا - (حم عدت 0 عن طارق بن عبدالله الحارى كد 


سكرهة دوم 2ه 


1 ل 5 مانت الي دل قبل أن كلم دا نَ الثأس الهم رن من الثآر م 4 رت نك 


عند 
داس وقسة اس سهرة 0 7 000 


إن مت من وه مك ذلك كنب لله لك 5 0 ص اناد امات المخرب ققل قبل أن انكام أحَدذَا مر ص 


ه 2ه و امه 00 


نامس لك ناد سبع مراتء َك نمت من كك كت 0 كجوارًا من | ا - (حم د 


نَ 00 ن:الحرث الى 0 


1 - إِذَا صلم ل اميت أتاصواله الم - رده حب) عن ألى هريرة ‏ (ح ) 


(إن كان فارغا) د ترم يتأذى به (والا) بأن : 5 ن فارغا 3 ذلك (ذ) )اق نحت قدمك اليسرى وزادلك) 
أى امرسة يلاك أق برجلك ليندفن فى التراب أو 82 أثره وسواء فا ذ كر كله من بالمسجد وغيره لآن 
البضاق [منا حرم فيه إن بقى جرمه لا إن استملك فى كو ماء مضمضة وأضاب جردا من أجزائه دون دوائة سوَاءٍ 
من به وخارجه لآن الملحظ التقذير وهومتفق عليه وّزعم”" حرءته فى هوائهوإن لم يصب شيئامن أجزائه : غير2» 
معول عليه : وماذ كر من الا كتفاء بالدلك جار على ما كانت الساجد عله فى عهد النى صل أنه عليه و وس من كونبا 
رملية أو ترابية فإن كان المسجد مبلطا أو مرخما نعين إخراجه لان دلك فيه تقذيرله وتقذيره ولو مامر عر (حم 
عد حب ك عن طارق ) بالقاف ( ابن عبد أنه انخاربى ) الصحابى 

50 صليت المع ) أى فرغت من صلاته ) فقل ) ندب با عقيها (قبل تكلم أحدا هن الئاس اللهم أجرنى) بكمر 
الهم أى ى أعذنى وأنقذى 0 من عذاعا أو من دخ ولا 00 مرات فانك إن ) قلته 0 
من يومك ذلك كتب انه لك) أى قدر أو أمرالملا1/0 بالكتابة فى 1-5 الصحف (جوارا) يضم الجيم » وكسيرها 
0 ف الشمرائ أى أمانا (من النار) والمراد نار الآخرة ( وإذا صايت المغرب ) أى فرغت من صلاتها ( فقل 

قبلأن تكلم أحدا من الناس : اللهم أجرق من النارسيع 0 قانلك 0 قلت ذلك و (مت منليلتك كتب ات لك 

0 من النار ) أى من دولا إلا تحلة القسم »ثم حتمل أن ذلك باجتناب الكبائر أخذا من نصوص أخرى » 
والجوار : الانقاذ ‏ والجار : الذى بجير غيره أى يؤمئه . والمستجير :. الذى يطلب الأمان ل ننيه) قال ان حجر 
ِوْخْدُ من بجموع الادلة أن الصلاة إما أن 'نكون مما ينطو 8 بعدها أولا ؛ ذالاول اختلف فيه » هل يتشاغل قبل 
التطوع بالذ كر المأئور كاذ كور فى هذا الخبر ثم يتطوع أو عكسه ؟ ذهب ابجهور إلى الأول والفية إلى الثالى 
ويترجح تقدحم الذكر المأئور لتقييده فى 0 الضحيحة بدبر الصصلاة » وزعم بعض اللحنابلة أن بعض المراد 
بدبرها ما قبل السلام ورد بعدة أخار وأما النى لا يتطوع بعدها فيتشاغل الامام ا 
له مكان بل إن شاءوا انصرفوا أو مكثوا وذ كروا ؛ وعل الثانى إن كان للإمام عادة أن يعظهم فليقبل عليهم جميعا 
وإنكات لا يزيد على الذكر المأثور » فهل يقبل علهم أو ينتقل فيجعل ينه من قبل المأمومين » ويساره من قبل 
القبلة و يدعو؟ الثانى هو ماعلبه أ كثر الشافعية (حم دن حب عن الحارث) بن مسل (القيمى) أنه حدّث عن أبيه به» 
كذا هو عند النساق؛ لكن ان أبى حاتم قال : 0 بن الحارث 0 الذى يروى عن النى صلى الله 
عليه وسلم عنده . قال أبو حاتم : والحارث بن مس 'نا بعى ولم يذكر لسلم هذا | كوون أن الثى صلى ال عليه وسلم 
لعثه فى سر بة وأما انه فلا يعرف اله أه وبه بعلم مافى رمز ر المصنف لصدته 

(إذا صليتم على الميت ) صلاة الجنازة ( فأخلصوا له الدءاء ) أى ادعوا له باخلاص وحضور قلب لآن المقصود 


(1) قرله ةزعم: 1 0( قرله : غير: خبرالمتدأ 





83 
وع يق ام 0 





- 


كولاه سدس عم قمامءه ف رار 0 هه عرسم ب 
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2 
07# - إِذًا ديم فاتزد وأءوارتدواء ولا موا | باليود _[:د) عن ابن عمر - (ض) 


- 


د عد وه1عر وله سس ساس لما 


7" إذا 5 الفجر فلا :: 5 ف ظِ 5 مم (زطب) عن ان عباس (ض) 


عي إذا ماي م فأرقدوا سا- 00 صاب لاسر منسب! م هوف الأ 


عن ان ابن عباس 000 


بهذه الصلاة زم الاب ار ا فاعة لاميت » ونا يرجى قبوها عند توفر الاخلاص والابتهال ولهذا شرع ف 
الصلاة عليه من الدعاء مالم يشرع مثله فى الدعاء للحى” . قال ابن القيم : هذا يبطل قول من زعم أن الميت لا ينتفع 
بالدعاء (د ه حبعن ألى هريرة ) أعلهالمنارى؟حمدبنإ#اق وتبعه ان حجر فقال: فيه ابن إسحاق وقد عنعن لكن 
حر ان 1 من طر يقي نآخرين هصير حا بالسماع 

( إذا صليم اف نتم ) أى أردثم الصلاة خلفهم 0 قاد لير كٍ ) لم الطاء أى تطبيرك بأن تأتوا بهعلى 
كل ا من فرض وثترط وسئة وآداب (فإنها برج ) بالبناء المفعول فقا 0 يستغلق ويصعب ( على القارئٌ 
قراءته بسوء طهر المدلى خلفه ) أى بقبحه بأن 0 بشىء من مطاوباتها الشرعية لان شؤمه يدود إلى إمامه والرحمة 
خاصة والبلاء عام والأآمر باحسان الطهر عام لكنه للمقتدى 1 كد . وكذا الإمام . قال الزخشرى : ومنانجازصعد 
امثير فأرتج عليه إذا استخاق عليه الكلام ( فر عن <ذيفة ) بن الما . قال.صلى بنار سول التهصل اللهعليه وسلوصلاة 
الصبح فق رأ سورة الروم تأرتج عليه فليا قضى صلاته قال ذلك اه وفيه تمد بن الفرجان قال الخطيب : غير ثقة ؛ وفى 
المازان : خبر كذب الله بن ميمون 7 

(إذا صلخم ) أى أردثم الصلاة (فانئروا) أىالبسنواالإزار(وارئدوا) أىاشتماوا بالرداء » والرداء بالمد : ما يرتدى 
به مذكر . قال ان الانمارى : ولا يحوز : نيثه (ولاتشيهوا) حذف إحدى التاءين تخفيفا (بالهود) فإهم لا يتذرون 
ولا برتدون بل إشتهلون اشتمال الصماء . قال فى المطامح : اللباس المأمور به فى الصلاة له صفتان : صفة [جزاء » 
وصفة كال ؛ فصفة الإجزا كونه مور العورة ؛ والضفة اللكالية كو توراه ديا ف تخسن زئ وأ كل هيئة 
( عد عن ابن عبر ا عبد الحق بأن فيه ضر بن اد تروك » وإتما هو موتوف علي ابن *ر 
قال ابن القطان وأنا أعرفله طريقا جنا د كر وابنالمنذر 

(إذا صلينم ‏ الفجر ) أى فرغتم من صلاة الصبح ( قلا تناموا عن طلب أرزاكم ) فإن هذه الامة قد بورك لما 
0 » وأ<ق ماطاب العبد رزقه فى الوق تالذى بورك له فيه لكنه لايذهب إلى طلهإلا بعد الشمس وقبيله 
يمكت ذاكرا مستخفراً حتى تطلع يا كان يفعلالمصدانى صل الله عليه وسل. قالالحرانى : والنوم ماوصلمن النعاس إلى 
القلب فغشاه أى ستره فى حق من ينام قلبه » وما استغرق ا+واس فى -ق من لابنام قلبه ((طب عن ابن عباس) 

(إذا 1 فارفعوا. سبلكم) وفى رواية نعدى : اسل نين مهملة وموحدةتحتة أى يا | بم المسبلة قال ال فى 
أسبل الإزار أ و سمله والمرأة تسبل ذيلها » والفرس,ذنيه » ومن الجاز: أسبل المطر أرسل دفعة ووقفت على الدبار 
أ »نى عبر ( فا نكل ثىء أصاب الأرض من سبلم ) بأن جاوز الكعبين ( فهو فى النار ) أى فصاحبه فى النار 
أن بكون على صاحه فالنار فتلتوب.فيه فيعذب به ؛ والمراد نا رالآخرة ؛ وهذا إذا قصد به الفخر والليلاء (خطبهب 
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2 ورور 0 تك عه مع لاد سس سس 


1 د اخلك . وله اليد وهر عل كلش ا ب من الأجر كما أعق ركه الرافى فى 
2-7 جريب اليا : 
لس لس سن سس سآ سل سس اس ع لس تع سه سد سا مه 


6 - إِذا صمت من الشور اقم ؛ ثلاث عدرة 5 واربع عشرة وخمس عشرة ‏ ( حم ت ن حب ) 


عن أنى ذر رصت 
زور م ود 


ما إِذًا صم ذا اسن كو | العام « 


1 2< تر ساس ع ا د 21 30 


ولا كسا كوا بالععى ؛ فل يس من ساء سن فال 5 
ان عا )نك وى تلاق : فيه عيدى أن قراطان اموه ل لل فال المتس 7 
فيه عيسى بن قرطاس ضعيف جدا ٠ونحوه‏ فى المطاع , .وق المزان عن النسانى مثروك وعن العقيل من غلاة الرفض» 
فرهز المؤلف لسئه إما هو لاعتضاده 

(إذا صلاتم صلاة الفرض) أى المكدو بات انس (فقولوا عقب كلصلاة) أى فىأثرها من غير فاصل أوبحيث 
ع ابا فا إعشر مرات) أى متوالنات وحتمل اغتفار الفصل والسكوت اليسيرين رلاإله إلا الله) أداة | اضر 
لقصر الصفة على الموصوف قر إفراد لآن مءئاه الالوهية منحص رة فى الله الواحد فى مقابلة زاعم اشتراك غيره معه 
وليس قصر قلب إذ لم ينفها عن الله من التكفرة أحد إسا أشركوا معه (وحده) حال مؤكدة بمعنى منفردف الآلوهية 
(لاشريك) أى لامشارك ( له له الملك وله الجد وهو على كل ثىء قدي ر) جلة مؤكدة لحاقبلها : أى هو فعال اسكل 
مايشاء كا شاء ريكتب ل) أى فقائل ذلك ,قدر الله له أو يأمم الملك أن ب يكنتب فى اللوح المحفوظ أو الصحف ( من 
الاج ركأتما)كاجر من (أعتق رقبة) لما للكلمات المذ كورةمنض بد المزية عنده على وحسن القبول لديه » والرقبة 
أصاها انم للعضو المغصوص» ثم عبر بباعن الجلة وجعل فى التعارى (مما للمملوك؟ عبر بالرأس و بالظورعنالمركوب 
فقيل فلان رابط كذا رأسا ركذا ظهرا: وفيه رد على من زعم أن الدعاء عقب الصلاة لايشرع سكا بما يأ أن 
المصطق صلى التهعليهوسم كان إذا سل لايثيت إلا بقدرمايقول ؛ اللهمأنت السلام الح رجوابه أنالمراد بالنىالمذ كور 
نق استمرا ره جالسا عا الى هيثة قبل ١ل‏ أسلام إلا در ر مايقول ذلك »ؤمد ورد أنه كان إذا صل أقبل على أضحابه, فيحمل 
هاورذمن الدعاء بعد الصلاة على أنه كان وله بعد أن يقبل بوجهه علي أحابه فلا تدافع . ٠.‏ وقرل00 ابن القم الدعاء 
بعد السلام مستقبلا منفردا أو انار مدنا يكن من هد ى المصطق صالله عله وس أصلا» ؛ والاروىعته بإسئاد 
صحبح ولا حسن وَل يفعله الخلفاء بعده إلا 4 اليه ؛ وغانة الادعية المتعلقة بالصلاة [يما فعاها وأص بها فهاوهو 
اللائق بالمصلى فانه يناجى ربه فاذا سل اتقطعت المناجاة والقرب منه : رده ('" جع منهم ابن حجر بأن مازعمهمنالانى 
منوع بإطلاق فقد ثبت من طر بق صميحةاللاص بالاذكار دير الصلاةوإنكارهمكابرة (الرافعى) 8 
(فى تاريخه) تاريخ قزوين (عن البرا 1 بالتخفيف ابن عازب 

(إذا صمت ) ياأباذر (من الشور) أى" شهر كان رثلا”) أىأردت صوم ذلك تطوعا (فصم ثلاث عشرة و أربع عشرة 
الا الثالك عشر من الشمور ونالببه إلا الحجة فصم منها الراععشرو "نالييه » ومعى هذهالثلاثة الآيام البيض أى 

يام الليالى البيض لإضاءتها بالقمر وصومها هن كلثهر مندوب وكا:يسن صوم البيض يسن صومالسود . وهىثلاثة 

00 (<م ت نعز نأوذ, )د ولف ظ الترمذى ياأباذرإذ ذاصمت الح قال الترمذى جسن ورمز المصتف لصحته تبعالانحيان 

زأذا عسيم) فرضا أو نفلا (ذا مما كو بالغداة )أ ى الضحوة وهى أول الم ار وهى «ؤثة : قال ابن الانبارى ل | 


(0) قرله وقول :ما (0) فوله رده : جلة وقمت فى اخ المندأ 
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كان نورأ بين يانه و القيامة 5 (طب قط) 52 خياب 2 (ض) ّ 


د عدي 8 عه سه 
ما إذا ضحى احد م فليا كل من أضحيته - (حم) عن أبىهريرة (صم) 


ع ساس غم سو عه مم واس ساوسو 27 


عم عر عره وعرثاه ا 
- ذا صَرَبَ أحد في حادمه فد كر الله فارقعوا ديك (ت) عن ألى سعيد - (ض) 


يسمع ذ كيرها ولوحمات علي أول اللهار جاز التذ كير (ولانستا كوا بالعثى) هو من الزوال إلى الغروب وقيل إلى 
الصباح (فانه) أ الشمأن (ليسمن صائم تيبس شفتاه بالعشى إلا كان) كذا فياوقفتعليه من النسخوالذىرأيته خط 
الحافظ العراق وغديره كانتا (نورا بين عبايه يوم القيامة) يضىء له فسعى فيه أو يكون سيمة وعلامة له يعرف سما 
فى الموقف وأخل منه أبو شامة ديد كراهية السواك لاصائم بالعصر , خلاف ماعليه الشنافعية من ديدها بالزوال» 
ورذه أبو زرعة بأنه ليس فى الخبر مابقتضيه بلقضيته التحديدبالزوال لانه مبدأ العثى» وفى المسألة سبعة مذاهب 
مبيئة فى المطولات. 
(إفائدة) قال فى الإنجيل : إذا صمتم فلا تكونواكالمرائين لانم يعبسون وجوههم ويغيرونما ليظهروا للناس 
صيامهم ؛ الحق أفو لك : لقد أخذوا أجورم » وأنت إذا صمت ادهن رأسك واغسل وجوك لثلا يظهر للناس 
صيامك (طب قط) هن حديرث كيسان القصاب عن يزيد بن هلال (عن خباب) بفتح المعجمة وشد الموحدة (ابن 
الآرت) بفتح المممرة وشد المثئاة فوق » تميمى النسب » خزاعى الولاء من |أسابقين الأاولين » عذب ف الله ؛ كانت 
المصطنى صل اله عليه وآلدوسلم يألفه ويأمنه وقضية صنيع المؤلف أن عخرجه خرجه وسله » ولاكذلك؛ بل تعقبه 
الدارقطنى بأن كيسان هو ابن عمرو القصاب غير قوى » ويزيد غير معروف اه . وقال العراق فى شرح الترمذى 
حديث ضعيف جداً ؛ وفى تخريج الهداية فيه كيسانالقصاب ضعيف جداً . وقال انحجر : فيه كيسان ضعيف عندهم 
(إذا ضى أحدم فليأكل من أضميته) ندباً» لقوله تعالى  :‏ فكوا منها وأطعموا البائس الفقيرء وأفهم قوله 
إنه لا يندب له أكل الكل بل لابجوز ؛ فيجب التصدق بشىء منها فبملكه لفقراء المسلمين » ولايحوز تمليك الاغنياء 
ووز الإهداء إلهم ؛ والاحسن التصدق بالكل إلا لقمة أو لها يأكلها فانه سنة لهذا الخير ‏ وقد كان المدطفى 
| صلى الله عليه وعلىآآله وسلم يأكل من كد أضيته . ويستحب إذا أكل وأهدى وتصدق أن لا .يد على كله ع الثاث 
ولاتنتقص صدقته عنه » هذا كله فى الغطوع » أما الاضحية الواجبة بنحو نذر أوبقوله جعلتها أضحية فبحرم أكله منها 
ولو ضحى عن غيزه بإذنه كنت أو فلنس له ولا لغيره هن “الاغناء الأاكل 2 عن ألى هريرة) قال الهيتمى : 
رجاله رجال الصحيح . 
(إذا درب أحدي خادمة) تَعنى ملوكةه وكل من له ولاية عليه لتأدييه (فذكر الله) عطف على الشرط : أى ذكرة 
مستخيثا أومستشفعا . ذكره ابن العربى . ولوقيل : المراد مطاق التافظ بالاسم والابتهال به إلى الله فيا هو فيه لميبعد » 
وجواب الشرط قوله (فارفعواأيديكم) أى كذواعنضربه : أى إلا أن يكون فى حد فإنه لابدمن إتمام عدده » وإلا 
فى تأديب نافع أوزاجر ولم يكن قد بلغ محله . وذلك إجلالا .من ذكر اسمه ومهابة لعظمته . هذا سياق الحديث 
على مافى نسيخ هذا الجامع ؛ والذى رأبته فى أصولحيحة مءزوا للأزمذى : إذا ضر بأحدم خادمه فذكر الله 'تعالى 
فليرفع عنه اه . وقوله فليرفع : هو مقتضى السياق وعلى مافى نسخ هذا الكتاب إنما قال ارفعوا إشارة إلى أنه عام 
تثاول كل ضارب . قال فى العارضة : إذا ضرب فى حدّ أو تأديب فليذكر له ما يضريه عليه إن لم يعرفه (ت) فى 
البر (عن أ سعيد) الخدرى ؛ وقال هارون العبدى ضعيف اه . فاقتصار المصنف عبلى عزو الحديث وسكوته 
عما عقبه فى بان القادح غير صواب . 


8 - حسييي 











اح لاف د 


0 لو ساسا سه مه 
و" إذَا ضرب أحدم حادمه فلبتق الوجه ‏ (د) عن أبى هريرة ‏ () 
17 2 0 1 0 سا ره > 30 م م ودام آذ أذ ل 00220 - 
٠‏ 6/ - إذا ضن النا بالدئار والدرثم , وتايعوا العيئة » ونع |اذات افر رفس كر | اطهاة فسن 
3 ضن الناس بالك بايعوا الع بدو قر وأ الجهاد فسبيل 


0 
12 عماس ضام ساس سلءقء ف *ا الوسر سولة سيم 


0ه ع مره 
الله ؛ ادخل الله تعالى علييم ذلا لانرفعه عنهم حتى براجعوا ديتهم - (حم طب هب) عن ابن عمر -(ح) 


عط 


5 إذًا طم الحم ا كثروا المرق ؛ فَإه أرسع» وأَبِلُ الجرّان - (ش) تجار ب إع) 

(إذا ضرب أحدكم خادمه) أو مواليه أو حليلته أو نحو واده »وذ كر الخادم فى بعض الروانات والعبد فى بعضبا 
لبن للخمخص ؛ و[فاخص لان مدي ذكه أن إنماناً ضرب خادمه وآخرعبده علي وجهه » فالسبب خاصض 
والحك عام ؛ فشمل الك إذا ضرب حدآ أو تعزيراً لله أولادى و “و ولى وسيد وذوج (فليتق) فى رواية لمسلم 
فليجتنب وهى مبينة لمعنى الااتقاء (الوجه) مرى كل مضروب معصوم وجوبا لآنه شين » ومثلة له للطافته وتشريفه 
على جميع الاعضاء الظاهرة لانه الأصل فى خلقة الإنسان » وغيره من الأعضاء خادم » لآنه الجامع الحواس التى بها 
تحصل الإدرا كات المشتركة بين الآنواع الختلفة ؛ ولآنه أول الأعضاء فى الشخوص والمقابلة والتحدث والقصد» 
ولانه مدخل الروح ومخرجه ومقر امال والحسن » ويه قوام الحيوان كله ناطقه وصامته 2 فلما كان يبذه المثاية : 
أحبرمه الشرع وأص عدم التعرض .له فى عدة أخبار ضرب أو إهانة أو تقيح أو تشويه ٠‏ وءثل الوجه فى عدم 
الضرب المقاتل لا الرأس كا قال بعض الشافعيية » رجاء فى رواية للم تعليله بأن الله خلق آدم على صورته أى على 
صورة المضروب ء وقبل الضمير يه بدليل روابة الطبراتى بإسبناد رجاله ثقات كا قال ابن حجر على صورة الرحمن 
وق روالية لابن أبى عاصم عن أىهرير ة مرفوعا : من قاتل فليجتنب الوجه فإن صورة وجه الإنسان على صورةوجه 
الرحمن . فيتعين إجراء ذلك علي مانقرر بين أهل السنة من إيراده على ماجاء بغير إعتقاد تشبيه أو تأويله عل هايليق 
بالرحمن جل وعلا . وفيه أنه بحرم ضرب الوجه وماألحق به فى الحد والتعزير والتأديب . وألحق بالآدى كل حيوان 
محترم » أما ار بيون فالضرب فى وجوههم أتجح المقصود وأردع لأاهل الجحود (د) فى الحدود (عن أى هريرة) 
وظاهر صنيع المصنف أنه ليس فى أحد الصحيحين ؛ وهو ذهول يجيب ؛ فقد خرجه مسلم من حذيث أى هريرة 
بهذا اللفظ بعيزه . قال ابن حجر : رواه البخارى بافظ آخر . 

(إذا ضن) بشد النون بضبط المصئف (الناس) أى يخلوا (بالدينار والدرم) فلم ينفقوها فى وجوه البر (وتنايدوا 
بالعينة) بالكسر » وهى أن يبيع بثمن لاجل ثم يشريه بأقل ؛ وقال الببيق : هى أن يقول المشترى ذا بكذا وأنا 
أشتريه منك بكذا ( وتبعوا أذناب البقر) كناية عن اشتغاهم بالزرع وإهمالهم القيام بوظائف العبادات (وتركوا 
الجهاد فى سبيل الله) لإعلاءكلة الله (أدخل الله عاييوذلا) بالضم » هوانا وضعفا (لايرفعه عنهم حتى يراجعوا دينهم) 
أى جتى يرجعوا عن ارنكاب هذه الخصال المذمومة وفى جعاها إياها من غيرالدين وأن مر تنكهها تارك الدين : ميد 
زجر وتهويل وتقريع لفاعله : وهذا من أقوى أدلة منرم بيع العينة ‏ خلاذا لما عليه الشافعية من قور بالكراهة 
دون التجرم والبطلان . وظاهر صذيع المصنف أن لفظ الحديث عند جميع من عزاه لله عاذ كر, ولا كذلك بل 
لفظ رواية البييق فى الشعب بدل أدخل الل أنزل الله عليم البلاء لايرفعه الم: وإناطة [دغال الذل وإنؤال البلاء 
بوقوع الثلاثة مؤذن بأنهم لو فعلوا بعضها فقط لا يلحقهم الوعيد ( حم طب هب عن ابن عمر ) بن الخطاب . وفيه 
أبو بكر بن عياش تتاف فيه : غٍ 

(إذا طبختم اللحم) أى نضجتموه بمرق ؛ وف المصباح عن بعضهم لا يسعى طبيخا إلا إذا كان مرق (فأ كثروا 

المرق) بالتحريك (فانه) أى إكثاره (أوسع وأبلغ للجيران) وفى رواية بالجيران . وهى أوضح أى ١‏ كبر 
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#سسسد 


,؟ بات إِذا ط د ف أخيه 5 ا بال 1 بطم 1 21 لاك قَّ مكارم الاخلاق 


- - 


عن ان مسعود - ر(ض) 
:5 - انعم لتر تسل إلا فر )ع ب هربة - () 
قله 2 
- ذا لمت الثريا من الدع * 5 العاهة - ام عن أنى هريرة - (ض) 


بلاغا فى التوسعة علهم وتعميمهم فلم ينص علي الآمر بالغرف لجيران منه كأنه أص متعارف» والامر فيه 
الندب عند امهور وللوجوب عند ااظاهرية . قال العلاتى : وفه 'نذيه لطيف على سيل الا على مزيد 
الخير حيث لم يقل فأ كثروا مها أو طعامهاء إذ لا يسبل ذلك علي كثير . وقال الخافظ العراق: وقيه ندب 
| كثار مرق الطءام لقصد التوسعة علي اران والنقرا: وأ نارق فيه قوة اللحم فانه يسمى أحد اللحمين 
لآنه مخرج خاصية اللحم فيه بالغليان . قال: وفيه أفضلية الل<م المطبوخ على المشوى لعموم الانتفاع لآانه 
لأهل البيت والجيران » ولانه بحعل فبه الثريد وهو أفضل الطعام : وفيه ندب الإحسان إلى الجار؛ وفيه يندب أن 
يفرق لجاره من طعامه » وأفرد فى رواية الترمذى ذكر الجار فانه أراد الواحد» فينبغىأنخص به أولا الأاقرب 
وين أد يد الحمنن وأمكن التعمم فهو أولى . وإلا فينبغى :قدم الآا<وج والأولى (رش عن جار) قضية صليعه أنه 
لم رجه أحد من الشتة وإلا لما عدل عنه وأبعد النجعة وهو ذهول؛ ققد أخرجء مسلٍ بافظ : إذا طبخت مرقة 
ذأ كبر ماءها وتعاهد جيرانك » ذكره فى البر منحديث أبى هريرة ؛ وروادعنه أيضا باللفظ الو'قع هنا أحمدالبزار 
قال اللميتمى : ورجال البزار فييم عبدالرحن بنمعراء وثقه أبو زرعة وجمع » وفيه كلام لاإيضر » وبقية رجاله رجال 
الصحيح )؛ واإستاد أحمد متقطع . اه . والمؤاف رمز لحسته 

(إذا طلب أحدى من أخيه) فى النسب أو الدين زحاجة) أىأرادها وطلبهامنه سواء كانت له أو لغيره (فلابيدأه) 
فى أول سؤاله له (المدح) أى الثناء عليه با فيه من الضفات اجميلة رفيقطع) بنصيبه جؤاب النبى (ظهره) قال فى . 
المطاع : هذه إشارة إلى كراهة الدج ان الممدوح قد يغبر يذلك ويعجب به فيسقط من عين الله . اه . ولا يق 
لعده من السباق . والآاقرب أن المراد أنك إن بدأته بالمدح استحيا منك فيتحمل الضرورة ويعطيك. ماطلبت 
متجشما للمشقّة كأنهمقطوع الظهر فيكونالمأخوذحراما؛ ولذلك صرح الذزالى بأنالأخوذبانحاياة حرام ويظهرأنا ستول 
لو كان من المتين حيث لايعيره الح ولاإستحى من الردلكو :من أولى الإعطاءأنه لايك ره أنيبدأهنالمدح لامن الحذور 
زان لالف) كنتاب فضل (مكارم الاخلان عن ابن مسعود) وفيه د بن عيسى بن حبان ضهفه والدار قطنى وقال 
الجا كمتروك عن يولس نن أبى امحاق ضعفه أحد ونحى وزواه عنه أيضا البق بزيادة وافظه : إن من الببان 
لسحرا ؛ فإذا طاب أحدم من أخيه حاجة فلا ببدأه بالمدحة فيقطع ظهره + رإذا طلع الفجر) الصادق (فلا صلاة إلا 
ركعت الفجر) أى لا صلاة تندب حيثئذ إلا ركعتى الفجر نئة الصبح لآن سلطان اللول أدير وأقبل مبلطان النهار 
فيصل سلته ثم صلاته ؛ وبعده ترم صلاة لاسبب لها حتى تطلع الشمس كر مح فى رأى العين ؛ ويظهر أن مراده 
بالصلاة قيام الليلأ؟ فلو تذ كر فائتة بعذر عند طلوع الفجر قدمها رطس عن أنى هريرة) رمز المدتف لحسته ولوس 
كا قال ؛ فقد أعله الميتمى وغيره بأن فيه |سماءيل بن قيس وهو ضعيف اللأن ؛ لتكن قال فى المزات لدشواهد 
من حديث ابن عبر أرجه الترمدذى واستئربه وحسته ؛ فن أطلق ضعفه كالهيتمئ أراد أنه ضعيف إذاتنه » ومن 
أطلق حسنه كالمؤلف أراد أنه حسن لغيره ِ 

(إذا طلءت) وفى نسي طلع على إرادة النجم (الثريا) أى ظهرت لاناظرين عند طلوع الفجر ؛ وذلك ف العشى 
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عرز اهم اوم دوده ره دع عدي ده عدم ١‏ 


و إذا ل ا 1 تسن 
وأ سن الدئ (عق طب ١‏ 5 عن أت رافع - (ض) 
- - إذا طم أهل لدم كات الدولة دولة لماو :رذ يناريا كار الساء: َكل الوه 


لاه اد عم 2 


رفع َال هن لق »ولا فى أى واد ملكا - (طب) عن جا أ ار - (ضَ) 


ا من لير 0 0 اي 2 ظهورها/ ف لفق ؛ انبا أ لع كل , يوم مله ركنا" لاتظهر الثابصار 
لقربها من الشمس فى نيف ومسي ليلة من السئة “(أمن الدرع من العاهة) أراد أن العاهة تتقطع والصلاح يبدو 
غالا » فعند ذلك ينبغى أن تباع المدوب. والقار وندخر ؛ فالعيرة فى الخذيقة ببدؤ الصلاح واشتداد الحب ) 
لابظهورها ‏ و[نما نيط ما الغالت . فإن عاهة الحب والثر :ومن بأرض الحجاز ءنده رطص عن أبى هريرة) وفيه 


شعت إن نوب لطر اراد ذه التنعي ف الضعفاء » وقال أبو داود : أخاف الله فى الرواية عنه » والنعهان بن 
ابت [إمام أورده الذهى ف السعفاء . وأقال : قال ان عدى مارو به غلط وتصحيف وزياذات » وله أحاديكصالمة 
(إذا طنت) بالتشديد أى صونت من الطئين » وهو صوت الآذن والطسست ووه (أذن أحد فليذ كرنى) بأن 
شرل مه رسوال انار نحوه (وليصل على) أى يقول صلى الله عليه وسلم . قال الزياعى : فيدعدم الا كتفاءبالن كر 
حتى يصلى عليه (وليقل : ذكر الله من ذ كرنى يخير) وذلك لان الأرواح ذات طهارة ونزاهة وها سمع ويصر 
وبصرها متصل ببصر الءين » ولا سطوع ف الجو تجول وتول ء ثم نصعد [ىمقامها الذى منه بدأت ذاذا تخلصت 
من شعْل النقس أدركت من أمى الله مايعجز عنه البشرفه! ؛ واولا شغلها رأت العجائب . لكنها دنست ها تلبت 
فتوسخت با 'تشمصت 1 ثاب اللذات وتكدرت ما تشربت من كأس حت المخط غات ؛ ورسول الله صلي الله 
عليه ول لما قبل له إلى أبن ؟ قال : إلىسدرة المتتهى . فهو مشتمل هناك يقول رب أمتى أ متى حتى ينفخ فى الصور 
النفخة الآ ولى أوالثانية ل تين الآاذن من قبل الروح تجده لخةنها واهارتها وسطودها وشوتها إلى المقام الذى فيه 
المصطق صلي الله تعالى عليه وعلى 1 له وسلم ؛ فاذا طنت الآاذن فانظر لما جاءت من الير » ذلذلك قال فايصل على 
لأانه 0 عند الله فى ذلك الوقت وطلب منه شيئًا استوجبهه الصلاة فيه عليه إذا لحقه ؛ فإذلك ْ مشر وعية 
الصلاة عليه عند طنين الاذني شرعت الصلاة عليه عند خدر الرجل لبر ابن السى : إن رجلا خدرت رجله عند 
ان عباس قفا لداة كر لعب الناسن يلت 4 قال عقن ؛ فكا عا عط من قال .رالحكم ) الترمذى 0 7 
فى الطب (طب) وكذا فى الاوسط والصغير (عق عد) كنا الخراثطى ف امكارم (عن أبى رافع) أسل أو إر 
و الح هولى |:ضطن صل الله عليه وسلم . قال الديتمى : إسناد الطب رانى فى الكبير حسن . اه. وبه 5 
زعم ضعفه فضلا عن وضعة: بل أقول : ألمآن صرح ؛ اتدد 5 ابن خزعة فى حيحه بالافظ المذ كور عن أبى رافع 
المزبور » وهو من التزم تخريج الصحييح ول يطاع عليه المصنف أ 0 ؛وبه شنءوا على ابن الجوذى , 
(إذا ظلم أهل الذمة) بالبناء للافعول - أو من فى حكنهم كمعاهد ومستأمن : أى ظلهم الإمام ل 
نوابه أوجنده ( كانت الدولة دولة العدو ) أى كانت الكرة لهل الكفر على 1 الإممان أوكانت 9 
أمداً قصيراً : والظل لايدوم وإن دام دمّر » والعدل لا.يدوم وإن دام عبر ٠قالالز‏ مخشرى : دالت الايامبكذا 1 وأدال 
الله بنى فلان من د :جدل الكرة هم عليهم و 3 المثل : ,ذال من البتقاع يما يدال من الرجال (و1 إذا كي الزنا) 
بزاى ونون » وفى لسخة: الربا -.براء فوحدة - 7 الس فول ( كثر السباء) بكسر المهملةوخفةالموحدة: 
أى لاسر : يعنى سلط العدو علي المسليين فيكار من ١‏ السى منهم )و1 0 ) أى 0 ) أى فعل 
قوم لوط الذين يأنون الذكور بشهوة من دون النداء : نسبة إلى هوم لوط (رفع الله بده عن الخاق) أى أعرض 








ب 4 بد 


عدوزه ده عبع , :1 2 61 وك افو 21 2 كرف ااه 1 20 
1 - إذا ظتم فلا تحققواء وإذا حسدام فلا تعواء وإذا تطير م فامضواء وعلى الله فتو كلوا؛ وإذا 
موده معه مر 25 


دم فارجحوا ‏ (ه) عن جابر - (ض) 
ع ص ١‏ الس صل لست دوم دده عا ءَ. د عام ء أمية 
1/6 إذًا ظهر الزنا والريا فى قرية ققد أحلوا بانفسهم عَذَابٍ الله (طب ك) عن ابن عباس - (صت) 


لس له 7 سس آي 


عن الناس ومنع عنهم مزيد رحنته وألطافة : مالمراد بالماق : الناس ».وإتما عم إعراضه لآن الخطيئة إذا خفيت 
لانضر إلا صاحيا ؛ وإذاظهرت ولم تغير: ضرت الخاصة و العامة » كا ففحديث الطبراتى زولاببالىفىأى وادهلكو 0 
أى لم يكن لهم حظ من السلامة يحال » لآن كلما أوجده انّفىهذا العالموجعله صالخا لفعل خاص فلا يصلح لدسواه » 
وجعل اإذكر للفاعلية والانثى للنفعولية ؛ وركب الشهوة فببهما للتناسل وبقاء النوع ؛ قن عكس فقد أبطل حكمة الله 
وعارضه فتدييره ؛ فلا ببالى فى إدلا كه رطب عن جابر ) قال الميتمى : فيه عبدالخالق بن يزيد بن واقد ضعيف » 
وقال المنذرى : فيه عبدالخالق ضعيف ول يرك 

(إذا ظنتم فلا تحققوا) >ذف إحدى التاءين تخفيفا : أى لاتجعاوا ماقام عند كم منالظن حققانفوسكم حك ين 
لظن . ويجوز كونه يضم أوله وكسر القاف : أى إذا ظنتقم بأحد سوءا فلا تحققوه فى نفوسك بقول ولا فعل » 
لا بالقلب ولا بالجوارح أما بالقلب فيصيره إلى النفرة والكراهة . وفى الجوارح يعدم العمل بموجبه ؛ والشيطان 
يقرب على قلب الإنسان مساوييٌ الناس بأدنى مخيلة ويلق إليه أن هذا من فطنته. وسرعة ذكائه وأن المؤمن ينظر 
بنور الله وهوء علي التحقيق ناظر بغرو رالشيطان وظلبته ؛ نعم إن أخره به عدل فظن صدقه عذرء لآنتكذيبه سوء 
للظآن ره 4 :< يننى أن حسن ظنه بواحد ويسيئه بآخر » لكن يبحث عما قد يكن بيئهما فن نحو عداوة وحقد ما 
'ننطرق الم , بسيه . ذكره الغزالى . قال : وسوء الظنحر ام كسوء القول» وكاحرم أن تحدث غيرك بمساوئ إنسان 
بحرم أن تحدث نفسك بذلك ( وإذاحسدتم فلانبغوا)أى إذا وسوس لك الشيطان بحسد أحد فلا تطبعوه ولاتعملوا 
بمقتضى الحسد من البغى على الحسود وإيذائه» بل خالفوا النفس والشميطان وداووا القاب من ذلك الداء العضال 
(وإذا تطيرتم فامضوا) أى إذا خرجم لنحو سفر فر يم أونمعتم مافيه كراهة فلا تر جعو | عن مقصدك . ذانه لانثىء 
أضر بالرأى ولا أفسد للنذبير من اعتقاد الطيرة . ومن ظن أن نعيق غراب أو<وار بقرة يرد قضاء أويدفع مقدوراً | 
أو بورث ضرراً فقد ضلضلا لا بعيداوخسر خسر انامبيناً؛ إلا أنه قلبايخلو | نسانمن الطيرة ؛ فإذا صاب ذلك فلاتجعلوا 
الشيطا نعليكم سيلا (وعلى الله فتوكلوا) أى عليه لاعلى غيره وفوضوا أمو ِ والتجئواإليه ليدفع علكو شر ماتطيرتم به قال 
فى الكشاف : والتوكل نفويض الرجل أمره إلى من يعلك أمره ويقدر على نفعه وضره ( وإذا وزاتم ) شيثالن يشترى 
متك مثلا(فأرجحوا) بقطع اشمزة وكسر الجم لثلا تكون صفق:ك كصفقة المطففين الذين إذا ١‏ كتالوا علي التاس 
يستوفون ويسترجحون ؛ وإذا كالوهأووزنوهم خسرون لتذبيه) جرت العادة الإلهية أن من تطير من شىء أصابه . 
غالاً : وقع للسلطان خشقدم أن بنت زوجته خوند الاحمدية مانت فى راع ذى القعدة سنة ست وسبعين ومماعائة» 
خلس كات السر البرهان الديرى أخو العلامة قاضى القضياة سعد الدين>انججان,ك الداودار الك رلانتظار الجنازة» 
فقال له البرهان : ماخرج ميت يوم السبت إلا وتبعه اثنان » فقال له الداودار : أمها مريضة ء فقال وأ كبر منها 
4 السلطان ‏ فليا انقضى المجاس أخبرالداودا رالسلطان بماقال كات ب السر » فلما صعد للخدمة على العادةقال له 
أنت قلت كذا ؟ فأطرق »؛ فسل السيف وأراد ضرب عنقه فشفعفيه فعزله وصادزه» فنى رابع عشرى الشهر المذ كور 
مات للساطان ولده وعمره عامينء ثم فحادى عشرذى الحجة من السنة المذ كورة ابتدأ بالسلطان مرض فتعلل مدة 
ثممات 0 وعن جابر ) ورواه عنه أيضا الديلنى وهوضعيف » لكنل#شواهد .” 

(إذا ظهر الزنا) بذاى ونون (والربا) بالراء والموحدة رفقرية) أى فأهل قرية أو نحوها كبلدة أوحلة (فقد 
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2 موده 8 | ودم تت سباع سم ها سدعر سه ير مده ١‏ ال عم 6 ا 02 
ب8/ - إذا ظهرت الحية فى المسكن فقولوا لما ١‏ إنا نسالك بعهد نوح ‏ ويعهد سامان بن داود ؛ أن 


لوحا 101 قار رادلل ا 
٠٠‏ - إذَا رت اماع كانت اليه ود جاسكم قل لطر ٠‏ وإذا در بأل اذه هر 


0 
العدو _ (فر) ع أبن عمر (ض) 


وذ ولسوءور. ع سا هي سا 2 م مسدوم 


١‏ 6 - إذا ظهرت ادع 2 32 ا 3 الام و 2 06 عنده عل فاينشره فإن كام العلم و مدل 


نس م الا سس 2ه 


كَكَم ماانزل الله على عمد ابن عسا كرعن معاذ ‏ (ض) 


أحلوا) بفتح الخحاء وثد اللام من الحلول (بأنفسهم عذاب الله ) أى تسببوا فى وقوعه هم لخالفتهم ما اقتضته حكمة 
لله من حفظ الأانساب وعدم اختلاط المياه؛ وأن الناس شركاء فى النتقدين والمطعوم » لااختصاص لأا حد به إلا بعقد 
لاتفاضل فيه (طب ك عن ابنعياس) قال الحا ك يح وأقره الذهى وقال الميتمى بعد عزوه للطبراتى فيه هاثم 
ابن زوق ل أجد هن ترجمه وبقية رجاله ثقات ٠‏ (إذا ظورت الحية) .أى برزت (فالمسكن) أى ل سكن أحدكم 
من بيت أو غيره رفقولوا) لها ندب » وقيل وجوباً (إنا نألك) بكسرالكاف خطاباً أؤنث (بعهد نوح وبعهد ساءان 
ان داود أنلاتق ذين! ؛ فإن عادت) مرة أخرى (فاقتلوها) قالوا لأنها إن للتذهب بالإنذارعلم أتها لليست منالعار ولا 
من أسلم من الجان فلاحرمة لافيجب قتلها . وظاهره أنه لايجوز الجوم على قتلها قبل الإنذار . وفى بعض المواثئى 
أن ذلك كان فى صدرالإسلام , ثم نسيخ بالامر مطاقا . وقال الما وردى وعياض : الام بالانذار خاص نحيات 
المدينة رت عرى) عبد الرحن (بن أنى ليلي) الفقيه الكوفى قاضيها لاحتج به وأبو للى لد مبة واسمه يسار . قال 
الترمذى : حسن غريب » رهزالمصاف 41سنه ٠‏ (إذا ظهرت الفا<شة) قالفى الكثياف : وهى الفعلة البالغة ف القبح . 
وقال القاضى : ماينفر عئه الطبع السام 5 دبغضه العقل ااستقم ( كانت الرجفة) أى الزلزلة أو الاضطراب ونفرق 
الكلمة وظهور الفئن (وإذا جار الحكام ) أى ظلوا رعاياثم : والجائر من يمتنع أو يمنع هن التزام ما أمى به الشرع 
( قل المطر ) الذى به صلاح الانفس ؛ وإذا قل جاء القحط ووقع الضرر ( وإذا غدر ) يضم الغين المعجمة ( بأهل 
الذمة ) أى نتقض عهدمم أو عوماوا من قبل الإمام أو نوابه خلاف مايوجبه عقدالجزية لمم ( ظهر العدوّ ) أى كان 
:ذلك سيآ أظهور عدو الإمام أو الإسلام وغلبته عليه أو على الملبين » لآن الجزاء منجنس العمل » وا تدينتدان 
( فر عن ابن عمر ) بن الخطاب وغيه دى بن بزيد الاوفل, عن أب . قال أبوحاتم منشكر الحذيك؟ قال الذهى : وأبوه 
جمع على ضعقه ٠‏ لكن له شواهد ( وإذا ظهرت البدع ) المذمومة كالوقيعة فى ااصحابة والطعن فى السلف الصالح 
( ولعن آخر هذه الآمة أولا ء فن كان عنده عل ) بفضل ااصدر الأول وما للساف من المناقب الجيدة والمآثر 
اجيلة ( فلينشره ) أى يظهره بين الخاصة والعاتة ليعلم الجاهل فضل المتقدم وينزجر عر قبيح قوله ويبين للناس 
ها أظهروه من الدين وأصلوه من الأحكام الذى استوجبوا به الإعظام ونهاية الإكرام ( فإن كاتم العلم يومئذ ) أى 
يوم ظهور البدع ولعن الآخر الأاول (ككاتم ماأنزل الله علي تمد ) فياجم يوم القيامة بلجام من نار ؟ااجاء فى عدة 
أخبار . قال الغزالى : والعلباء أطباء الدين » فعليهم أن يتتكفل كل عالم هنهم بقطره أوحلته » فيأمبالمعروف وينمبى 
عن المشكر : ويعلهم أص دينهم ؛ ويعيز البدعة من الدنة ؛ ومايضرجم عما ينقعهم ؛ ومايشقيهم عما يسعدم » ولايصير 


حتى يسأل مضه » بل يِصدّى المدعوة بنفسه » لانم ورثة الآنياء » والانيياء ما تركو ١‏ الناس علي جهلهم » بل كانوا 


3ه فساسير دج () 





د 


د ماس تكسي به س > سود#ه مه 202 2 نه 2:2:82--2 75 واه 


؟او/ا- ]5 عاد احدم م 5 بعل «اللهم 0 فدك نكا لك عدوا أو بمش لك لتصلاة -( ك( 


عن ابن عمر ‏ (ت) 
ع ع دمع 00 00 وعم ا م 


اك إذَا عاد أ د جر يذ افلا يأكل + عنده شيا ؛ فإنه 0 من عيادته - زفر) عن أبى أمامة ‏ (ض) 


مه 2 


و/١‏ - إذا عرف الغلا ميته من م » روه بالصّلاة - ره ذهق) عن عن رجل من الصحاة - ( ( 
ا / 6 


7 ف جامعهم ويدورون عا لمدودثم ؛ فإن مررضاء 0 مضنهم ؛ فهذافرض عين علي كافة العذاء ؛ 

3 ه . وقال فى موضع آخر : : هذا الحديث فما إذا كان العالم بينهم ف فكت : قال ولا يحوز له الخروج من ينهم حينئذ 
90 (ر<ق» أنالاستاذ ذ انفورك' قصد الانفراد للقعيد» فنا هوي بعض الجيال 0 ينادى : باأبابكر 
| صرتاين حن نه على خاقه » ترك عاد الله 00 للخاق . قال 10 ل فانوت ن 
أحمدأن الاستاذ أبالإسحاق قال لعباد جيل لينان : يا أكلة الحشيش :ركم أَمَهَ عمد 1 عليه وسم فى أيدى المبتدعة 
واشتغلم ههنا بأكل الحشيش ؟ قالوا إنا لاتقوى على صحبة الناس وإنما أعطاك الله قوة فازم ذلك » قفصنف بعده 
كتايه الجامع بين الجلى والنى ( ابن 0 ) فى تارخه ( عن معاذ ) بن جبل ورواه عنه أيضأ الديلى بلفظ : إذا 
ظهرت البدع فى أتنى وشتم أحدابى فليظهر العالم علبه » فإن لم بفعل ذلك فعليه لعنة الله ٠‏ 

(.إذا عاد أحدك مريضاً ( أى زاره فى مرضه ؛ والمراد المسلم الجر( فليقل ) فى ذهايه له ندياً ( اللهم اشف . 
عدك ب ) بفتح الاء المثتاة وخر يكن ولا ليم :.(ى ليخرج ويول : من النكاية بالكسر : القتل والإنخان » 
وهو عزوم على ل بتقدير فإنة نآْ رز لك عد, وأ) من الكقارة زلوئة علي مابعده 
لعموم تفعه أو كشى لك إلى صدلاة : وفى رواية إلى جنازة «تضع إن النكاية ود شيع الجدازة لان الاول كدج 5 
إززال العقاب على عدو الله والثانى سعى فى إنزال الرحمة . وعيادة المريض المسلم مدئة .م قكدة .وأوجها الظاهرية ولو 
مرة فى مرضه تمسكا بظاهر الآمى ف الاخبار ( ك عن ابن عمرو ) بن العاص » ثم قال على شرط مسلم وأقره الذهى 

( إذا عاد أحدم مريضاً فلا يآ كل عنده شيئاً ) أى بكره له ذلك ( نإنه ) إن أكل عنده فهو ( حظه من عيادته) 
أى فلائواب له فها أصلا أو كاملا ؛ إنما ثوابه ما أكل :و يظهر أن فمعنى الكل مااعتيد منإنحاف الزائر بشرب 
السكر أو الشراب أو اللبن أو القهوة؛ فينغى تجنب ذلك للعائذ وينقدح اختصاص الم بغيرالاصل فعيادة فرعه» 
فقد قال المصطى صلى الله عليه وآ له ولك يأتى : أنت ومالك لايك ( فر عن أنىأمامة ) وفيه موسى بن وردان 
أورده الذهى فى ااضعفاء وقال ضعفه ابن معين 

( إذا عرف الغلام ) ١‏ سم للبولود إلى أن بملغ ( يمينه من شماله ) أى ميز هذه من هذه . وعرف مايضره نما 
يتفعة : فهو كثاية عن ا بأن يدير يأكل ويشرب ويستاجى وحده ( فروه ) آها الاولياء : الاب فالجد فالاام 
فالوصى ( بالصلاة ) أى يفعلها ولوقضاء تجميع شروطها الظاهرة والباطنة ليتمرّن غليها فيألفها إذا بلغ - وظاهر الخبر 
أن لايضربه حينئذ : وذلك للآن اضرب عةوبة فتؤخر لزمن احتهالهسا ودو باوغه عشم رسئين ؛ وفيه دليل لمن ١‏ كتنى 
بالميين وحده وم يشترط معه بلوغ سبع سنين كابن الف ركاح لكنالؤوى شرطه معه ( د هق عن رجل من الصحاية) 
قال فى المنار : لايدرف هذا الرجل ولا المرأة التى روت عنه ء وتعقب بأنه.جاء. عند الطيرانى وغيره أنه عبدالله بن 
حيب ال+هى وله صمة ؛ رمش المؤاف لحسنه » لكن فيه عدد مخر جه أبوداود : هشام بن سعد » قال فىالكاشف عن 
أىحاهم لا تيع به وعن أحمد لم يكن بالحافظ 
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/أة؟ 0-5 إِذا 8 ىأل يقل وأع 2 كٌُ 5 5 دي 8 1 له رمك 0 وليقل هر 0 اشهلنا 


و 1 دل )ان سر( غبي ) عر أن عبد الآ سجني 00 


53 
31 
1 
أ 


ا على ل ل 1 شند أن )ار وأسمع من ا ايان ؛ وذلك ش أن عل تعمته 


بالعطاس لأانهخراتالر 0 0 هو معدن الحس وهو ل الفسكر وبسلامته تسل الأعضاء فهوجدير بأنيشكرعليه 
( فشمتوه ) بشين معجمة من |اشوامت وهى القواثم ؛ هذا هو الاثهر والذى عليه الااكثر ؛ وروى مهملة من 
السمت وهو قصد الثى. وصفته : أى ادعوا الله بأن برد شوامته أى قوائمه أو سمته على حاله لان العطاس بل 
مرابط البدن ويفصل معاقده ؛ فعنى رحم كاله أعطاك رحمة ترجع بها إلى حالك الآول أو يرجع مب كلعضو إلىسمته . 
والاس للندب عند اجمورر . وقال ان دقيقالعيد : ظاهر الخير الوجوب » ومال إليه وأيده ابن القم » وعليه 1 
هو عينى » وقيل فا فاية , وإذالم يحمد اله فلالشمتوه ) فشكره :تترنا لان عن الغا كن لابستيدق الدعاء ٠.‏ وَيسن 1 
غنده ذكر الخد ليحمد 4 ا : وأخطأ ابن العربى فى قوله لايفعله . قال التووى : وأقل اند 11 
يمع صاحيه ل منه أنه لو أتى بلفظ غير الخد لايشمت (تنيه) اغتيد فى يعدن الآ قطار أنه إذا عطي كبير 
وحمد لايشمت إعظاماً له . وقد صرح جمع بأن من قال لمن شمت كبيراً , حمك الله لاتقل له ذلك ة 7 أنه غنى عن 
الرحمة أو أجل من أن يقال له ذلك كفر . قال ابن صورة فى المرشد 0 التشميت بافظ الطاب لانه الوارد. 
وقال فى شرح الإلمام : المأخرون إذا خاطبوا من يعظموه قالو| يرحم الله سيدئا - من 0 د رذن شلك 
هادل عليه اللامس فى الحديث . وبلغنى عن بعض علماء زماننا أنه قيل له ذلك » فقال قل يرحمك الله باسيدنا ؛ كأنه 
قصد اببع بين لفظ الخطاب ؛ ومااعتادوه من التعظم (جم نخد 0 غن أ موسق الأشخرى ور واه عله أيضا الطرانى 
(إذا عطس أحدك) ) أى م بالعطاس (فليضع) ندياً ( كني أرك فه الواحدة إنكان أقطع أو أشل على وجهه) فانه 
لد يامن :أن بدو من فضلات دماغه ما يكرهه ار رؤيته » وهذا نوع من الأادب بين الجاساء( وليخفض) 
لديا (صوته) , بالعطاس فإن انيه يكره ه رفع الصوت نه وبال تاو انألا خترأوداودقى خر . إن 3 2 الرفيع 
والعطس الشديد. من الشيطان . والحديث يفسر بعضه لعضا 0 6ن أنى هريرة) قال الحام تي وأقره «الذهى 
(إذا عطس أحد؟ فليقل ) ندب ( امد لله ربالعالمين) و لاإممل لما اعد من بعة قراءة :الشاتحة . ويكر والغدول 
عن امد إلى : أشبد أن لاإله 3 الله أو نقدعها علي امد . فهومكروه . كذا ذكره ابن حجر . قال : وقدروىابنأنى 
شيية أن ابن عبر مع ابنه عطس فقال أش ٠‏ فقال وما أش ؟ إن الششيطان جعاها بين العطسة والمد. عم روى 
النسالى عن على : امد لله علي كل خالا أشن به قوم ٠‏ واختار 2 فيقول المد ينه رب العالمين على كل حال 
( وليقل له ) بالبناء للنفعول : أى وليقل له سامعه (يرحمك 0 دعاء أو خبر على ظريق البشارة . وف الادب المفرد 
عن الخبر بإسناد قال ان حجر يح يقول عافانا الله وإياكم من الثار يرحمك الله (وليقل هو) أى العاطس مكافأة 
لدعائه وتأليفاً له (يغفر الله لنا) لفظ رواية الطبرائى : لى (ولكم) وف رواية البخارى يديك الله ويلح .بالكم : أى 
حالم . واختير اجمع ورجح ؛ واعترض بأن الدعاء بالهدارة للسلعصيل الخاصل وهو حال ؛ ومئع بأنه ليس المراد 
بالذعاء و بالهداية ماهو متلبس م الإان» بل معرفة نفاضيل أجزائه وإعائته على أعماله ؛وكل «ؤمن يحتاج إلى 
ذلك فىكل طرفة عين ومن ثم أعس الله أن أسأله الهداية فى كل ركعة من الصلاة , اهدنا السرراط المستقم ٠‏ ( طب 





داهو سه 
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اديه برج أله (طب) عن إن عباس -ر(ح) 
سدم 6س زر كه مءردوور س - -- 2 مو ع 4 عع عسوو سمسهسه 


1/6 سه احدم فلرشمته جيه له فَإِن ر زاد ص لت فهر من كوم و لد لشمت لعد ثلاث ل 
(د) عن أفهية ‏ (ع) 


مها سه 


الله 0 لديا" أرءت 2 2 الإملام 0 رَكت الا كر وف لبن عن 


- 


كه هب عن أبن مسعود) وفيه عند الطيرانىأييض بن أبان وفيه خلف . قالالحافظ العراق : ورواه عنه أيضاً النسائى 
فى اليوم والليلة وقال خديث منكر ( حم + ك هب عن سالم بن عبيد الأتجمى ) نسبة إلى أشجع . قال العراق : 
الف ف إشاده , ورواء الجارىق 11 من هذا ولفظه فى الآدب الافرد : إذا عطس 3 فليقل امد لله . 
وليقل له أخوه أو صاحبه : رمك الله » فإذا قال له برحمك الله فلبقل له مهديكم الله ويصلح بالكم 
(إذا عط س أحدكم فقال امد نه : قالت الملا نكة) 1 ى الحفظة أو من حطر مهم 51 أعم (رب العالمين» فإذاقال 

رب العامين : :قالت اللاي رحمك الله) دعاء 0 خير علي ما:قرر في قبله . وحصوله أن العبد إذا أق بصيغة اليد 
التكاملة الى صدر نا أشرف اللكعب القعارية امشحق أن ها بل بالإجابة بالرحمة » وإن قصر باقتصاره علي لظ 
الحد تمت الاك له مافائه التصريج بالربو د بية والما!كية المستوجب لكل سبوحية وقدوسية واعلم أن اللامكة 
تسر بما يحصل لا من من حاب الله . فإنه يحب العطاس ء إذا ذكر العيد الله و-مده سر الملامكة وأحرن ااشيطان 
لوجوه مادعا الملائكة والمؤمنين له بالرحمة والمداية وإصلاح الحال (إتتمةم قال بعض العارفين : قال بعض 
السادة لعاطس قال امد له أتمها يا قال الله رب العالمين ‏ فقال العاطس ؛ وءن العاطس حتى يذ كر مع الله ؟ فقال 

له قلها يأأخى فإن الحدث إذا أقرن بالقديم لم ببق له أثر ء وهذا مقام الوصلة وحالة زلة أهل الفناء عن أنفسهم » 
أما لو فى عن فنائه لما قال اح+د لله لآنه إثيات للعبد» ولو قال رب العالمين كان أرفع من المقنام الذى كان فيسه » 
فذلك هقام الوارئين ( طب ) وكذا الأوسط ( عن ابن عباس ) قال الهيتمى : فيه عطاء بن السائب » وقد اختلط » 
رافك فيه أيضا 0 يب ٠.‏ قال الذهى بجهول 

(إذا عطس أحدم فليشمته جليسه ) أى الجالس معه ولو أجنبيا ( ذان زاد) العاطس ( على ثلاث ) من العطسات 
ا مركوم ) أى به داء الز كام ؛ وهو مرض مغروف (ولا يشمت بعد ثلاث) أى لايدعى له بالدعاء المشروع 

طس » بل بدعاء يئاسبه من جذس دعاء ٠‏ المسلم للمسلم بنحو شفاء وعافية »ثم ن فهم النبى عن مطلق الدعاء فقد ومم 

2 قال ابن القم فى قوله وهو مركوم نيه على الدعاء له بالعافية لآن الركة علة . وأشاز إلى الحث على تدارك 
هذه العلة ولا بهملها فيعظمأمرها ؛ وكلامالمصطى صلىانّ عليه وسلم كله حكدةورحمة لاتتمة) روىالبخارى فى الادب 
المفرد عن علي: منقال عند عطسة سمعها : ال+دلته ربالعالمين عليىكلحال ما كان:: يد و جع الضرس ولاالاذنأبدا. 
قالان حجر: هوموقوف رجاله ثقات . ومثله لابقال من قبل الرأىفله حكم الرفع » ا عنعلل م فوعا : 
من بادرالعاطس بالخد عوى من وجع الخادسرة ولم يشك ضر سه أبداً . وسنده ضعيف (د عن أنى هريرة) رمز لحسنه 
كذا عزاه المصئف لانى داود فها وقفت عليه من النسخ وقد عزاه فى الأآذ كار لابنالسنى وقال فيه رجلم أتحقق حاله 
وباق إسئاده غير يح وعزاه ان حجرلابى:يعلى وفآل فيه سليان لحر الى ضعيف وم يتعرض إل تخريجه لابى داود ' 

(إذا عظمت) بفتح المهملة وشد المعجمة ( أمتى الدنيا ) أراد بالدنيا : الدراهم والدنانيركا يصرح به لفظ روابة 
ان أنى الدنيا ؛ إذا عظمت أمتى الديثار والدرمم . 0 على تحصيلهما ةا مبماعن الإنفاق 











جاع,ة مح 


وده م ع ده مس سلا عه عه ه62 2-22 8 وام 


غ2 0-0 . 
. المشدكر حرمت بركة الوح » وإذا نسابت أمى 5 عين الله الك بم عن ألىهريرة - (ض) 


٠‏ 9لا إذا علم العام فلم يعمل كار فنا : 0 ىء أن رق نفس - ابن قانع فى معجمه عن سليك 
الغطفاتى - (ض) 


0 - إذا عل حدم علا لفن ءا 0 نس المصَاب ‏ ابن معد عن عطاء مسلا - (ض) 


فى وجوه 5 بالبناء للمفعول أى نزع الله منها (هببة الإسلام) لآن من شرط الإسلام لسلم النفس لله 
عبودية : قن عظم الدنيا أخذت بقله فسبته فصار عبدها فلم يقدر علي يذل النفس له لانه عيد دنياه فلاعلك نفسه 
فيذلما . وإذا فسد الباطن ذهبت الهيبة والهاء لإن الهية إما هى 3 هاب الله . قال فى الاختيار ولايجتمعتعة 

الدنيا وتعظم الحق فى.قلتواحد أبدا ء (وإذا تركت الام بالمغروف و!!: 000 ) مع القدرة وغلة ظن لامة 
العاقية (حرمت) يضم فك (بركة الوحى) يعنى فهم القرآن ؛ وقد شرط الله الإنابة فىالفهم 0 
أولو الا لئاب» ذ كره الغزالى عن الفضيل . وذلك لآن فى ترك الامر 0 خذلان الحق وجفوة الدين وفىخذلان 
الحقذهاب البصيرة وفىجفاء الدين فق دالنور فيحجبالقلب في حرم بركته وحرمانبركتهأنيق رأهفلا يفهم أسراره ولايذوق 
و أعل الناس العلوم العر ببة وأيضر ثم بتفسيره وقد عى عن زواجره وقوارع وعدهووعيده و أمثاله 
(وإذا نسابت أمى) أى شم بعضها بعضا زسقطت من عين الله) أى حط قدرها وحقر أمرها : يقالهذا الفعل مسقط 
للإنسان من أعين الناس. وذلك لآن السباب بدؤه الكبر واحتقار الناس والحسد والبغى والتنافس ف الدنيا وهو 


مسقط من عين الله . ومن سقط من عينه خرج من كلاءته ورعايته ومن زالت عنه رعايته ذهيت عصمته له ىكل: 


نائبة ورطة حتى تؤديهإلى الورطة الكبرى : سلبالدين والاتدكاص على عقبيه . ومن سقط من عينه ل يبال فى أى 
واد هلك وأىشيطانساه . هذا فىالسباب فكيف عافرقه؟ (الحكم )الترمذى (عنأى هريزة) قالالعراق : رواه ان 
أبى الدنيا فى كتا بالاس بالمعروف والنهى عن ال مذكر معضلا من حديث الفضيل . 

)1 ذا عم العالم فلم يعمل ) يعليه (كان كالمصباح ) من جهة أنه ( يضىء للناس ويحرق نفسه ) ! لضم التحتبة أوله : 
ا حرق :بسيأن صلاع عرق ملا لحن الذى يستصبح به . وهذا مثل بديع ضريه لمن لم يعمل بعليه ولا 
برى أحسن ولا ألطف ولا أوجز للمتأملمن كلام النبوة وبدائع آدابه : قال الجنيد : العلم و ر باستعاله » فاذا ل 
لم تستعمله حالاأهلكك مآ لا . وقال : فى الدنياطغيانان : طغيان العلم » وطفيان المال فالمنجى من طغيان العلم العمل 
ومن طغيان امال الزهد . وقال الراغب : من اصاب علا فانتفع به ونفع غيره من مستحقه كان كالش.مس تنضىءلغيرها 
وهى مضيئة ؛ وكالمسك الذى يطيب وهو طيب . وهذا أشرف المنازل ؛ م بعده من استفاد علا فاستيصر به ء فأما 
من أفاد عليه لغيره وم ينتفع هو به فهو كالدفير يفيد غيره الحكمة وهو عادمها . وكالمغزل إيكسو غيره ولا يكن 0 
وكذبالة المصباح تضىء للناس وهى تحترق ( ابن قانع ) عبد الباق (فى المعجم) معجم الصحابة ( عنسليك ) بن عمرو 
وقيل ابن هدية ر الغطفانى ) نسبة إلى غطفان 

(إذا “لل أحدك عملا فليتقنه ) أى فليحكمه (فانه) أى الاتقان المفهوم من يتقن (مما) أى الثىء ا 
بضم الياء بضبط الولف منالتسلية وهىتخفيف مافى النفس منالحزن ( بنفس) بزيادة الباء للتأ كيد (المصاب) أى يزيل 
عنه مايحده من شدةالحزن » وأصل الساو : التسلى» فيقال سلوت عن كذا . وسليت عنه » وتسليت : إذا زالت عنك 

: والمصاب من أصابته مصبية اموت . وأصل الحديث عند الطبراى وغيره أن المصطق صل الله عليه وسلم 

17 دفن أبنه ابراهيم عليه السلام ة فرأى فرجة ف اللين فأعس مها [ أن تسدء ثم ذكره المراد بالعقل فناعيئة اللحد 


5 


ا 
ا 


0 
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اع 


د ساعد هه 60 اولان دوع سم عر 


عجن إدا تمت سيئه فانحدث عندها نوي : السر بالسر . والملاية بالعلانة حم )فى ١‏ 


عطاء هم سلا دض ( 


وام ملادة دكه ذم د دده يه( - 


ب إذا ععلت سياه فاتعها عدسيه ة محها - ا رصم 


وإحكام السد » ومتعلقات الدفن ‏ لكر رار إن ونه علسيق ا فالعيرة بعموم اللفظ لاصو ل 
) أبن سعد ) فى طبقاته (عن عطاء) الحلالى القاضى (سمملا) هو 'نالع ىك ثير الإرسال ؛ ويشهد له الحديث الأتى : إن 
الله يحب من العمل الج 

(إذا عبلت سيئة) أى عملا من حقه أن بسوءك ( فأحدث) بقطم الهمزة وكسر الدال (عندها توبة) تجانسها حيثت 
يكون (السر بالسر والعلائية بالعلانية) أى الباطن بالباطن والظاهر بالظاهر » فاذا عصى ربه بسره "تاب إليه بسره 
با كتساب مايزيله : وإذا عضاه بجوارحه الظاهرة تاب إليه بها مع رعارةالممابلةوحقق المشا كلة هذا هوالاانسب وليس 
المرادأن السرية لا بكفرها توبة جهرية وعكسه يا وم . والسرماكان فى الخلاء : والعلانية ما كان فى الملا : والظاهر 
ماكان بالاركان » والباطن ما كان بالجنان «افن أبدلضن فى توبته ميث اسئوت سريرته علانيته خمددت شووانه وذبلت 
حركته وهاب الله فىكل مكان واستحيا منه فى كل زهان . ومن صدق فى ذلك فقد استقام وارتفع إلى أعلا مقام » 
و لافتوبته لقلقة لسان وافتراء ومهتان (اثنبيه) قال بعض العارفين : إذا مات معصية بمحل فلا ترح حتى له ل فيه 
طاعة » فكما تشبد عليك تشهد لك, ثم ول عنه لغيره لثلا 'نتذ كر المعصية فتستحليها فتزيد ذثيا إلى ذنيك » وكذا 
ثوبك الذى عصيت فيه ولا تحلق رأسك ولا تقص ظفرك إلاوأنت متطبر» فإن أجراءك ع عنك كف 
تركتك (حم فى) كتاب (الزهد) الكبير (عن عطاء بنيسار) بتحتية ومهملة : الحلالى م ولىميدونة أم المؤمنين رضى الله 
عنبا وصاحب مواعظ وعبادة . قال العراق : وفيه انقطاع . 

( إذا عملت ) با أب ذر القائل ,ارسول انه أوصنى. (سيثة فأتيعها) بقطع الهمزة (حسئة محها) أى فإنها تذهها . 
قالالقاذى : صغائرالذنوب مكفرات با يبعها من الحسنات ٠‏ وكذا ماخ من الكبائر لحدوم قوله تغالى دإ نالحسنات 
ببذهين السيئات » وقوله عليه السلام « 3 السيئة الدئة محها + .أما ماظهر منها و نحقق عند الحام فلا يسقط 
إلا بالتوبة . اه . وأقره الظيى . قال الغرالى والاولى إتباعها حسئة من جنسها لكى تضادها ؛ قال : فيكفر ماع 
الملاهن ماع االقران وال الناك. ؛ والتمود ق المسحت جنا بالاعتكاف فيه .ومس لمحف ١‏ كرامه اوكيرة 
القراءة فيه ؛ وبأن يكتب مصحفا ويقفه . وشرب الذر بالتصدق بكل شراب <لالطيب » وقس عليه . والقصداوك 
طريق المضادة فإن المرضن يعال بضده فكل ظلءة ارثفءت إلى القاب معصية لا حوها إلا نور يرنف فع إليه حسئة 
تضاده . والمتضادات هى المتناسبات »فإن الياض بزال بالسواد لا المرازةمثلا . وظاهر صنيعه أن 1 هو اديت 
تامه» ولاكذلك بل قيته عند أحمد وغيره . قال أبو ذن نت اطول أله أهن الحسئات لا إله إلا الله ؟ قالهى 
أفضل الحسنات ( تنه ) قال القونوى :الطاعات كلها «طورات ؛ فثارة بظريق الو المشار إليه بقوله تعالى « إن 
المسنات يذهن السيئات » وبقوله هنا : إذا عمات سيئة اسل . وثارة بطريق التديل المشار [لبه بآنة , إلا من تاب 
وآمن وعمل صالها فأولئك يبدل الله سيئاتهم حسئات ٠‏ فالىو المذ كور عبارة عن حقيقة العفو والتيديل عن مقنام 
المذفرة » وإن تذيت لذلك عرفت الفرق بين العفو والمغفرة . ثم اعم أن لكل من المعاصى والطاءات خواص تتعدى 
من ظاه ر الإنسان لباطنه و بالعكس », ثُم منها ما يقب لالزوال بسرعة ومالا يقيل: إلا ببطء و كلفة ؛ ومتهامايستمر حكة 
إلى الموت ويزول فى البرزخ ٠‏ ومنها مالا يزول إلا فى اشر ؛ وهنها مالا يزول الا بعد.دخول النار ؛ وقد نبت 
الشريعة على كل ذلك ( حم عن أبى ذر ) رمز لصحته وهو غير صواب ققد قال الميتمى رجاله ثقات . إلا أن شهر 











سس سي ملت 





ات 


سنج سن ص طابر قل 6 ل اه اس سد معو 00 2 ه27 سم 
7 0 ملت 5 فاعمل كد :ة حدر عن ا- ابن عسا. كر عن رو بن الاسودم ملا -(ض) 
2 اح تحر ع جاع همل وأ دع ون م 2 


تا - إذا مت اللي ف الارض ا 0 ا _- كرهها كن غاب عنها »ومن غاب غنها 0 


5 ن شهدها -(د ) عن العرس بن عميرة ‏ رص) 
ادا ذا عربت الشب ا اصيام 0 سر فيه الشياطين ل رك 
/ س 0 بن - (طب) عن ابن عباس -( ح) 
سر لة ددسه 


ا إذا ابام سكت و(حم) عن أن عنائر لع 


26 زه معاء 2 دهده ه 7 6 عومةا مس اه 


لكلا ذا غذب أحدد وهو 0 فا بر 6 إن د ذهب عن ل 2 وإلا للصط - (حم دحب) 


عن ألى ذر . 3 كم 


ابن ع حدث به عن أشياخه عند أنى ذر وم ال عدا 


(إذا ملت عشر سيئات فاعمل) فى مقا لاما واو (حسنة) راحدة (تحدرهن. بفتحالمناة فوق وضم الدال أى تسققطهن 

بسرعة من الخدور ضد الصعوة . قال الزخشرى : أحدر القراءة أسر ع فيها لخطها عن خالة التطيط ؛ والعين تحدر 
الدمع (ما) لان السيثة سيئة واحدة والسنة الواحدة بعشر أمثالها ؛ وفى إشعاره رمز إلىرد قول البعض إمما يكفر 
الذنوب الذى ارنكبه العاصص عشر صرات أن يتمكن منه عشر هرات مع صدق الشهوات م يصبر عنه ويكس 
ول ا ريه ز عن عبرو بن الاسود مرسلا ) هو العيسى الشاى . 

(إذا لت بالبناء لللجوول (الخطيئة) 200 من شبدها ) أى حضرها ( فكرهها ) بقلبه » 
وق اله أنكرها ركن غاب عنها) فى عدم لك وق الاثمله؛ والكلام يمن يجز عن إزالتها بيده أو لسانه (ومن غاب 
عنها فرضها ) لفظ. رواية اان حبان : فأحها ( كان كن شبدها) أى حضرها فى المشاركة فى الإثم وإن بعدت المسافة 
بينهما ٠‏ لآن الراضى بالمعضية فى حك العاصى ؛ والصورة الأولى فبها إعطاء الموجود حْ المعدوم والثانية عكسه . 
قال الراغب : والخطيثة والسيئة متقاريان سكن الخطيئة أ كثرما تقال 5 م يكن مقصوداً إليه نفسه » بل يكون القصد 
سيب ضد ذلك الفعل ؛ مخلاف السيئة (د) فى الفئن (عن الغرس) يضم فسكون زان عميرة) بفتح أوله : التكيدى ا 
ا 0 ليان 

(إذا غربت الشمس) فى كل يوم (فكفوا صيانكم) أى أطفالم عن الاننشار فى الدخول والخروج (فانها 
ساعة ينتشر ف ااشيعاان) لامه لجنس بدليل 1 اله الشاطن ؛ ولس فيه ذ ور ثراية الكفة 4و5 كزه اق العدت 


. 1 بقوله ُ حى 'تذهب فوعة العشاء 1 1 مس بكفهم قَْ ذاك الوقت لان السمل ساطان قاهر فلا تقاومها 


الارواح المارجية ؛ بل تمك عن التصرفاتمادام ظاهراً فى العالم السفلى » فاذا استترعنه فى مغيبه صارت الشياطين ا 
كأنهم قد انطلقوا من حبس ٠‏ فتندفع دفعة رجل واحد » فهه|صادفوه من الصيان فى تلك الحالة أصابوه فآذوه ٠»‏ | 
فاذاذهيت فوعة العشاء تفقوا وتددوا ؛ فهذاسر أمالمططق صل الله عليه وسل بذلك (طبعنابن عباس) رمز كه 

(إذا غضب أ<د 0007 النطق اب الاي المتريع ؛ لان الغضب يصدر عنه من قبيح 
القول مايوجب الندم عليه عند سكون سورة الغضب : وللآان الانفعال مادام موجوداً فثار الغضب”تأجج وتتزايد » 
فإذا سكت أدذت ق الهدوء والزودء ذان انضم إلى الك اوت الوضوء كان أول ؛ فليس ثثىء يدلفيع النار كالماء 
(خم عن ابن عباس) زاد ف اللاصل. ون 

(إذا غضب أحدك وهو قائم فايجاس) ندب (فإن ذهب عته الغضب) فذاك (وإلا) بأن استمر ( فليضطجع ) 


اسم جسم 


خااره؛ - 


2 امه 0ه 7 -ه ا 07 


0/٠‏ نا ل ل فَعَال عو له 01 غضبه ‏ (ذد) عن أبى هريرة - (ض) 
وبا إذا فلت انها وميك اه ْ/ ا حوايجة “نا ماءة الأواين ‏ زعب) من 
أبى سفيان مرسلا (حل) عن ابن أن 3 - (ح) 


50 ومع سوسوم 


0 ا فتححت 00 فاستودوا بال را ؛ فَإنّ م 0 00 د اطي دَك) عن كهب بن مالك (حم) 


على جنبه لآن القاتم منبى” للانتقام » والجالس دونه » رامل ديا والقصد أن نتعد عن نهكة الرتوبة 
والمبادرة للبطش ماأمكن حسما لمادة المبادرة . وحمل الطيى7" الاضطجاع هنا على التواضع و الخفض » لآ نالغضب 
منشؤه الكبر والارفع : صرفى” للفظ عن ظاهره بلا ضرورة ٠‏ قال ابن العربى : والغضب يريج الاعضاء : اللسان 
أولا ودواؤد المكوت , والجوار ح بالاستطالة ثانياً ودواؤه الاضطجاع ؛ وهذا إذا لم يكن الغضب لله ؛ وإلافهو 
من الدين » وقوة النفس فى اق : فالغضب قونل الكفاروأقيعت الحدود وذهبت الرحمة عن أعداء انه منالقاوب 
وذلك يوجب أن بكون القلب عاقداً والبدن عاملا بمقتضى الشرع . وفى الحديث وماقبله أن الغضبان مكاف . لانه 
كلفه بما يسكنه من القول والفعل » وهذا عين نكليفه بقطع الغضب . وما نقل عن الفضيل وغيره أن هن كانسبب 
عه ماع الف أو طاعة كالصوم فغير مكلف يما يصدر عنه : فؤول( حم دحب) من زواية أبى الادوة 
(عن أبى ذر) قالكان أبوذر يستى على حوض فأغضبه رجل فقعد؛ ثم اضطجع . 56 فيه » فقال : قالرسولالله. 
صل الله عليه وسل: فذ كره . قال الحيتمى : رجال أحمد رجال الصحيح 
(إذا غضب الرجل) يعنى الإنسان؛ ولو أثى رفقال أعوذ 2 اد فى رواية الطبرانى : من الشيطان الرجم 
(سكن غضبه) لما يأ فى خير : إن النضب من ابخان :.إى من إغراته روسو مئة :و سات دن أقوى سلاح 
المؤمن على دفع اكد اللعين بلس وفكره . وإذا نا لى معنى الاستعاذة وهو الإلتجاء إلى الله تعالى والاعتصام به 
: وضم له التفكر فيا ورد فى كظٍ الب ال كدان أن الله أعظ قدرة من قدرته على من غضب عليه : سكن 
غضبه لا محالة (عد عن أبى هريرة ) بإسئاد ضعيف . وورد هن عدة طرق للطبرانى فى الصغير والاوسط عن ابن 
مسءود رفعه بنحوه . قال الميتمى : ورجاله 'نقات وفى بوءضها اختلاف 
: (إذا داءت الافياء ٠‏ جمع 2 » وهو رجوع الظل الحاصل من حاجز . ينك وبين اأشمس عن المغرب إل المشرق 
فلا يكون إلا بعد.الزوال » فالمعنى إذا رجدت ظلال اله أشواخص من جانب المغرب إلى المشرق (وهبت الارواح) 
جمع ريح . . لان أصلها الواوء و تجمع على أدياح قليلا ورباح كثيرا (فاذكروا <وائجك ) أى اطلوها من اله تعالى 
فى تلك الساعة (فإنها ساعة الأوابين) أى 1١‏ 5 بن الرجوع إلى الله العالى بالتوبة والمطيعين أى المسبحين : يعنى هو 
الوقت الذى يتوجه فيه الآبرار إلى الله تعالى أو الوقت الذى يتصدون فيه إلى إسعاف ذوى الحاجات وإعاتهم 
بالشفاعة إلى الله تعالى فهى مظنة لاستجابة الدعاه وقضاء الخو واج 5 عن أبى سفيان مرسلا) أبوسفيان 0 
متعدد : فكان يذغى كيدزه رحل) وكذا الدب ى (عن) عد الله إن أبى أوى) بفامح اطهزة وسكون الواو لك 
مقصورا علقه ابن خالد المدلى الاسلى له ولابيه و لاخيه صحبة. : 
(إذا فحت مصر) أرض جامعة كليتها وجملة أقايمها نازلة هنزلة الأرض كلها » فلها إحاطة يوجه ما فلذلك أعضم 
شاعااى. القران: إى والمتد دتو شان الال مها يون القرافة.. د قو اشوان : قال ابن در لاق : داكت عفر قا 
القرآن فى ثمانية وعشرين موضعا . قال المد:ف بل أ كثرءن ثلاثين وسردها (فاستوصوا بالقبط) كسبط أهل مدر 


٠ قوله وحمل : يفاح امار واست ف اليم مبتدأ (1) توله ١رف : دير المبتدأ للا وهو تحمل ام‎ )١( 








ا داوع عم 
آ ب لق 
تدع دهده ع مهل اع عاد دوه 


0 8 0 راسد الدعاء ليدع ر به » فإن الله إستجيب 4 - (ت) عنابنعير ؛ الك 


ع معن أنس(ح) 


د ادناده 8ه ا عه سا سا داج سه سد سك اسل ص مه 


0 5 قعلت آم ى خمس ع ره خصلة 0 ع ا * :دآ ا 3 « الما معنم 2 اله 


0 ا 1 د دده ماع ه طوو دواد عه 6سهق موهسسم موع 26 
مخر مأ وأطاع ع الرجل زوجته . وعق اه وي صَديقه» وَجقا اناف وارتقمت الاصنوات فق ا الا 


وقد قد تضم القافة ف اله رض لق اطلبوا ا ف 00 نيان أملها ا 8 نما 00 1 سق 0 
يقال آوصيته ذاسةو صى : أى قبل الوصية : يعنى إذا اسدّو لين تم علوم و ثم منهم فأحسنوا إلمهم وقابلومم بالعفو 
"عنا كرون ولا حم نكم سوءآ فعا ثم وقح أقوالم م علي الإساءة إلييم 0 للولاة من اللامراء والقضاة » 

ُ علله بقوله (فان هم ذمة) ذناها: وكرهد و أهاناً من جهة [ راهم بن بن المصطق صل الله عليه وسل ؛ ذفان أمه مارية 
0 : قرابة ؛ لآن ها جر أم إسماعيل م: نهم » وفى رواية قرابة وصور «فالدمة بغار إبراهم ) 
والرحمة باعتبار هاجر . ذكره جمع . وقال الزركشى : المتجه . أراد بالمة العهد الذى دخلوا به فى الإسلام زمن 
عبر » فان مصر فحت صالخا ؛ وهذا مما كوشف 4 من الغيب ومن معجزانه حيث أوقع قع الحال موقع الاستقيال 
ففتحت على أثم الاحوال فى سئة 3 من الطجرة ثم فيه معجزة 4 هى إخباره. بأن سيقع منهم ما يوجب 
العقاب روج المضربين على عثهان أو ل وقثلهم محمد بن أبى بكر ثانياء وهو وال علها من قبل على ل الحق , 
ومع ذلك ففيه [شعار بمحبته لأهن مصر . وإن فرط منهم مافرط ٠‏ ومن فضائلهم أن 2 المجددين على رأ سكل 
قرن منهم (طب ك عن كعب بن مالك) بن كعب الانصارى السالبى الشاعر أحد الثلاثة الذين تيب 0 ٠.‏ قال اهيتمى 
رواه ااطبراتى بإسنادين رجال أحدهما رجال الصحبح . قال 0 مسلم : : أى ولفظه إن 
ستفتحون أرضا يذكر أنا القبط فاستوصوا بأهلهاخيرافإن لهم ذمة ورا 

(إذا 6 بالبناء للبفعول : أى فتح الله (على العبد) أى الإنسان : : الدعاء بأن أفِض عل قلبه نورل فيشرح يدصدره 
للدعاء وأقبل بشراشره علي النطق به (فليدع) ندبا مؤكدا رربه) بما أحب من مهماته الاخرؤية والدنيوية (فإن الله 
يستجيب له) أى يعطيه عن المسئول » وإلا فهو سبحانه أطلق الاستجابة للداعى وم بخص ذلك يوقت ٠‏ وقال ربكم 
ادعوق أستجب لك , وإما أورة علنك الؤازد لشكون علية وَاردًا مق أظلق لسانك بالطلب ؛ فاعلم أنه بريد أن 
يعطيك ؛ وعند الفتعم 'نتوجه رحمة الله للعبد . وإذا نوجهت لايتعاظمها ثىء لآنها وسعت كل ثىء وخلف الإجابة 
كثيراً لتخلف بعض شروط الدعاه وأر كانه » وفيه حت أ كيد على الدعاء ورد على هن رأى أن ترك الدعاء أفضل ؛ 
لكنه من المقامات عندهم : فلاجل ذلك لا يشسكر فضله وإن فضلنا فعله فقد ابتلى بعض عظاء ال ولياء بالجذام وكان 
بحفظ الاسم الاعظم ‏ فقيل له ألا تدعو ؟ فقال ماكنت لاطلب الإقالة من أمر اختاره لى (تنيه» قال فى 2 
إذا فتح لك وجهة من التعرف قلا تيالى معها إن قل عءلك : فإنه مافتحها لك إلاوهو يريد أن بتعرف إليك ؛ :ألم تع 
أن التعرف هو مورده عليك رالا ال أنت تهدما إلبه . وأين ماتهديه إليه مسا هو مورده عليك ؟ (ت عن بن عنر) 
ابن الخطاب (الحكم) الى (عن الع وفيه عبد الرحمن بن أبى مليكة . قال فى الكشف ضعيف 

(إذا فعلت) فى رواية عملت رأمتى خمس عشرة خصلة) بالفتتم : أى خلة » وخصها للانها أمهات الخطايا وعنها 
تتفرع القباتح (فقد حل ما البلاء) أى نزل أو وجب . قيل وما هى ؟ قال (إذا كان المغنم) كقعد : الغنيمة (دولا) 
كه ففتح جمع دولة بالضم والفتح ام لكلمايتداول من ال مال : يعتى : إذا كا نالاغنياء وأه ل الشرف والمناصب 
يتداولون آموال الفى* ويستائرون بحقوق العجزة والفقراء ويمنءون الحق عن مستحقيه قهراً وغلبة كا دو صنيع 
أهل الجاهلية وذوى العدوان (والامانة مغنها) أى غنيمة يذهبون بها وية:مونما فيرى أن من ببده أمانة أن الخيانةفيا 
غنيمة غنمها (والزكاة مغرما) أى شق عايهم أد اؤها بحيث يعدون إخراجها غرامة يغرهونها ومصيبة يصابونها 


(م 01 - فيض القدير ‏ ج )١‏ 








آ ا ره 2 حُ اع هرم 7 مع ير 
وكان َعم لوم أرذلم »وأ افع الول كافه شره ‏ وشربت الجر ولس لحري » وأعدت الفينات 
دمهاء ده م 2وعه اعودهه 1 ١‏ 1 


١ك‏ الممَازفٌ ؛ لعن آ2 0 اوها ؛ فلير نه عند َذك رع ردأ 0 0 لي 5 
و ر بو و ( 


0 ا -(ض) 


7 ل ل ا اك انه :1 كد بع ى الا ا 


( خط ) عن بن عمر- وض ) 


(وأطاع الرجل زوجته) 50 وإن خالف الشرع (, وعق أمه) أى عصاها وأذاها . ولخوى ابر 
دال على أن المراد أنه قدم رضا اع أنه علي ر ضا أمه فتغضب :لك لرضا هذه عند تبائن غرضبهما . وخض الام - مع 
كون عقوق الآباء كذلك - لان عقوقها أقبح لضعقها (, وبر صديقه) أى أحسن إليه وأدناه وتفضل عليه وحبأه 
(وجفا أبام) أبعدة وأقصاه وأعرض عنه وقلاه وترك صلته وأهملمودته . قالالطبى وقوله أدنى صديقه وجفاأياه : 
كلاهما قريئة لقوله وأطاع امرأته وعق أمهء للكن المذفوم فى الأول اجمع ينما 3 ن إدناء الصديق مود بخلااف 
الثانية فإن الإفراد واجمع بيهمامذمومان (, وارتفءت الأاصوات) أىعلت أصوات الناس رف المساجد) بالخصومات. 
ونحوها :كالبيع, والشراء إلا بالد كر والدعاه (وكان زعم القوم) أى رئيسهم أو أو أميرمم : يقسال زعم القوم يزعم 
زعامة : تأمر (أرذهم) أى أخسهم و أسفلهم ( (وأ كرم الرجل) بالبناء. للمقعول: أى أ كرم النناس الإنان 3 
شره) أى خشية من تعدى شره إليهم وجنايته عليهم و وشرّبت الخور) جميعها لاختلاف أنواعها : إذ كل مسكرخر ؛ 
0 شريها . والزاد تجاهرو ١ب(‏ ولبس الرير) : الناء للشعول :أ ليشن ارجالالحرير الخالص 
أوما أ كثره منه بلارضرورة زواتخذت القيئنات) أى اخذ الناسالإماء المذنيات روالمعازف) بم +لةوزاى مكسورة 
أى 00 نآخرهذه الامة أوها) أى لع نأهل الزمن الاخرالصدرالاول من الصحاية والتابعين الذين مهدوا 
قزاعد الدن وأصلوا أعلامه وأحكيوا أحكامه . والمراد باللءن الطعن والذكر بالسسوء 0 ميم فى الاعنال 
والاعتماد (فليرتقبوا) أى فليتتظر الناس (عند ذلك رحا حمراء) أى حدوثشهبوب ريح حمراء . وأفردهالآنالمفردة 
للعذاب » واجممع لرحمة (أو ذسفا) أى ذهابا وغوراً فى الارض : يعنى يقع لبعضهم ذلك . وكذا يقال فى قوله (أو 
مسخاً) 1 ا إلى صورة .ونمسك به الخطابى عل لى أن الخسف والمسخ قد يكونان فى هذهالامة 
كاكانا فى الام الماضية ؛ وزعم أن مسخها نا يكون. بالقلوب لاالصور لادليل عليه . قال ابن تيمية : وإنما 
يكون الخسف والمسيخ ذا استحلوا هذه ال#رمات بتأؤيل فاسد ؛ فإنهم لويستحلوها مع اعتقاد أن الشارع حرمها 
كفروا وم يكونوا من أمته » ولوكانوا معترفين حرقتها ل اعوقيوا بالل خ كسائرمن 1 هذه المعاصى مع اعبر| فهم 
1 نما معصية (ت عن على ) قال الثرمذى غريب تغر د اه الا . وقال العرافى والمنذرىضعيف 
لضعف فرح بن فضالة ٠‏ وقالالدار قطنىحديث باطل وقالالذدى مسكرء وقال ابنالجوزىمةطؤوع: ابدكلا م جع» 
(إذا قال الرجل) يعنى الإنسان ( لاخيه ) أى فى الإسلام الذى فعل معه معروفا رجزاك الله خيراً) أى قضى لك 
خيراً وأثابك عليه : يعنى اطلب من الله أن يفعل ذلك بك (فقد أبلغ فى الثناء) أى بالغ فيه وبذل جهده فى'مكافأته 
عليه بذكره باجميل وطليه له من الله تعالى الاجر الجزيل » فإن ضم أذاك معروظ من حَبْس المفعول معه وان ( كل 
هذا مايقتضيه هذا اليرء لكن ل اميت بأن الا كتفاء ,لدعاء نما هو عند العجز عن مكافأته يمل 
مافعل معه من المعروف ٠‏ ثم إن الدعاء المذ كور [ إماهو السلم 5 تقررء أما لو فعل ذمى يلم معروفا فيدعو له 
بتكثير المال والولد والصحة والعافية لابن منيع) ففمعجمه (خط) فى ترجمة ,نزرارة عن أبىهريرة وفيه عمر بن 
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1 
جك 2 ون ارت 


اا إذا كل ارك لاخية د باكائر فد باع ها أددعما -(ح) عق ره (حم خ) عن ابن 


0 


عبر (ص-) 


١م‏ مهعم عاأواللرء م 


/الا/ا - إِذَا قال العيد د نت :ل آله 4 ه لبك » عبدى سل تعط  »‏ ابن أفى الدننا فى الدعاة 


3 عائشة - (ض) 


00 عه سا ع سكير 
باراليا ذا مَل الل لفق 2 0 فقد اغضب ربه ‏ (ك هب) عن بريدة (صم) 


0 100 


هرا ل ذا الت لو جهادمار أت مكحي أ 0 خبط هك (عد)ر اماك دض ) 


زرارة الطرطوسى شخ مغفل وموسى بن عبيددة د ضعفوه » ا الطراق د ع أن هريرة .قال 
الهيتمى فيه : وفيه موسى الرندى ضعيف ١ ١‏ 
(إذا قال الرجل لاخيه) المسلم ( ياكافر فقد باء بها) أى رجع بتلك المقالة أحدهها ورجع بتلك الكلمة على ماص بيانه 
موا (خ عن أنى مه عن أبن عر) بن الخطاب . 

(إذا قال العبد يارب يارب قال ) الله ( لبيك عيدى ) أى إجابة بعد إجابة . وأتى بلفظ التلية لآنما فى حك التثنية 
المطابق لقوله فالدعاءيارب يارب بتسكراردثنتين سل ماشئت (تعط) أىأعطيك إياهمعجلا أومؤجلا أوأعوضك 
خيا هن المسئول . وفى رواية : تعطه . وذلك 7ن أسات الخباية - بل من أعطمها الالاعليه تعالى والتراى 
علي فضله وكرمه وعظم ربوييته ونواله. وإنما يقول الداعى فى جؤره يارب يارب بأداة البعد مع كونهأقرب 
اليه من حبل الوريد احتقارا لافسه واستعادا لما هن مظان الزانى ومناز [المقر بينهضما لنفسه وإقرارا عليها بالتفريط 
فى جنب الله مع فرط التهالك ا رنه : ذكرهالؤمخشرى . وقد احتيج هذا الحديث من ذهب إللأن الاسم 
الاعظم نمو الرب (ابن أبى الدنيا) أبو بكر القرثى . وكذا أب و الشيخوالديلى (عن عائشة) مفوعا وموقوقا . . أياما 
كان : ضعيف , لأن فيه يعقوب الزهرى لا ارق : عض ف الأمرى مضددف : ليكن يقويه خب راليزار : إذا قالالعيد 
يارب يارب - أريعا ‏ قال الله : لبيك عبدى »مل تعط 

(إذا قال ارجل) ب الإدان (للمناقق) أى الذى يحن الكفر ويظور الإسلام (باسيد) بغير إضافة : وفيرواية 
باسيدى (فقد أغضب ربه) أى فعل مايستق الغقاب من مالك أسره المنعم بالإيجاد والترية . لانه إن كان سيده 
وهو منافق خاله دون خاله : وقدكان المصطق صل انه عليه وسسل بكر 5 ا الافظ الغر رفك المضون فى حق من 
لبس كذلك - واستعمّال اللظ المهين و فيمنليس من أهله . وهذا مزذلك اليل ٠‏ قال' لطيى : ومولا ناداخل 
فى هذا الوعيد . بل أشد . وكنرا قولهأستادى . والكلام فى حر قال ذلك عتد أمنالفتئة . أمالو قال عدأوأمةلمالكد 
أومالكها أوقاله حر لخوف الفتنة لولم .يقله فلايدخل فى هذا الوعيد . والغضب من الله إرادة الانتقام من المغضوب 
عليه .وق الحديث إشعار بأنه لايدم قول ذلك للومقن ول لاخر الآى : قوهوا إلى سدم (ك هب عنبريدة) 
تصغير بردة وهو ان.الحصيب . قال الا 0 أن قية عقن الأعم ضعفوه اه. وظاهر صنيعه أن 
كلا من مخغرجبه رواء هكذا . ولا كذلك . بل لفظ وءاية البق فى شعب الابمان إعد «اسيد : فقد باء بغضب ربه 

(إذا قالت المرأة لزوجه1) أو الامة لسيدها (مارأيت منك خيرا قط) أ فيا متضى من الزمان أومامضى منكونى 
فى عصمتك (فقد حبط عملها) أىفسد وهدر وأبطل : والهراد أذكزتماسز و الى رآه على بدة 
وجحدته قتجازى إبطال عملها : أى > مانه ثوابه إلا أن تعود وتقر ادم أن براد به الزجر والثتفير : نعم 
إن كانت المقالة على حقيقتها فلا ياحقها هذا الوعيد . والحبرط عدا أن كبر الدابة الا كل حتى ينتفخ يطنها وتقسد 


-_- لو سلس آذآ آأ تأ ب لس 


ير ل ا 





2-0 
2م 


ل عع كس زه سانا 0 2 
2 ذا قام احدكم يصلى من الليل فليستك , فإن ادم إذا قرا صلاته وضع ملكناه على فيه ولا 
سقرر 


رج 3 فيه ى إلا دغل فم املك - (هب) وتمام »والضياء» عن جار (صح) 


ع ع عم 


2ه ل وسوس وره دهمةا م ٠‏ 


اما- إِذا قام أحدك 5 اليل فاستمجم القرآن عل سان فلم يدر او ل امعط / 0 م ده) عن 


أبى هريرة رك : 
ن مخشر ى : ومن الجاز حبط عبله , واستعير من حبط بطون الماشية إذا أكات الخضر (عدوابن عساكر ) فى 
تارمخه (عن عائقة) وفيه يوسف القيمى . قال ابن حبان لايحل الاحتجاح به 
(إذا قام أحدم يصلي من الليل) أى إذا أ اد القيام للضلاة فيه كقولهتعالى دفاذا قرأت القرآن فاستعذ بالل عبرعن 
إرادة الفعل بالفعل المسبب عنها للإيحاب . قال الزجامج : والقيام ام لهذه المركة الخصوصة من هذا المتحرك الذى 
ما يسمى قائما . فتلك الهيئة هى النى سعيت قباما بالنظر حال وجودها وقام بالنظر لحال انفصالها ويقوم وقم بالنظر 
لتوهم وفوعها (فليستك) أى يستعمل السواك (فان أحدم إذا قرأ فى صلاته وضع ملك فاه علي فيه) يحتمل أن المراد 
بهكانب الحسنات ويحتمل غيره (فلا بخرج من فيه) أى القارئٌ زشىء) منالقرآن (إلادخل فم الملك) لا نالملائكة 
0 يعطوا فضيلة التلاوةك فى خير) آخر ؛ وأنم حريصون على اسماع الرآن من البشرء وفى إطلاقهالفراءةفى الصلاة 
إشارة إلى أن ذلك يكون فى أى صلاةكانت فرضا أونفلا : ليلا أو نهار ؛ فذ كرهالليل أولا لكون التوجد سا هو 
اد وهر يد على صلاة النهار بالنسبة للكال .. فوجه السكلام نحو الغالب . وإلا فالهار كذلك؛ بدليل مار وامشمد 
ابن نصر عن الزهرى مرسلا : إذا قام الرجل يتوضا لملا أونهارا تأحسسن الوضوء واسن ثم قام يصلىأطاف بهالملك 
ودنا منه حتى لضع فاه على فيه ا إلا فى فيه. وإذالم يسن أطلق نه وم يضع فاه على فيه . 8 قضية |الحن يث أن 
تلقف املك القراءة إتما يكون فيا وقع فى الصلاة خلافه خارجها ؛ وقد يوجه بأن الصلاة مظنة الفيوض ال رحمانية 


فاجتماع مرف القران فرق الصلاة يزيد دلو الأرواح القدسية . وفيه ندب الا كثار من القراءة سما فى الصلاة- | 


وبيان فضيلة قراءة القرآن والسواك وإنكان الانسان نق الاسنان قويم المزاج واعتناء الملا الأعلى بذلك وحرصهم 
عليه وفيه أن للءلك جوفا فهو رد على ان عبد المسادى فى قوله : الملانكة صمد لا أجواف لهم ( هب وتمام ) فى 
. فوائده (والضياء) المقدسى (عن جابر) ورواه عنه أبو لمم »قال ابن دقيق العيد : رواته ثقات 

(إذا قام أحدم من الليل) أى للنهجدقى بعض اليل أو للقراءة فيه زفاستعجم) بفّح المثناة فوق : استغلق (القرآن) 
بالرفع فاعل استعجم (علي لسانه) إى ثقات عليه القراءة كالأعجمى لغلية النعاس ( فلم يدر مايقول ) أى صار لنعاسه 
لايفهم ماينطق به ولايدرى لشدة لعاسه مابعداللفظ المتلو لأتى به أولا يقدر على النطق أصلا (فليضطجع)النوم ندبا 
إن خف النعاس نحيث يعقل المعقول ووجوبا إنغلبدحيث يفضى إلى الاخلال ببعض الواجبات ذكره العراق دافعا 
به التعارض ؛ وقول وإدهالولىلاوجه له لأنالنعاسإذا اشتد قطع الصلاة فلاتحتاج لقطع .لااتجاهله : كيف والمدرك 
فى الوجوب خوف أن يغير كلام الله وبأنى بما لاحوز من تحريف أوتغبيرلعنى أو وضع بعض أركان الصلاة فى غير 
حل أوفعله على صورة غير مرضية » فاذا اشتد الئعاس بحيث غلب على ظنئه الوقوع فى ذلك ؛ فوجوب القطع فى محل 
القطع . ثم قضية الخير أن الكلام فى الفرض لاف النفل لل الخروج هثه . وعبر .بالاضطجاع لا لعدم حصول 


المقصود: حصول النوم قاعدا أومستلقيا لانه الريئة المعهودة الحنمودة . وخص الليل والصلاة لا لإخراج الغيي» بل ' 


للانه الغالب؛ فيمتع الناعس من القراءة ولو ثهارا وفى غير الصلاة <ذرا من تغير النظم الفرآ فى » وإن كان ى 
الصلاة قدر زائد » وهو أنه مالم تتحقق قراءة الواجب لاصلاة (حم م ده عن أىهريرة) ٠‏ 











- 


7- 


عقدم وه عام عل مو مدة 0 


- إذا قام 0 0 ل ١‏ 0 نه بن الع ين سر - (حمم) عنأدهرر ة رح) 


ما ع مدوم واه 


ا إذا قام د إلي الصلآة اد 0 الود ؛'فإنَ نكي الأسا فد 


مس 


الصلاة مر من مام الصلاة 3 لمكم 7 0 )عن انى كن 3 (ض) 


سل سس ماه و 5 


4 ذم لجل سْ ل ّ رج اله فهو أحق به 4 5 م خد م ده) عن انى هريرة (حم) عن 


هه 


وهب بن حذيفة م 


(إذاقام 1 اللال) ) لعل (فل بفتم) 1 روصلاه 000 ع 1 ا 0ه 0 5 بفنين) 
بأن يقتتصر فيهما على أة| ل الكال: ولا يستوق الآ كمل . وحكته م تال العراق ت استعيجال حل عقد الشيطان 
وقال غيره : فيه ديل لندمهما وهما مقدمة لصلاة الوتر ليدخل فيه بعد ميد بقظته .ما يسن تقد السنة القيلية على 


الغردض لحو ذلك »2 فكذا ندت هنا لتأكد الوتر »حئ اختلف فى وجويه إ(تنييه م قال الطومى : القيام هيئة 


عارضة للإنسانحسبانتصانه وبحسب كون رأسه من فوقور جليه من تحت , ولولا هذا الاعتبار لكان الا تكاس 
قياما (حم م عن ألى هريرة) . 
(إذا قام أحدم إلى الصلاة) أى دل فها بدليل قواه الانى فى الصلاة (فليسكن أطرافه) أى يديه ورجايه : يعنى 


الابحركهما زولا يتميل كا تتميل الهيود) أى لايعوج يديه عينا وثمالا لايم ”م وعند قرا هم التوراة 


والميل بفتحتين : الاعوجاج (فان تسكين) الثابت فى أصول الحكم الصحيحة : فان سكون (الآأطر اف من تمام 
الصلاة) أى 20 تمامم بعأتها ومكيلدما » بل إن كس التحرك 6 متوالية ا الشنافعى و ذلكلان الو قوف 
فى الصلاة وةقوف ذل هو ومخشع ؛ 1 أت الله على الخاشع شع فيا 0 0 الموجب للثناء خشوع القلب “ومن 
لازمه خشوع الجوارع » وقد يصلى المصلى جوارحه 0 ا ا . لفشوع القاب هو المطلوب » وقايل البيودغير 
ناشىء عن خشو ع قلومهم ؛ بل سكيه فيا قيل[ 3 أوحى إن و أن هذه التو ورا ضاركق حجر ب ىئإسرائيل ولاتكاد 
تعظمها كلها يذهب 0 كسنة الابدى » فأزات عله هآ لكنا خلاها م ل فكان إذا قرأها تلد ها وهاجت اللذة » 
ابل طون على كلام ره فاستعملها البهود بعده على خراب القاوب وخلاء الباطن . فهذا هو المشار إلى النبى عنه 


' فى الحديث . وقيل أضله قول مؤسى بوم الوفادة « إنا هدنا إليك » فأخذوا هذا مرى قوله وجعلوا بتبادون : أئ 


تايلون فى صلاتهم . فأخير المصطفى صل الله عليه وآ له وس بأن فعلهم ذلك غير ييح و إن كان الاصل سحا 
ل س( الترمذى (عذ حل) وكذا ان 1 من حدا بك 0 بن خااد عن مد بن المبارك الصورى عن بحى عن 
و2 بن حى عن الحم بن عيك الله عن القاسم بن مد عن أسماء بنث أىبكر عن أم رومان (عن أبىبك 3 
قال رآ فى ل اس رضى أله عنه أما الفىصلاتى فزجربى جر كدت نفب ف ما « ثمقال سمت رسول ألله 
صلي الله عليه وسم فول عد قد 85 عاو من الطا تمن إساد أن فيه ثلاثة صحابيون وكخابية عن أمها ع عن أيها 2 7 
إن الميتم بن خالد قال فى الميزان : يروىاللأباطيل و«عاوية قو إما الصدق أو الطرابلنى : وكلاهما ضعيف 

(إذا قام الرجل) أى الجالس لنحو إفتاء أو قراءة أو إقراء علم شرع (من مجاسه) زاد إمام الحرمين ف النهاية 
وصححه وأقره فى الروضة فى !.اسجد (ثم رجع إليهنهر أحن به أى من غيره إن كام قام منه ليعود إليه لان لدغرضاً 
فى لزوم ذلك امحل لألفه الناس ‏ قال:النووى : قال أحابنا. هذا فيمن جلس محل من و مسجد أو غيره. لنحو 
صلاة ثم فارقه ليعود؟إرادة وضوء أوشغل يسير فلا يبطل اختضاصه به وله أن يقم من قعد فيه ؛ وعلي القاعد أن 
يطيعة ؛ وهل يب ؟ وجهان أصمهما الوجوب والثاق يستحب وهو مذهب مالك . قال أعنى التووى ‏ وإنما 





- 0 
و/- إِذآ ام | 1 د 2 ف الصلاة 2 يخيش ع كَ (طب عد) ع1 عاسن (ض) 
تلم - إذا قام د لى الصلاه 15 أرحة أواج» قلا > سح 2 (حم ؛ حث) عنافذر(ح) 


د -ة رس ع سس دع اس دمر ؟ ‏ ا شلهع ‏ سره رس 


ابا 80 ام لوعي أب على م 0 بر كع فَإِذا ركع علةه ام دى لسجد ؛ 


ساس جور سورر مسفوة ههه 


والساجد سجد على قذى ك َال ٠‏ فليسال وليرغب ‏ ص) عن الى عمار مرسلا (ض) 


2 2 


سبق إلى محل مرى الشمارع ومقاعد الأسواق لعاملة . وظاهر الحديث عدم اشتراط إذن الإمام (حم خد م ده 
عن أنى هريرة حم عن وهب بن حذيفة) لاريم نال المدنى حجازى سكن المديثئة ؛ ووم فى المطلب فعزاه 
للبخارى ولس فيه . 
(إذا قام أحدى إلى الصلاة قلايغمض) فا (عينه) ندباً. بل يدم النظر إلى ل سجوده ذان غمضهما بغير عذر 
0 0 لانهفعل المهود : لعم إن اقتضتالمصلحة التغميض كتوفر الخشوع وحضور القلب ‏ لم يكره ما عليه 
ك1 الشافعية (طب عل عن ل عباس) وفيه مصعب المصيصى . قال رجه ابن عدى يدث عن الثقات بالمنا كير 
ُ ساق له هذا الخير . 
(إذا قام ع إلىاتصلاة ة() أى دخل فها (فإن الرحمة 'نو اجهه) أى ول 4 وتقبل عليه (فلا عسح) حال الصللاة 
ندبا (الحخصا) وجوه الذى ؟خل سجوده ا لآن الشغل يذلك لعب لا يليق عن شملته الرحمة ولانه يئاى الخشدوع 
والخضوع ويشغل المصلي عن مراقبة الرحمة المواجهة له فيفوته حظه منهأ » ومن ثم م حى اانووى الانفاق عليكر اهته 
لك ن وزع بفعل مالك | له لعم له دقع مابتأذى نه بشحو انسوية حل السجود فلا يكره قبل الصلاة وبعدها » وقيل 
المراد مسح الحضا والتراب ل بنه: فإن كثف فنع مباشرةالجهة للسجود وجبت الإزالة قالالعراق : وتقييد 
المبسح بالحصى غالى لكو ته كاتتكت الها هو مفهوم لقب فلا. يدل تع ليق الحكم به على نفيه عن 
غيره هنكل ما يصلى :عليه من كو رمل وترابوطيت؛ وقدم التعليل زيادة.فى نأ كد الى وتنأ على عظم واب 
أ ترك العبك فى الصملاة وإعلاما المصبي بعظمة ما يواجهه فيا 1 يقول : لاينغى لعاقل يلق تلك النعم الطيرة 
ذه الفعلة الحقيرة حم عد حب عن أى ذر) 
(إذا قام العبد فى صلاته ذر ) يضم ل 0 الراء » فهو مبنى للمفمول أوذر الله أو الملك بأعره ويصح 
بناؤه للفاعل يفتح الذال: والفاعل معروف (البر) بكم بر الموحدة : أى ألق الاحسان (على رأسه ) وشرة غلةه 
ويستمر ذلك ( حتى بركم » فإذا ركم عله ) +* ثناة قوقية ؛ ومافى نسخ عليه مثناة تحتية تصحيف ( رحة الله ) 
أى نزلت عليه وغمرته : وبستر ذلك ( حتى يسجد ؛ والساجد يدجد على قدى الله ) تعالى ؛ استعارة تمثيلية . 
ومن حق إقبال الله عل يه ب رحمته إقاله بقل :4 علي عظمته لتحصل المقابلة ؛ ومن رات هذه المقابلة : انقياد النفس . فإن 
الع مد إذا لاحظ يصر فؤاده جلالة عظمة من يسجد بين نديه مخلص إلىالنفس هول الجلال والعظمة شع توذات 
وذهلت وخمد تلقلى نار ثمهوتيا ٠‏ وحينئذ ( فليسأل ) الله تعالى هاشاء لق ربه منه ( وليرغب ) فيا أحب ما يسوغ 
مَرعًا ولق به عرفاً ٠»‏ وإن عظم وجل ء فإن الله سبحانه كرحم جواد لايتعاظم عليه ثىء ولا 1 العطاء 
وهو الغنى المطلق إفإن لك الرغة : الضراعة والمسألة يا فى القامرس : فا فائدة عطفها علها ؟ إقات) هو من 
عطاف الخاص على العام إذ أقل الرغة ؟ ببنه الراغب الاتساء فى الثىء . فإذا قبل رغب فيه وإليه : اقنضى الخدرص 


3-0 فكاله قال فليطلب وليحرص علي ذلك ( ص عن أوعبار مرسلا) واسمه قين الكوق مولى الانصارى 


يكون أحى فى تلك الصلاة ققط . رن ا سن سر دلت را هري فله- أن يقم من قعد الت يكاين 


8 
< 
| 
| 
0 
ظ 
0 
ظ 
| 
ا 
ظ 
ظ 
ظ 
أ 
ظ 


2 





6 


1 ا م سا2 2 68 عند قاس جز صالد ل 61 وقوه 
أرما - إذا قام صاب “القران ققرا بالليل والنبار كو 6 وإن م ثم 4 أسدره ا 5 بن نصر قَْ أألصا َ 


ته 


عن .أبن عمر (ض) 


7و ع هه 6 ادب سورة هزه عله مام 


لام - إذا قدم حدم على أهلهمن سفر فيد لاهله » تلبطرفهم وأو كانحجارة - (هب) عزعائشة (ض) 


- اسم لا سمل‎ ٠ 


0 متكت عه واه عي ع 16 لم ها 0 
٠‏ 1/4 اسم إذا قدم احد ومن سفر يقد م معه جهديهء واويلق فعذلا ته حجرأ داعسا كر عن[ الدرداء (ض) 

ً_ 1 2 3 00 عه 0 م 0 3 00 2 سل لغيه هون عه “قد 
0- إذا قرا ابن [دم الستجدة فسجد اعنزل الشيطان يٍ كى . يقول و ياء يله ع امر ١‏ 


اله 


- - 
1 


مس سس مادعا وسوس لالظ هاي 0 ممموء دل ور 
فسجد فله اله ؛ وامرت بالسجود فعصدت فل النار »- (حم م ه) عن الى فريرة ‏ (حك) 


( إذا قام صاحب الآرآن ) أى حافظه , وكل ثىء لازم شيئاً فقد استصحه ( يقرأ ) أى قارثاً » وفى أسخة فقرأ 
( بالل واتهار ) أى تعهد تلاوته ليلا ونهاراً فلم يخفل عنه ( ذكره ) أى اسستمر ذاكراً حافظاً له ( وإن ل يقم به ) 
أى بتلاوته ( نسيه ) وإنه شديذ التلفت كالبل المعقلة النى إذا انفلتت لامكاد :تلحق » و نسيانه كبيرة كا يأنى . وفيه 
ندب إدامة تلاوة القرآن . فتلاوته أفضل الذكر العام بأنلم بخص بوقت أو حل » أما ماخص بألنف ورد الشرع 
به فيه : فهو أفضل ( مد بن نصر ) الشافعى ر فى ) كتاب ( الصلاة عن ابن عبر ) بن الخطاب 

( إذا قدم أحدم على أهله من فر ) طال أوقصر ء لكن الطريل 7 كد ( فليهد ) ندا ( لآهله ) هدية مايجاب 
من ذلك القطر الذى سافر ليه . والمراد بأهله : عياه ومن فى. نفقته من زوجة وسرية وولد وخادم . وحتمل أن 
المراد أقاربه . ويظهر أن يلحق مهم خواص أضدقائه عملا بالعرف فى ذلك , ثم أبدل منالإهداء قوله ( فليطرفهم ) 
بدح أوله وسكون الفاء : أ يتحفهم بثىء جديد لا يتقل لللدهم للبيع بل للهدية » فإنلم بتيسر فليأت هم بثى. ( ولو 
كان ) وى رواية الدارقطى ولوكانت ( حجارة ( أ حجارة يستحسن منظرها أو ينتفع مها كجارة الزناد ولايقدم 
علهم فارغاً ‏ لكر خاطرم بتطلعهم نحو مايصحبه . فالسنة اعافظة على جبر خواطر ثم مهما أمكن . والطرفة بالضم 
مايستطرف : أى يستملح : وأتحف الرجل : جاء بظرفة . قال الزعخشرى : وهذا من طرائف مالى ؛ وهذه طرفة 
للستحدث المعجب ؛ وأطرفه بكذا : أتحفه . ومن الجاز فو كريم الاطراف : الآباء والإجداد ر هب ) منحديث 


عتيق بن يعقوب عن بحى بن عروة عر.#. هشام عن أبيه ( عن عائشة ) وقال - أع: الهق - 'نفرد به عتيق عن 
بحئ . اه . قال ان او : حدابثك لايصح 
. (إذا قدم أحدى ) على أهله ( منسفر فليقدم معد بهدية ) ندباً م ؤكداً ( ولو ) كان شيئا تاذهجدا كأن ( يلق) 
أى يطرح ( فى ) نحو ( مخلاته ) بكسرالمم ( حجر ) من نحوحجارة الزناد ولابقدم متجرداً فيتأ كدذلك سما للحاج 
(ابنعسا كر )فتارخه رع نأب الدرداء) و إسناده ضعيف . لكن يقوىافبله : واذلكأورده عقبه 3 
( إذا قرأ ابنآدم الدجدة ) أىآيتها ( فسجد ) للتلاوة ( اعتزل ) أى نباعد ؛ وكل منعد ل إلى جانب فهو معتول 
ومئه سمت الفرقة العدلة ممتزلة ) الشيطان ): [بائيس فأل عهدية ( فك يقول ) حالان من فاعل اعتدل مترادفان 
أو متداخلان (ياويله ) فى رواية مس : ياو يلى » وفى أخرى ناويل » وفى أخرى بأو يلنا . وألفة للندية والتفجع 
أى ناهلااى و باحزن ؛ احضر فهذا أوانك . جعل الوبل منادى لكارة حزنه وهو لما حصل له من الا الفظيع 
(أص ابن آدم بالسجود ) وهذا استاناف جواب عزمن سأله عن حاله ( فسجد فلهالجنة ) بطاعته (وأمرت بالسجود 
طق قنصيت فل الثار ) وؤرواية مس بدل فمصيته فأبيب . وفيه يانفطيلة ااسجدة ودلرل على كفر [بليس . قالالحنفية 
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- إذاقرا تار 01 ء ب ا 2 0 


#وينا ‏ إِذا قرا الإمام م َأنْصنُوا - (ه) عن أن موبى - زد 
2 عع 0 ٠‏ 1ه هاة مه 2622 2ه 5222-2-8 


- إذا قرا الرجل الهر | كت من أحاد يك رول صل الله عله وس » ومانت هناك غريرة 


مه ,اعرسم صوكءه 
كان 0 1 إرافعى فى تأر يه عن إلى ا 00 0 


- - - 


0 : الثلاوة لان لكي إذا 0 الك ا 1 تعقبه بالإنكار كان دليل وه . وقالالشافعية 
سئة . ولسمية هذا أسأ من كلام د وكون المصطق 0 الله عليه وسلم حكاه وم ي: ره لاتجدهم» فقد حَكى 

غيره من كلام الكفار ولم يبطله وهو باطل . قال الطيبى 1 الويل للتخسر عليمافاته من الكرامة وحصول اللعن 
والطردو ا مة فالدارين و وللضندءع]! لما حصل لآدم ل ب والكرامةوالفوز م م دعن بي هريرة ) 

( إذا قرأ القارئ ( القرآن ( فأخطأ ) فيه باللهمزة من الخطا ضد 0 بأن أبدل حرفا حرف لفقد محلم أو 
عجز ( أو وكهن) فيه بأن حر 1 و غير [عرابه . واللحن أن تلحن بكلامك أى تميله إلى نحو م نالاتحاء ات 
لاحن لانه يعدل 0 عن الصواب . ذكره فىالكشاف أ 5 لامكته الكةةأنيتطق بالحروف مبيئة 
( كتبه الملك كا أنزل ) أى قومه الملك الموكل بذلك ٠‏ .ولا يرفع [ 01 نأ عر بياً غير ذى عوج . قال فى الكشاف 
الأيجم الذى لايفصح , وفى لسانه يحمة واستعجام والايمى مثله إلا أنفيه ازيادة باء الذسبة زيادة تأ كيد . ولما كان 
هن ع بغير لسانمم لا.يفقهون حديثا واه أعم وامجمى : يشهونه يمن لاابفصح ولايبين : قالوا ولكل ذىصوت 
من الهاثم والطير وغيرها ١٠ه.‏ وفيه أن القارئ يكيتب له واب قراءته وإن أخطأ ولحن. لكرن محله إذا لم 
يتعمد وم يقصر ف التعلم وإلا فلايؤجر بل بؤزر إفائدة» أخرج الييق ف الشعب أنالآسمعىمر برج ليقول فدعاته 
ياذو االجلال فقالله مااسمك ؟ قالليث فقال يتاجى ره الخ ليث » لذاك إذا دعاهلابجيب 
(فر عنابنعباس) و فيههش م بن د بشير قالالذهى حافظ حجةمدلس عنأوبشر جهول 

( إذا قرأ الإمام ) فى الصلاة ر فأنصتوا ( لقراءته آيها المقتدون : أى استمعوا لما ندباً حيث بلغكم صوته 
بالقراءة فلايسن لمقتد سمع قراءة إمامه سو ة بعد الفاتحة بل يحكره أما لولم يسمعه أوسمع صويا لا فشر حَروَفْه 
فيقرأ را . وظاهر الحديث أنه لو جهر الإمام فى سريته أو عكس : اعتير فعله وهو اللاصح عند الشافعية ففيه رد 
لمن ذهب م: نهم إلىاء: بار المشر وع . . ثمهذا الحديث بما استدل بهالحنفية علمعدم القراءة 0 الإمام وعلىماقدرتاه 
لادليل فيه 0 وابنماجه ( عن ألىهودى ) الأشعرى . قالأبوداود وجمع : حديثه غير محخفوظ وطعن في هالبخارى 
فى جزء :القراءة . قا لالبييق : واجتماع دؤلاء الحفاظ على تضعيفه مقدم علي تصيحيح مسلم 

(إذا قرأ الرجل) يعنى الإنسان ولو أنى (اله 0 أى تديره واتفقهه وعرف حلاله وحرامه ونحكمه ومتشابهه 
3 وعامه وغير ذلكٍ مما هو معلوم (واحتشى) أى امتلا جوفه : من حشوزت الوشّادة حشوأء وهذا بئاء علي 
أن الرواية بشين معجمة ؛ فإن كانت عهملة فهومن حمسا السويق أوالمرق حسواآً : ملامنه فه : .وما متةاربان (من 
أحاديث رسولالله) صلى اللّه عليه يه وسل حفظاو معرفة ومعنى (وكانت هناك ) أى فى ذلك الإنسان؛ وذ كره بكاف 
البعد إشارة لغد مثاله على البعض (غريزة) بغرن معجمة فراء مهملة فزاى : طبيعة عازرفة بفقهالحديث وملكة يقتدر مها 
على استداط الاحكام منها و معرفة الخاص والعام والمطلق والمقيدو الناسحُ رالمتسوخ والمجملالمينوغير ذلك نما 
هو مشروط فالفقه ( كان خليفة من.ذلفاء الانبياء) لآن العلماء خافاء الأنيياء.وور”تهمء وهذافيمنعل بماعلمنذلك 
أن (الرافعى) إمام:الدين القزونى لسبة إلى رافع أو رافعان فى تارنخه تاريخ قز وينإعن أبى أمامة) الباهل , 
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اؤه م 2 أيه دماعو2 وعهاءوم سوده ها عوره ‏ - 8-2276 وعسده سوم م شع 


وموا- أد إدا قرب لاحد و طعامه وفى رجابه أعلان فليتع عليه ؛ قإنه أروح للقدمين ٠‏ وهو + 0 


(ع) عن أنس - (ض) 0 


1/9 إذَا َم اعد ف العمل ابتلاه أنه تال بهم - (-م) فى الزهد عن الحكم مرسلا ‏ (ح) 


رةه م مه 2ه سر سه هه 1 - 


- إدا قضى الله ال لبد أن كوت حارس جلك 11 ع أَحَاجَةِ - (ت لك) عن معطر اع حامس 
3 ت) عن أن غرة - (). 


(إذا قرب) 1 وله رلك أحد إطعامه) 0 3 وضع دين دك يا لما كله 1 اه زه وق ل 0 
فليتزع تعليه) نديا قبل الكل (فإنه أر روح للقدمين) ىآ كان راطة لمما زو وهو) أىنزعهما (من السنة) ) أى طريقة 
المضطق صلى الله عليه يه وسلم وهدية فعليكم نه . والنزع : القلعم كامس (ع عر ن أنى) وفيه معاذ بن سعد الذهى قال 
مجهول توداود بن الزير قان قال أيوداود مدرو ماد لقف 

(إذا قصى) بالتشديد (العبد) آى الانسان المكلف (قالعمل) أى ف القيام بما 0 الواجب (ابتلاه الله) 
تعالى (بالهم) ليسكون مايقاسيه منه جابر را لتقصيزه مكفرأ لتهاونه ومن ثم قال فيال من ليقبلعل الله بملاطفات 
الإحسان قيد إله سلا( الأمتان ارت ارت الاعبال أردقها الم ,الحن» من لم يأت اله بعواطف الامتنان 
“ديق إليه بسلاسلالامتحان . وروى الحكم عن على : خاق الانسان يغلب الري , ويتقيها بيده ؛ ثم خلق النوم يغاب 
الانسمات * حم خاق الهم م يغاب النوم ؛ فأشّْد 1 ريك الحم ؛ فهذا إنسان يغلب الرج ؛ فإذا قصر ىعن له وذهالله إلى نفسه. 
والذى يغلت الريح هو من يغلب هواه فلا يعمل إلالله ويؤثر آخرته على دنياه (حم) فى كتاب الزهد الكبير (عن 
الحم مرسلا) وف المزان معضل . ثمإنه مع إعضاده له فيه يان بن الح لايءعرف . ذكره الديلى وأبو بكر 
ابن عياش وفيه كلام ىٍِ 

(إذا قضى الله تعالى) أى أراد وقدر 0 من عباده (أن يموت بأرض) وليس هو فيا (جعل له إلنها 
| حاجة) زاد فى رواية الحا م فإذا بلغأ قضى أثره توذاه اللها عون رض يوم القيامة يارب هذا مااستودعتى . 
قالالقرطى : قال.العلباء وهذا تذيه للعبد على التيقظ للبوت والاستعداد له بالطاعة والخروج من المظالم وقضاء الدين 
والوصية بمالة وعليهفىالحضرفضلاعن! لخروج السفره » فإنه لايدرىأين كتبت هنيته من البقاع .وأتشدبعضهميقول : 

دناه خطا كتيت علنا ٠‏ وطن كتيت عله خط مقاها . وأززاق .لا <متفرقات* 

رد ْ تأنه معنا أتاعا .. ومروة كتيت مثنته تأرضن فليس يموت فى أرض سواها 

قال القاءءى : وأصلالقضاء إتمام الثثى. قولا : كةوله تعالى «وقضى ربكء أو فعلا كقوله «فقضاهن سبع سموات 

فى يومين ء ويطلق 1 لعاق الإرادة الإلحية بوجوب الثنىء من حيث إنه يوجبه (ت) فالقدر رك ) فى الامان (عن 
مطر ) بفتحتين رابن عكاءس) نم المهحلة وخفة القت و01 امم فهدلة |اسلمى حابى سكن الكوفة الترمذى عن 
أبى عزة ة بفتمح الءين المهملة و شد الزاى بضيط الأؤاف واه تقار » وقز لى سئان بن مرو حابى سكن اللصرة .قال 
الترمذى سن غريب ولايءرف لطن ذيره رغم مين الك عاك الحا كم لم يروه إلا من الظريق الآول » 
ولا كذلك: بل رواه دعااهنا وغبارنة عق عاك ودف ع لا ا : إذا قيض الله لرجل 
موتاً ببلدة جءل له بها حاجة وقال دلي ثمرطهها ودزاه إلى آبى عزة » قال رسول الله صلى الله عليه وسلم. : إذا أراد 
الله قض عبد بأرض جءل له إلها حاجة ء ثم قال رواته قات » وأبوعزة ينار لد . أه : وبه يعرف أنالحديث 
يعين الافظ الذى ذكره المصف ليس للحا كم. 


ص 





2-4048 
ارلا - إذا قدى دع 5 مر 3 ع 11 أده 0 1 كم 


كه 2 عرو ل - > ها قا عم ءءء 


1ن نا فذى احد م الصلاة ف مسجده ف( ل ليه هنا سن انه» فإن الله تعالى ماعل فى ف دلته 


اه و---1 #- 


من صلاته حيرا - (حم م ه) عن جار (قط) فى الآفراد عن تر 


عه 


ا تس ع وه موده عو عاداغ ع ماه غ202 سم 


٠ 6‏ إذا فمد آ< د الأب قَلينأة 0 اءولا سال تعن - (فر) عن <لى (ض) 


١ ١‏ - إذا قلت*لصاحبك والإمام خطب يوم الجسمة, انصت »ققد لَعَوتَ - ملك رحم .دن ه) 


عن لك قي 


ْ ا رإذا 00 7 3 0 وجوه من سافر طاعة كغرو (ليسجل) ] آأى 0 0 إل امم 
أى وطنه وإن لم يكن له أهل رفإبه أعظ لم لآجره) لمايد لله علي أهلدراً > أبه من الشرور بقدومه لآ رالإقامةبالوطن 
سهل معها القيام وظائف العبادات [ كر من ذيرهاء وإذا 5ن هذافى المج الذى هو أن وات حم الاسء م فطلب 
ا ذلك فى غيره منالاسفارالمندوبة والمناحةأولى - ومئه أخذ أ بوحديفة كراهة المجاورة 5 وخالفة 0 كالشافتى . 
وفيه تر جح الاقامة على السفر غير الواجب رٌّ هق) وكذا قط (عن عائشنة) قال الذهىي ف الهذب سنده قوى. 
(إذا قضى أحدم الصلاة فى مسجده) يعى أدى الفرض فى محل الماعة » واص المسجد لآن الغالب 0 فيه 
(فليعجل لبيته) أى محل سكنه (نديا) أى قسما زمن ضلانه) أى فلهجل المرض فالمسجد والنفل ف ينتهلتءود بركته 
على البيت وأهله يقال (فإن ابه تغالى جاعل ف بيته من صلاته) أى من أجاها وبسيما ر خيراً ) أى كيرا عظما ك1 
بوذن به التسكير لعمارة البيت بذ كر الله وطاعته و-ضور الملاتكد واستبشارمم ينا م9 40 دن يواض و2 
وفيه أن النفل فى البيت أفضل منه فى المسجد ولو بالمس.جد الحرام : أئ إلا هاسى جماعة وركمتا الإحرام والطواف 
وسضنة اطئعة القبلية - فبالمسجد أنضل عند الشاقمة . قال العراق : وفنه أيضا أن الضلاة جالة لارزق؟ قال تعالى 
ذا وهر زَهَلِلك بالصلاة واصطير علها لانسألك رزقا نحن نرزدك» قال ابن الككال: وفيه أن المكتوبة حةها أن تقضى 
فى المسجد رحم م ه غن جابر) والدارقطنى فى الافراد عن 1 أأس بن مالك ورواه الترمدى فى العلل عن جابر ثم قال 
اللاصح عن جابر عن أبى سعيد . 
(إذا قعد أحد ؟ إلى أخيه) ف الذين وإن لم يكن من النسبليسآله ع عن ثهىء دن المسائل الشرعية وتحوها (فليسأله 
تفقها)» أى -ؤال نهم وتعلى للفقسه (ولا يسآله ل نتا) أى سؤالا غير «ستةيذ بل متحن أو ليدخل الاشفة عليه فى 
تكليفه الجواب عما لاضرورة إليه أو ولا يتدسر لهاسةتضاره ذلك الوآت فإن هذا مهذا القتصد حرام شديد التحريم 
والتعنت بالتحريك الفساد ودخول المشقة على الانسان رفرءن على) وفيه المسيب بن شيرينك . قال الذفى 0 
(إذا قات اضاحبك) أى جليسك » معى صاخباً للانه صاخبه فى الخطاب زوالإمام مخطب) +لة حالة مشعرة يأن 
ابتداء الإنضات هن الث أشروع ف الأظية لامن < 0 الإمام ٠»‏ خلافا 0 حنيفة (يوم اجمعة) ظرف لفات (أنضتك) 





اسكت واستمع (فقد لخوت) هن لعا يامو لغواً إذا قال باطلا : أى تركت الآذب أو نكلمت تنا لاينغئ أى خبت 
أن هلك عت الصوات أ و عدلت عن اللاثق لآن الأطبة أقيمت هقام ركعتين» فك لايذبغى الدكا م فى المذوب فكذا 
النائب:“هاك! فى عق من ص مروف فكيف بالمنكلم ابتداء ؟خلق له أن يلدق بالخمار ا بحمل الاسفار . 
0 ذنهئ غنه عند الشافعية 'نتزمهاء وتحر 3 عند الثلاثة . قال فى الكفاف :"واللغو فضول الكلام ومالا طائل 

وق روايه لحعد قال المكر ماق ؛ وظاهر القرآ, ن ي#تضيهاء إذ قال ه والغوا فيه » وهو من لنى يلغى.. ولو 


لاا 15خ ل لي 











-415- 


لصم 


رد سراعرتوه > 2ه 


8٠١ 1‏ - إِدَا قات فى مَلائكَ قصل صلاة مود ولا نكا م بكلام لذ مثنه » وأجمع الإيأس ماق 


ذى لاس - (حم ه) عن أبى أ بوب () 


م - إذا كان وم اقيم أ انوت 5[ لكيس المح يرق يناجا والنآر د ليبح وم ينظرون 


0 


ممووة عد سام عا عدم ده 2 كّهء - ى «هر -*ه 


ذاوآن احدا مات ة فرحا الات اهل أ ده 00 9 كر ساعن جرم 


كان بلغو قال الغو يضم الء لغين 0 قد اختلفت الروايات فى ألفاظ كا 00 شق ا قدم الإنصات ع ال 
وف أخرى عكن دق أخرى قدم الامام 2 رى قدم المأموم : قال اين اللأثير : وكل من هذه له فائدة . ثُن 
كانت عتاجة بأجل. الاخناء الثلاثة هدمة فى النزك . والكل سبواء .. فاته لابد مناة كر الاتصات ا ]طية 2 2 
وبذ كرها يحصل الغرض . وأيها قدم أصاب تيه 4 أنخذ الحدفية منه منع تحية المسجد حال الخطبة . لآن المنع 
لثمن المعروف وهو أعلى . ن المسنة شتفها أو ل : عار هم .الشافعية بِأض الداخل بالتحية فى أخبار أخر 8 

فى الموطأ (<م ق د ند أن هررة ) لكن قدم فى م.! نوم احعة وم رب لوا لصاحبك يوم ابلبغة 

(إذاقت فى صلاتنك) أى شرعت فيا زذ صل صلاة مودع) أى إذا شرعت فبها فأقبل عل الله وحده ودع 
غيره لمناجاة ربك (ولا تكلر) محذف إحدى الناءين خفيفا (بكلام تعتذر) بمثثاه فوقية أوله يضبط المصئف (منه) 
أى تكلم بثق 5 يطلب من غيرك رقع اللوم عنك بسييه (وأجمع) بقطع الهمزة جم ساكنة وهم 
0 لآنه من أجمع الذى: هو متعلق ,المعانى دو نالاعيان : لا من جمع . فانه مشثرك بينهما . قال فالنهاية : الاجماع 
إحكام النية والءز زية ( الإياس) بكسر الهمزة وخفة الثناة تحت (مافى أيدى الناس) أى اعزم وصمم على قطع 
. الاملما فى يد غيرك من جميع الخلق فانه يرمح القاب واابدن:: وإذاسألت فانسألالله 20 بالله . قال 
الراك > 3 كى هايغال اد فيا يكن يا توصل إل بالفكر تو و أجمعوا أم اد ركاءك » والاياس : القنوط 
وقطع الآمل لانذيهع من البين أن كلا:من ترك الكلام ادوج لاعذر والإياس ما فى أيدى الناس ‏ مأمور به لابقيد 
لقيام إلى الصلاة (<م دعن أنى أيوب) خالد نز + انعم رهز لصحته 

(إذاكان يوم القيامة أق بالموت كالسكيش الا. ملح) أ ى الابيض الذى خالطه قليل سواد قال الؤتخشرى ٠:‏ 
والملحة فى الالوان بباض نشقه شعرات سود م هى من لون الملح (فيوقف بين الجنة والنار فيذيح ) انها وفى روانة 
ابن ماجه فذبح على الصراط وأى بعل والبزار يذبحك * تذبح الشاة ه. والذاح جريل أو زاحى ينو كزيا أو غيرهما 
(وثم 2 الموضع و إنام هدم غم 00 ل حتى توارت بالحجاب , (فلو أن أحداً مات فرحا 
لمات أهل الجنة ) لكن لم بقدر م وك ل د رن شدة الفرح (, ولو آن أخدا ماث حر زنا لمات أهل الثار) لكن 
الحزن لا يميت أحدا : أى غالبا فلا موانون ‏ قال الغزالى : هذا مثل ضر به ليوضل إلى الافهام. حدول اليأس من 
الموث فقد جبلت القلوب على التأثر بالاء'لة وثبوت المعانى فا بواسطتها . والرسل إنما يكاء.ون الئاس فى الدنيا 
وهى بالاضافة إلى الآخرة نوم والنام إتما يحتمل المثال فيو صلون المعانى إلى أفهامهم بالامثلة حكمة من الله و لطفاً 
بعباده وتيسيراً لإدرال هايعجزون عن إدرا كه دون ضرب الل اه . وقال القرطى : بل يحاق بيه كبشايسفيه الموت 
ويلق فى قلوب الفريقين أنه الموت وجعل ذحه دللا على الخاود فى الدارين 1 جعله كا لكيش عاعلة أن مالف 
الموت أنى آدم فى.صورة كبش وقد نشر من أجنحته أربعة 1 لاف جناح اه وتنعه عليه جنع فقالوا الذيم حقيق 
والذابح متولى الموت وكلهخ يعرفونه لانه المتولى فيض أرواحهم . ورجح بأن ملك الموت أو استمر حا تنغص 
عيش أهل الجنة » ونوزع بأن الجنة لاحزن فيا . قال القرطى وفيه أن خلود أهل النار فيها لا إلى غَاية . ومن زعم 





- 


أنهم يخرجون مها تق خالية أو تفنى وتزول نفارج عما جاء به الرسول وأجمع عليه أهل السئة . اه . قال ابن حجر 
وجمع بعض المتأخر, بن منهم ابن القم فيه سبعة أقوال : أحدها هذا الذى نقل عليه الإجماع . الثانى يعذبون إلى أن 
تثقاب طبيعةهم فتصير نارية فيتلذذون لوافقة طبعهم ؛ ؛ وهو قولمن يشمب إلى التضوف من الزنادقة ! |( ثالث يدخلها 
قوم وخوجون ويخافهم آخرون . الرابع خرجون وتستمر هى حالما . الخامس تنفتى لاما حادثة وكل حادث يفنى 
وهو قول الجهمية . السادس :فى حركاتهم البتة . وهو قول العلاى. ٠‏ السابع رج أهلها منها ويزول عذاها . جاء 
عن بعض الصحب أخرجه عبد بن حميد فى تفسيره عن عبر من قوله وهو منقطع . ونصره لعض المتأخرين من جهة 
النظر وهو مذهب ردىء أطنب السك فى رده » وقد عس ذلك :بأبسط من هذا زت 0 تحن اخدرى 
(1) (إذاكان يوم القيامة أتى بصحف27) جمع صحيفة » قال الزمخشرى . وهو قطعة من جلد أو قرطاس يكتب فيه 
(عختتمة) أى مطبوع عليها بما منع من النظر إلى مافها (تنصب بين يدى الله) تعالى : أى تظهر وتقام ويقرأ مأفيها 
بين يديه (فيقول الله للملائكة اقبلوا هذا العمل) وهوعبارة عن الاعتداد به وإثابة فاعله عليه ( وألقوا هذا العمل ) 
وهر عبارة عن رده وعدم الاعتداد به (قتفول الملانكة : وعزنك مارأينا إلاخيرآ فيقول) نعم (ولكن كان) عل 
(لغيرى) أى عمل العامل قاصداً به رباء أو نحوه (ولا أقبل اليوم إلا ما ابتغى .ويه وجهى) بين أن الرياء تحبط 
الكل وخر عد ع كر نيهر عستو جنا كانه بالود هنا لي . ل إن هذا فى الرياء ا لحض . فان تبعض أثيب بالحيصة 
عند كثير . واعتبر آخرون غلبة ألياعث . واختار الإمام الغزالى الأخذ بالإطلاق اد م طرق منه شعبة إلى 
العمل ارتفع القبول . وشرح ذلك يطول (سعو يه) بشد المم بوزن علويه وهو أبمعيل بن عبد الله (عن ا مالك 
(؟) (إذاكان يوم القيامة نودى : أب نأبناء الستين)من!! . مين وهو العم رالذى قالالتهتعالى فيهق>كتا به العزيز دأو أو تعمرح 
م مفعر ل فطاق أ لعنانا ل اكد كر فيه عن :ند )م > الى آر اذ .أن تددر ؟ ورهدا لك ر تمام العقل ٠‏ وهوباللوغ 
والستون نباية زءن التذكر ؛ ومألعده كع (طب هقعن ابن عباس) 
(م) (إذا كان يوم القيامة عرف) بالبناء للمفعول ( الكافر بعمله ) أى عرفه الملائكة بما عمله من الذنوب ف الدنيا 
وعددتها له (جحد) أى أنكر صدورها منه (وخاصم) اللائكة (فيقال) له (هؤلاء جيرانك) فى دار الدنيا ر يشبدون 
عليك) بما عملته (فيقول كذبواء فتقول) بمثناة فوقية أوله » يعنى الملائكة ؛ أو بمثناةتحتية أى المكالموكل به (أهلك 
وعشيرتك) أىمعاشروك الذي نأيديهم وأيديك واحدة : والعشيرة - كا فى الصحاحوغيره ‏ القيلة ؛ والمعاشر الخالط 
(فيقول كذبواء فيقول احلفوافيحافون) أى فيشهد أهلموجير انه يكذبهم ؛ قتقول لهم الملاتكة أوالملك: احلفواأتهعمل 
ذلك ؛ فحلفون أنه فعله (ثم يصمتهم الله) أى يسكتوم » والتصفيت-ك فى الصحاح واخَبرة - التسكيت( ولشهد عليهم 
ألستهم) شهادةحقيقية (فيدخلهم النار) أىيقضى علهم بدخول نارجهم خالدين فهاآبدآر ع ك عن أبيسعيد) الخدرى 
0 (إذا كان يوم القيامة نادى مناد) أى ملك أو غيره من خاق اه تعالى بأمره (من بطنان العرش) أى من باطنه 
الذى لاندركه الأ بصار . قال فى الص<اح : بطنان الجنة وسطها . وقال الزمخشرى : “تقو لالعربهو فى بطنان الشباب 
أى فى وسطه .وقال الراغب : يقال لما تدركه الحواس ظاهرا وما خق باطنا. ومنه بطنان القدروظهرانها (ياأهل 
المع ) أى الخلائق الذبن اجتمموا فى الموقف . قال فى الصبحاح : ابجع اسم لجباعة الناس ؛ ويجمع على جموعالموضع 
جمع يفت اليم الثائية وكسرها . وقى المصباح : المع الجباعة تسمية بالمصدرو المجمع موضع الاجماع (نكسو ادؤوسم) 
أى اخفضوها (وغضوا أبصار؟ ) كفوها واحبوها ( حتى تمر 0 هراء ( بنت مد ) خاتم الانبياء حبيب 
الرحمن ( على اله راط ) لتذهب إلى الجنة ( فتمر مع سبعين ألف جازية مر الحور العينكر البرق ) فى السرعة 
والمضاء . ويظهر أن المراد بالسبعين ألفا التكثير لا خصوص العدد قاس 1 نظائره : وهذا فضل لا عخهم منذلك 





)0 اعت الشارح كان أحاديث اتداء منهذا الود يث رم توجد هذهالاحاديت با ار تخ المأن: وأتدفظا لال الشمارح أثيتنا الأعاديث وميزناها بأرقام 
من ١‏ إل م فليتنبه القارى, .اه ٠‏ 


20 حي هع 








01 1 


ل اه ع سا6 8 موه 5 مه رع 


0 إذَا كان يوم الجدهة از كل أب مل الراك ب المسجد ملائكة ؛كتون اناس عل قدر 


الموقف العظي » وفه [شعار بأنها أفضل النساء مطلقا (أبو بكر) الشاقعى (فى) كتاب (الذيلانيات) عن 0 
عن حسين بن حسن الاشةر عن قيس بن الربيع عن سعد بن طر ييف عز نالاصبغ بن نياتة (عن أبى أيوب) الأنصارى 
قال المضاف فى مخاصر الموضوءات : تمد بن يونس هو السكريمى وهو والثلاثة فوقه متروكون , 
(ه) (إذاكان نوم القيامة نادى مناد من بطنان الهرش : أيها الناس) بحذف حرف النداء ((اغضوا أبصاركم حنى تجوز 


٠‏ فاطمة إلى الجنة ) أى نلك الصراط وتقطعه إلى الجنة قال فى الصحاح : جاز الموضع سلكه وسار فيه يحوز جوازاً 


وإجازة خلفه وقطعه » واجتاز سلك . ولا ينافىهذا وماقبله قوله تعالى :10ل سر عنم يز مذ إن سس لدراد 
أن يقال باختلاف الاحوال فى ذلك اليوم ؛ وأن المراد إظهار شرف بنت خاتم الانبياء على رؤوس الأشباد فى ذلك 
الموقف بإسماعهم ذلك ؛ وإن كانوا فى شغل شاغل عن النظر ( أبو بكر ) الشافعى ( فى الغيلانيات ) عن سعانة بنت 
حدان الانبازية عن أببا عن عمرو بن زياد الثوبائى عنعيد املك بن أنى سليان عن عطاء (عن أبى هريرة) : 
(5)(إذا كان يوم القيامة نادى مناد من بطنان العرش : ليةم هن أجره على الله : فلا يقوم إلا من عفاعن ذنب أخيه ) 
أى فى الدين » وإن لم يكن لآمه أو أببه . والقصد ذلك التنيه على فضل العفو.وعظم متزلة العافين عن الثاس » والله 
يتوى إثاتهم | كراما للحم : وفيه عدم وجوب العفو لانه تبرع أثنى اله ورسوله عليه والتبرع فضل لا واجب. 
ذ كره الغزالى . قال وففه رد على من قال منالساف : الاولى عدم العفو . وقول سعيدين المسيّب : لا أحلل من ظلتى 
وابن سيرن لا أحرمها عليه : أى الغيبة فأحللها له إِنَايَه حرمها عليه » وما كنت لحلل ما خرم الله: مول على العفو 
قبل الرجوب » فإذا عقا عن ااغيبة مثلا قبل وقوعها فله المطالبة بها يوم القيامة خط عن ابن عباس) . 
١0‏ إذا كان يوم القيامة نادى مناد : ألا ليقم خضماء الله) جمع خصم وهو مصدرخصمته أخصمه ؛ لعت هللميالثة 
كالعدل والصوم (وثم القدرية) أى النافون للقدر الزاعمون أنكل عبد خالق فعله ولا يرون الكفر والمعاصى بتقدير 
الله ومشيئته ومم المعترلة فنسبوا إلى القدر لان بدعتهم وضلالتهم من قبل ماقالوه فى القدر من نفيه لالإثباته ودؤلا” 
الضلال,دعمون أنالقدرية ممالذين يثيتون القد رك أن الجبرية هم الذين قالوا بالجبر , قالوا لا ناتى. نما نسب للمثيت 
لاللنانى » ومع بأنقوله تعالى : « إنا كل ثىء خلقناه بقدر.» وخير القدرية يوس هذه الامة نص فى أنبوالمراد ا 
ينسد باب التأويل فىهذا اي ؛ وقد أحسن من قال هذا الحديث غل - يضم الغين وهو القيد وبالكسر : الغل فى 
الصدر فى عنقهم ٠‏ فإن المجرس قائلون بمبدأين مستقلين الذور والظللة أو يزدان وهرمن والمعتزلة تجعل الله والعبدسواء 
5 قدرتهعر شأنهعمايقدر عليه عبدةوعكسه ٠‏ قال زيدينأسم ٠‏ والتهمافالتالقدرية كافال الس ولا كاقالت الملاتكةو لاما 
قال النبيون ولايا قال أهل الجئة ولايا قال أهل النار ولع قال أخوم إبليس » قال الله تعالى . وماتشاءون إلا 
أن يشاء الله » وقالك الملائكة ه ستبحانك لاعل نا إلا ماعلءة:! » وقال شعيب النى «ومايسكر ون لنا أننعود فيها إلا 
أن يشاء الله ».وقال أهل الجنة د وما كنا ل أن هدانا الله . وقال أهل الثار ه ربا غلبت علينا شقوتنا » 
وقال أخوم [بليس . بما أغويتى 5 والح ق أنه لاجر ولاتفويض ء ولكن أص بين أبن » وخير الامورأوساطها 
فتقديره تعالى لاتخرج العبد إلى حيز الاضدارار ولايسلب عنه الاختيار ( طس عن عمر) بن الخطاب » وفيه بقية 
ابن الوليد وفيه كلام ؛ وحبيب بن عير الآ نصارى : قال الدآ رقطنى متروك وضعفه الذهى 
(4) (إذاكانت الهة إذنى ر<م محرم لم يرجع الواهمب فها) أى إذا أقضه إباها 1 له الرجوع فيا وهبه 
لأجنى “وهق مذهن الدفية ومدهب الشافعية أن للاصل لا لغيره الرجوع فما وهيه لفرعه لالغيره (قط ك دق 
عن ممرة) بن جندب بن هلال الفزارى . 

(إذاكان) هى هنا دادة دفي 2 حتاج 
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مثا هم ٠الاول‏ فالاول ٠‏ فإذا جلس الإمام طووا الصحف .٠‏ وجاءوا يستمعون الذ كر . وهدن الموجر 
2 +2 سمه 


. وصور 2 
ى مدى الكش ؛ ثم لالذى يهدى الدجاجة ٠‏ ثم 


ا ا ره سس ص “رك ل ٠‏ 0 1« 
, 


له - ون 2 
عل الذى عدي بدية ؛ 3 كالذى عدى بقرة » م كالن 


لك مدى اليضة 9 نَ ( عن ألى هر 3 

المسجد) لامه للجنس أو للاستغراق . فالمراد جميع المساجد » وخصما لآن الغالب إقامة ابمعة فى مسد زملائكد) 
بالتشكير التكثير 1اسبة المصلين أى جم ع كثير من الملائسكة ».وهم هنا غي رالحفظة كا يفيده قوله الآ طووا الصحف 
فوظيفة هؤلاء كتابة من حضر المعة أولا وأو له واستماع الذ كر زيكتبون الناس) أى أجو ر الجتمعين (على قدر 
منازهم) أى ماتبوم فى امجىء » وطذا قال (الآول) أى ثواب من يأنى فى الوقت الاول (فالآول) أى يكتون 
واب من بج لعده قْ الوقت الثابى : سياه أولا لانه ساق على من يجىء فالوق تالثالك فالآاول هنا عع الي 
وقال فى شرح المصابيح : الأول فالآول نصبٍ عيل الخال وجاءت معرفةوهو قليل » وقالالزركثى : الأول فاللاول 
لصب على الجال: أى نيبن وجاز مجهثما معرفة على الشذوذ , زفإذا 00 الإمام ا أى صعد امثير وجاس عليه 
للخطبة (طووا) أى الملائتكة (الصحف) #ف الفضائل المتعلقة بالمبادرة إلى اجمعة لاغيرها من أعبالا » فإنه إنمنا 
بكتيها الحافظان ٠‏ وهى جمع صخيفة الورقة الى يكيتب فهاء وفى استاع الملائكة الخطبة حث على استاعها لنا وهو 
سئة وإن كان شماعها واجمآ (وجاءوا يستمعون الذكر) أئ الخطة ؛ فلا يكتبون ثواب من يجى. فى ذلك الوقت 
(ومثل المهجر) أى وضلاة الآنى فى أول ساعة » وهو اسم :فاعل هن هجر بهجر : إذا بكر وأنى الآمر من أوله : أو . أ 
هن هجر منزله إذا تركه أى وت كان وكيذا كان ليس هن الحاجرة الى هى شذة الحر كازعه المالكية ( كمثل) 

بدّيادة الكاف أو مثل راأذى بهدى) يضم أوله : أى يقرب (بانة) أى يتصدق عير ذ كرا أو أن متقريا إلى الله : 

فالحاء للوحدة لآ للتأنيث . قال فىالكمناف : سميت به العظم بدنها ».وه للإيل خاصة » قال غيره للتبدن وللبدانة : 

السَيق 5 رواية ابن جرزدج عن عبد الرزاق فلهمن الاجر مدل! زور : وظاهره أن الثواب لوتجسدكان قدره رم 

كالذى هدى بقرة) ذكراً 31 أ » فالماء للوحدة ميث يه انها تقر الآرض : أى تشقها » وهذا خير معدا دوك 

'تقديره ثم الثانى ؛ أى الآنى فى الشاعة الثازية كالذى هدى بقرة ؛ وليس معطوفا عل الخبر الاو ل لثلا يقعا معا مع 

عدم اجتماءهما خيراً عن واحد ؛ وهو متنع ؛ وكذا يقدر فى الثلاثة الآنية . و|#طاط رة البقرة هنا عن البدنةموافق 

الما فى الاضحية من حيث الأافضلية المذاسبة لما هنا وتخالف له من حت إجزاء كل منهما عن سبعة؛ ثم وفرق بأن 

المشرهنا كبر الجسم فى البدنة مع كونها أحب أموالالمر ب وأئفسها عندم وثم كثر 1 الحم وأطبيته وهو فى البدنة 

0 وفى البقرة أطيب فيعتدلان فسوى ينهما (ثم كالذى يبدى الكيش) ل الضأن فى .لى سن كان أو إذا أربع 

أونإذا أتى ووصفه فى رواية بكونه أقرن لكاله و<سن ضورته ولآن قرنه بلافع به وفى يح أبن خزمة شاة بدل 

كبش وهى مولة عليه (ثم كالذى يهدى الدجاجة) بتثليث. الدال والفتم أفصح وفى تبح ابن خزيمة طائر بدل دجاجة 

وهو مول عليها واستشكل التعبير بالهدى فى دجاجة وييضة بأنه لايكون منهما وأجيب بأنه من بابالمشا كلة ألى من 

تسمه التىد اسم قريئه والمراد بالهدى هنا التصدق ر 2 كالذى يهدى البيضة) بيضة دجاجة 5 هوالمتبادر و الاق - 
بعد الكبش:يطة ثم دجاجة ثم بيضة وفى رواية بعد الكبش دجاجة ثم عصفوراً ثم ييضة و إسنادهما صحيح ويذلك 

يتضح استيعاب الست ساعات التى هى نصف الهار وليس المراد ما الفلكية كا فى الروضة تبعاً لنص لثلا يستوي 

اللإنيان فى طرفى ساعة بل أوقات تترنب فيها درجات السابقين علي من يلهم فى الفضيلة لكن فى امجموع وشرح ملم 

المراد الفلكية لنكن بدنة الول أ.كل من بدئة اللاخين وبدنة المتوسط متوسطة وفى اعتناء الملامكة بكتابة السابق 

دلالة على ندب التبكير إلها ‏ وهو ماعليه الا الثلائة وذهب مالك وبعض الشرافعية ؟إمام الحرمين إلى أفضلية 











عامو 2 وعسرء هي ع اوم 0 


م6 - أذ كان جنح ايل ف 3 صهيا' ص ؛؟ فإن ال شباطي 57 شر حيئذء اذا كي 0 دس اَل 
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كاوثم واغلدوا الابرَ 8 كوا مم لله ٠‏ إن اأشيطات لايفتم بايا مغلا ؛ دأو كثُا رب : 


دمة رو م سس يدير ع م كرء قرة 7 و 5 


أذ كوو ارت م لله ٠‏ وشمروا آ سم » وأذكروا ا 
عضا ب حكم* - (حم ق دن) عن جاير ‏ (كه) 


سه 12 و سوير كر آذه 


5 3 ولوآن تعرضوا 1 ىّ 2 واطفثوا 


تأخير الذهاب إلى الزوال وأشعر قوله فإذا خرج الإمام طويت الصحف أنه مستثى من ندب التبكير إدلالته على 
أنه لامر ج إلابعد انقضاء وقت التسكير فيسنله التأخيرإلىوة عالخطية 2١‏ تباعا للدصطؤ و خافائه (ق نه عنأبى هريرة) 
(إذا كان جنح الليل) يضم الجم وكسرها أى أقبل ظلامه قال الطيبى ج جنح الليل طائفة منه وأر اد به هنا الطائفة 
الآولى منه عند امتداد 1 5 ع( ف كفوا صيانكم ) ضوم وامنعوهم من الخرو ج ندبا فيه وفها نآ روفاك 
الظاهرية 0 زفان الشيطان) يعنى الجن وفى رواية للشيطان ولامه للجنس ( تنتشر حينئذ ) أى حين لفمة العقاء 
لآن حراكتهم ايلا أ مكن منها 0 إذ الظلام أجع لقوى الشيطان وعند ابتداء انتشارهم يتعلقون بما يمكنهم التعاق 
4 افيف على الاطفال من إيلا مم ثم ( فاذا ذهب شاعة مق الليل) وقد أبة كن العقاه ٠‏ (خلوم) بحاء مهملة «ضمومة 
فى ريح البخارى وف رء 3 له أيضا حخاء معجمة و فلا تمنعوثم 0 روج والدخول 
(وأغلفوا) بفتح اهمزة (الأبواب) أى ردوها وف رواية البخارى .لما وأغلق بابك بالافراد خطاب لمفردوالمراد 
يكل واحد فهو عام من حيث المعنى رواذكروا امم الله) علها (فان الشيطان) 0 الجن (لايفتح باب مغاقا) أى 
وقد ذكر اسم الله غلله :ولا ينافقضة _ماورة أله 0 بين المرء وقلنة وأنه بجرى من ابن آدم مجرى الدم فإن هذه 
أطوار مزال ولله أن يشكلها فى أى صورة شاء وليس لا التصرف بذاتها وقد يحعل الله هذه الأاساب قودا لا 
ونصديق من لاينطق عن المحوى فماجا. به واجب (وأوكثوا قربم) سد وا أفراهها بنحو خيط ( واذكروا انما سَه) 
علي ذلك فاته السور العظلم الماك المنيع الداقع الشسيطان والوباء والهشرات والهوام والاولى أن يقال ما ورد 
م ألله الذى لايضر مع اسمه شىء فى الآرض ولا فى السماء ( وخمروا ) غطو 1 نيتم ) جمع قلة وجمع الكثرة 
أ واف( واذاكروا اسم الله ) عليها فان السور العريض والحجاب المنيع بين الشيطان والإنسان ا شاء ربك لكان 
الغظاء كافيا أو ذ؟ راسم الل كافا لكنه قرن بإنهما ليءلمكيفية فعل الاسباب فى دارها وليبين أنها [ما تفعل بذكر 
الله عليها لا بذاتها ر ولو أن تعرضوا ) : بفتح أ وله وضم الراء وكسرها والآول كا قاله الع 0 
فاعل قعل مقدرأى ولونبت أن تعرّضوا 7 تضعوا (عليه) الإناء (شيئا) أى علد أسه قالالطيى جواب اونخذوف 
أى لو خمرموها عرضا بنىء كعود وذكزتم ادم : الله غليه كان كافيا والمقصود أ ن بجعل نحو عود على غرض.ه فان 
كان مستدير الفم فهو كله عرض وإن كان 3 فقد يكون له عرض وطول فبجعله عليه عرضاً لاطولا والمزاد 
وإنلم يغطه فلا أل ءن ذلك أو إن فقدتم ما يغطيه فافعاوا المقدور ولو أن تجعل عليه عوداً بالعرض وقيل المعنى 
اجعلوا بين ااشرطان ٠‏ بين آ نكم حاجرآ ولو من علامه تدل على القصد إليه وإن لم يستول الستّر عليه فامها كافية 
مع ذكره عاصمة بتضاء الله وأمره وقد عل لعضمم بالسنة فأصبح والآفعى ملنفة ء! لى العود ( وأطفئوا «صابيدم ) 
أذهيوا نورها ولا يكون مصباحاً إلا بالور وبدويه فتيلة والمراد إذا لم تضطروا إإبه لنحو برد أو مرض أوتربية 
طفل أو نحو ذلك والام فى الكل للإرشاد وجاء فى حديت نعليل الا ,التاق بآن الفويسقة تجر الفتيلة قتحرق 
البيت وقد كان المدطق صلى الله عليه 2 على أمته من الوالدة بولدها 7 بدع شفقته دينية ولا دنيوية إلا 
أرق 00 ىَّ وحم أله وفيه 0 من 00 الخير 00 ا 2 0 السمية اللهنى كل لوجر وسترن 





وعم اعمس 3 ع سم 6ه عسدؤة ده 


030 ا وم صوم م حدملا رقت .ولا بول فد ا شامه او قله فليقل وإى صَان : 
ا مانم - مالك (ق 6 عن ألى هريرة - ر) 


٠م‏ - إذا كان 1 خر الرّمان واختلفت الاهواء فعلء بدين اهل البادية والنساء ‏ (حب) فى الضعفاء 


(فر) عن ابن عمر (ض) 
اذا ١ك‏ واد عل باب أعدم ملا يرج إلا بذ أب ا (عد) عن ابن عمر 


من المضار من جهة الثسباطين والفأ ر والوباء وقد أرشد إلى مايتق به ذلك فليبادر إلى فعل تلك الآمور ذا كراً لله 
ممنثلا أمس نبيه صلى الله عليه وس شا كرا لنصحه ثن فعل لم يصبه من ذلك ضرر حول الله وقونه . وفيه رد علي من 
0 غلق الاب مر. : الصوفية وقال الصوفية يفتحدون ولا يغلقون ( حم ق دن 3 جابر ) 
(إذا كان يوم صوم أحد؟) فرضا أو نفلا (فلا برفث) مثلث الفاء أى لاإتكلم بفحش قال أبوزرعة ويطلق ففغير 
هذا امحل على اماع ومقدماته وعلى ذكره مع النساء ومطلقا (ولا يجول) أى لابفعل خلا ف الصواب من قو لأوفعل 
فهو أعم “ما قله أولا يعمل بخلاف مايقتضيه العم أولا يقل قول أهل الجهل والمراد أن ذلك فى الصوم 1 كد و إن 
كان منهيا عنه فى غيره أيضا (فان امرق شاتمه) أى شتمه امرؤ متعرضا شاتمته (أو قاتله) أى دافعهونازعه أو لاعنه 
متعرضا لمثل ذلك منه فالمفاعلة حاصلة فى اجملة (فليقل) بلسانه ( إنى صائم ) أى عن مكافأتك أو عن فعل مالايرضاه 
من أصوم له بحيث يسمعه الصاكم وجمعه بيناللسان والجنان أولى فيذ كر نفسه بإحصضاره صيامه بقله لكف نفسه 
وينطق بلسانه لينكف عنه خصمه ؛ قال ابنالقم : أرشد إلى تعديل قوى الشهوة والغضب وأن علي الصائمأن حتمى 
من إفسادهما لصوءه فهذهتفسدصومهوهذه>بط أجره (مالك) فالموطأ (ق ده عن أبى هريرة) الدوسى رض ىأللعنه 
(إذا كان آخر) فى رواية آخر(الزمات) عندوم الكذابين وظهورالبتدعين وانتشارالدجالين (واختلفت الاهواء) 
جمع هوى مقصور هو النفسن! أ هئ أهل البدع (فعليكم بدين أهلالبادية والنساء) أى الزموا اعتقادهم ؤاجروا 
على منامجهم من "نلق أصل الأيمان وظاهر الاعتقاد بطريق التقليد والاشتغال يأعمال الخير خرن العدول عن 
ذلك كبير ذ كره الغزالى ومن لم يسمع اختلاف المذاهب وتضليل أهلها بعضهم لبعض كان أمره أدون ممن سمع هنها 
وهو حاكم لابشخص به طاب العبيز بين الاق والباطل ولهذا كان الامام الرازى فيا تقله ابن حجر مع تبحرة فى 
اللاصول يقول من التزم دين العجائز فهو الغائر. وقال السمعانى فى الذيل عن الممدانى قال سمعت أيا المعالى يعنى [هام 
الحرمين يقول قرأت “سين ألفا فى سين ألفا م خليت أهل الاملام باسلاءهمفيها وعلوههم الطاهرة وركت البحر 
الخضم وغصت ف الذى نهى أهل الاسلام عنهكل ذلك فى طلبالق وهريا منالة اليد و الآن قد رجعت من العمل إلى 
كلمة الحق عليكم بدين العجائزفإن لم يدركنى لمق باطفه وأدوت على دينالعجائزو>تم عاقبة أمرى عندالرحيل على الحق 
وكلة الإخلاص لا إله له إلا اننه فالويل لابنالجونى (احب ) كتاب / الضعفاء ( فى ترجمة #د بن ع.دالرحمن السلبانى من 
حديثه (فر) منهذا الوجه رعناين عمر)رضى الله عنهماقال ابنطاه رف الاذ كرةوايناللما وله عنأييه عن | بن حر شيخه 
متهم يوضعها ولايجوزالاحتجاجماولاذ كر هاإلاللتعجب!نتوىو قالاادغائموضوع وقال اأؤاف ف الدرر سنده وأه 
(إذا كان الجهاد على باب أحدم) أى قربا جدا ولو أنه على باب أخدم مبالغة (فلارج اليه إلا بإذن أبويه) أى 
أضليه الحيين 0 بإذن الى ينا وإن غلا مع وجود افر بأو كأن قنا فيحرم عليه الخروج له بغير إذنه حيث 
كان مسلما وهذا حيث لم ينته الأ إلى مصير الجهاد فر ض دين وإلا ثلا ,تونف 2ه إذن أحد (عد عن ابن عمر ) 
فى ترجمة أبىعبيد المدمرى من حديثئه وقال رأيت شيوخ معمر ين -لي ضعفه والغرباء متندون من الأحذ عنه وقد 
.أنسكر واعليهأحاديث هذامنها اتتبى» للكنهورد بإسناد بح روادالطبراق الصغير بلفظإذا كان الغزو على بابالبيت 








ام بيه 5 دهزره ور 


8- إِذا 0 ع شعر فليكرمه -(داعن لك هريرة زهب) عن عااشة 2 


ع كسار 0ك 


ادا كان أحد فى الشمس ا 00 0 باضه فى الظلّ ريط فى الش.س فليقم - 


- 


)0 0 أنى 50 9 
مواعاء 22 و ل عدص م هع سر موه 26 


ذا 0 جل 5 رَجَل حق فاخ ره إلى جد ن 1 صدقة ؛ ؛ فإن اخره لعل أجل كان 1 كل 


: يوم صدقة 0 عن م بن حصين 0 
5 ا لع ا دع سودق 


وما م من الدرام , والدثاثير بقيم | جل ا 


فلاتذهب إلاباذن أبويك قال ايتمى رجاله:رجال ١‏ 0 عع غير شر م الو ران ا زاوها انيت 6 مواق 
تاريخ مصر انتبى فاقتصار المضنف على هذه الروايةالضعيفة ل عن الصحبحة غير صواب 

( إذا كان لاحدك شعر ) بفتح العين أفصح (فليكرمه ) ندباً بأن يصونه من نحو وسخوقذر ويتعهده بالتنظيف 
فيفزق شعر الرأس وعشطة 3 أو دهن أوغيرة ما بليئة وبرسل سائره وعد منقبضنه إنأراد عدم إزالته و شرح 
اللحية لكن إنما يدن غباًكا يأتى وكره تركها شعثة إظهاراً الزهد أو لقلة المالاة بنفسه وآء غيفها طاقة فوق طاقة 
وال تأمن تحلق الرالن عاخن سما إن شق تعهده ( د عنأبى هريرة ) رمن اصحته ولايوافق عليه ففيه سهيل بن أبوصا 
قال فى الكاشف عن ابن معين ليس محجة وءعن أىحا” مم لاحتج به ووثقه ناس (هب عن عائشة) وفيه اءن إسحاق 





وعمارة بن غزية وفيهما اف 
)1 إذاكان ال ( فقلص ) بفتحات أىارتفع وزال ( عنه الظل وصا 0 بق 
( بعضه فى الظل وبعضه الشمس فليقم ( أى فليتخول إلىالظل ندباً وإرشاداً لآن الجلوس بين الظل والشمس ضر 
بالبدن إذ الإنسان إذا قعد ذلك المقعد فسدهزاجه لاختلاف حال اليبدن من المؤثرين المتضادينم هوسين فى أظائره 
من كتب الطب ذكره القاضى وقضيته أنه لوكان فى الشمس فقاصت عنه فصار بعضه فيها وبعضه فالظل كان الحسكم 
كذلك ثم لما خنى هذا المعنى على التو ريشتى قال الق الأ باج التسام لاشارع فإنه يعم مالا يعلمه غيره فإن قلت هذا 
ينافيه خبر الهق عن أنى هربرة رأيت رسول الله قاعداً فى فناء الكعبة بعضه فى الظل و بِعضه فى الشمس قلت حل 
النهى المداومة عليه واتخاذه عادة حي يؤثر فى البدن تأثيراً إتتواد منه انحذور المذكور أماوقوع ذلك مرة علىسبيل 
الانفاق فغير ضار على أنه ليس فيه أنه رآه كذلك وم يتحول وبهذا 0 اتكقف أنه لااتجاه لما أبداه الذهى 
اشرعة فاح اديه أنه من فيلن اععال الدل ل عن المثى فى نعل واحدة ( د ) فى الدب ( عن 
أبى هريرة ) قال المنذرى وتابعيه مجهول و كذا ذكره المتاوى فرمز المؤلف لحسنه فيه مافيه 
( إذاكان لارجل علي رجل حق ) أى دين ( تأخره إلى أجله كان له صدقة ) أى حسئة واحدة ( فإن أخره بعد 
أجله كان له بكل يوم صدقة ) يعنى.إذا كان لإنسان على آآخْر دين وهو معسر فأنظره بهمرة كان له أجرصدقة واحدة 
وَإِنْ آخر مظالتته بعد نوع باك رافق ليساره الكاءلفله بكل بوم صدقة هذا ١‏ هواللاثم للتواعد وأما مابوهمةظاهر 
الحديث من أن الإنسان إذا كان له على غيره درن مؤجل أصالة أثيب على الصير عليه إلى حلول أجله فلعله غير صاد 
وحمل الآول على أن من عليه الاق رضى #ظالبته قبل له فأخره هو لااتجاه له قال القاضى والأجل يطلق للمدة 
ولمنتهاها ويقال لعم رالإنسنان وللبوت الذى يلتهى به زطب عن عيران بن حصين) الزاعى كانت الملائكة تسم عليه 
وفيه مدن عئان بنأوشية ضعفهالدارةطى وكذيه ا نأحدووئقه حرزة وفيها نعياش و تقلعنالمصن ف أنه رمز لضعفه 
( إذا كاذف آخْر الزمان لابد للناسفيها ) يعنى فتلك المدة أوتلك الازمان ( من الدراهم والدنانين) أىلاحيد ا 
مس ا 26 
(م ؟ ه - فيض القدير ج )١‏ 





ا 


سس سس 
عن المقدام ( (ضع)ٍ 
1م كن نآ يكاجيان فلا دغل ذا - إن عصا أن عن اتن هدر 


آ هه مسد اسه ع و 0 


مه 8 عله 5-100 


814 ا ع كيرا اط 2 ا إن كان حي سس عالة نك فضل فعلى ذى قرابته » 


سم عام مه 


جدء هه ناس سا هوكم 0 
فإن كان فضل فهبنا وههنا ‏ (حم م د ن) عن جار (صم) 
شاع سيره برص بن لس موياه اس ل اد لم 


6 - إذا كان احدك ِل قلا يبطق قبل وجهه »5 إن أله قل وجهه إذا صل مالك ( قن ) عن 5 


ل 


1 نا يقال لابد من كذا :أى لاد عنه ولا يعرف استعاله إلا مقروتاً بالنى ووجه ه ذلك بقوله ( يقم يقم الرجل بها 
أى بالدراهم والدنانيي ( ديئه ودنياة ) أى يكون بالمال قواءها قن أحب المال لحب الدين فقد صدقاذةىإيمانه 
ا والمال فى الآصلقوام العباد فى أعى دبنهم فالحج ونحوه من الفروض لايقوم إلابه وعيش الحياة فى الآ بدا نكذلك 
وبداتق الاذى ويدفم الشدائد قال المساوردى وكان يقال الدراهم مرامم لانها تداوى كن جرح ويطيب مها كل صاح 
وأخرج الخاءهى عن كعب أول من ضر بالدرامم والدنانير آدموقال لاتصاح المعيشة إلاهما وهما [حدىالمسخرات 
!| التى قالالله تعالى ه وسخرا ل ماق اسذوات وما الارض » وجعل آخر الزمان بالاضطرار إإيها لا لإخراج عدم 
| الاحتياج فى الصدر الآول بل لآن غلرة الخير واصطناع المهروف وإعانة الملووف فيه أ كثر حتى أزمن تركها وتؤلى 
للعبادة بحد من ونه ويقوم بكفايته وأما فى آخر الزمان فتقل الخيور وتكثُر الشرور وتشح النفوس فيضطر إلها 
وقدم ذكر الدراهم لآنها أعم تداولا وإشارة إلى أنه إذا اندفعت الحاجة بها ينبغى الاقتصار علا 
إفائدة) أخرج المخطيب عن َل" أنه قيل له لم سعى الدرهم درثآ والديتار ديتارا فقال أما الدرهم فسمى دارم 
و أما الدينار فضربه الجوس فسميته ديناراً ز طب ) من حدرث حبيب بن عبد ( عز المقدام ) بزمعديكرب قالحبييب 
رأيت المقدام فى السوق وجارية له تبيع لبنأ وهو جالس يقرض الدراهم فقيل له فيه فققال سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم يقول فذكره هكذا ورد من عدة طرق قال اطيتعى 0 ل ا ل 
( إذا كان اثنان ينناجيان ) أى يتحادثان سسراً ( فلا "ندل ) أنت وجوبا ( بينهما ) أى لاتشاركهما في 0 
به ولا تصغ إلهما زاد فى رواية أحمد إلا بإذتهما وعلله فى خبرأي يعلى بأنه يؤذى المؤمن والله بكره لان قا 
( ابن عساكر ) فىناريخه عن ابن عر وله شاه 
(إذاكان أحد نقيراً) أىلامالله ولاكسب يفم موقا من كفاة 4 (فل ل بنفسه) دنا بالإنفاق عليهاما آتاه 
الله كا مص (فإن ك كان فعذل) أى بسكون اضاد : أى ثئء 50 بأن فض بعد كفابته زيادة (فعلى عياله)أى الذين يعوطهم 
وتازمه تفقمم (فإن كان فضل فءلى ذى قرابته) من أدوله وفروعه وذوى رحمه يقدم الاقرب فالآقرب » ا 
فالا <وج (فإن كن فضل فهاهنا وهاهنا) كناية عن الإنفاق فى وجوه الخير المعير عنه فى رواية بالهينوالشهال قال 
النووى إن الابتداء فى النفقة على هذ! الثر تيب وأنالحةوقإذا نزاحت قدم الا كدفالا كد وأنالأفضلؤوصدةة التطوع 
فى تذويغها فى جهات أأبر بالمصلحة 00 عن جابر ) ابن عبدالله 
(إذاكان أحدم يصل فلا يبصق ) أى' لايسقط البصّاق ) قبل وجهه ) أى جهته بليساره أو تحت قدمه لاعن 
يعينه للنههى عنه كرا مس ( فإن الله قبلى وجهه ) أى فإن قبلة الله أو دظمته أو ثوابه أو رضاه مقابل وجهه ( إذا صلى) 
فلايقايل هذه الجهة باليصا ق واءكآن عسجد أو خارجه لأنه يعد استخفافاً بها وهذا مزالمجاز الليغ لاستحالة الجهة 
عليه سبحانه وخص الاماممن بين الجهات الست إشعاراً بشر ف المتصد قال فى المطاعج وهذا تنبيه على وجوب الادب 
ل ل سس : 

















ا 


عا 0 زه مامه ا 2 سوس مه 


81 إذا كال 0 لقيامة ك: كا 2 0 اوكا عنام بعر لد - (<مت وك) 
عن ألى بن كعب - (جت 02 


سس عولمر 3ه ل ول 0 0 سس هل لاه ره 


/١ 1/١‏ 0 كان يوم أقيامة أودى 2 ابن نا 000 5 و الحد مر الذى قال أ 1١‏ اول لعه دح 


- 
ل سمس هي 


ال 0 3 لباب )عد ا 


- ]ذا ان 3 القيآمة 50 4 ساد ٠‏ كن 0 من ع لم كتابه بل أ بكر 1 - 


ف غم تعن عبد الرحن ' بن عوف ع 
جور لحرت 2 ص سد عله - اما 00000 سمه 7ع عه اسه سس سه عير 
1 - إذا كان ل القيامة دعا الله تعالي بعبد من عبيده ؛ فيقف بين يديه » فيساله عن جاده م يسال 
والتز َ 1 اا 9 تباط الملوك و فنبه علي أن الصل واف بين بذى ربه فق عا 0 بترم ا الأدب فى وله 
وفعله وحركاته وخطر انه قال ابن حجر و قه أن بصاق المصلى للقدلة حرام , 0 ئَ غير د انتهى وليسن هم ع 
الحم فى مذهبه بمعمول به ( مالك ) فى الموطأ زق ن عن ابن عمر ) قال رأى الى صلى الله تعالى عليه وآله وس 
بصاقا فى جدار القبلة حك ثم أقبل عل الناس فذكره 
( إذاكان يومالقيامة ) خصه لكونه بومظهور سؤدده ( كنت إمامالنبيين ) بكسرالهمزة قال القاضى كالتور بشتى 
ولم يصب من فتحها ولصبه علي الظرفية وذلك لانه لما كان أفضل الآولين والاخرينكان إمامهم فهسم به مقتدون 
وحت لوائه داخاون ( وخطبهم ) يما يفتح الله عليه من المحامد التى لم تمده بها أحد قبله فهو انكام بين الئاس 
إذا سكتوا عن الاعتذار فيعتذر لهم عند ربهم فيطلق اللسان بالثئاء على الله بما هو أهله ول يؤذن لاحدى التسكام 
غيره 0 وصائخب شفاءتهم ( أى الك العامة بم ل ااشفاعة لم ذكره الرافعى فتاريخ قرون (غير نخر) 
أى لاأقول ذلك تفاخراً به وادعاءآ للعظمة بل اعتداداً بفضله وتحدثا بنعمته إذ المراد لا أفتخر يذلك بل تفرى يعن 
أعطانى هذه الرتبة ومنحنى هذه الماحة هو إغلام يما خق من 1 على منوال قول يوسفف « اجعاى على خزائن 
الأرض ء وكان فى أول الحديث ثامة معنى وجد ويوم القيامة بالرفع فاعلها وكان الثانية ناقصة والتاء اسمها وإمام 
خيرها وغير نفر منصوب على الخال (.حمت ك عن أي ) بن كعب قال الحاكم ديح وأقره الذهى 
(إذا كان يوءالقيامة نودى ) أىأم الك مناديا بنادى (أين أبناء الستين) أى أبناء الستينالكائنون فىأى مكان وفائدة 
السؤال عنهم أنهم بلغوا العدر الذى أعذرهم الله أى أقام علمهم الحجة فيه ليان اللوم المأخوذ من قوله إؤهو العمر 
الذى قال الله تعالأو|) استفهام تقريع (لهمرم مايتذ كر فيه هن 'نذكر) أى عرناكم عر انعظ العاقلالذى شأنه أن 
يتعظ فيه وقد أحسن الله إلى عبد بلغه ستتين ليتوب من ذنبه ويقبل بالعمل الصالم على ريه وهو غاب الإمهال فعدم 
الإقبال حينئذ إهمال. ومع ذلك لو بلغ ضعذها ثم أقلى على ربه قله وإعذار الحكام ملاثة أيام و[عذار حا الدكام 
سس |استين !3 مثلها (الحسكم) الترمذى (طب هب عن ابن عباس ) قال اطيتى فيه إبراهم ن الفضل الخروهى قال 
الذهى فى المهذب هو واه . 
(إذا كان يوم القيامة نادى مناد) بأمرالله تعالى (لاير فعن ) بنون التوكيدالثقيلة أحد من هذهالآمة الحمدية ( كتابة) 
أى كتاب حسناته زقبل أبى بكر وعير) تنوبها بفضلهما على رؤوس الأ مواد وتشهيداً بالفخامة بين العباد وتنزيها 
لهانى طول الوقوف وقد ثنت فى الصحيح أن هذه الا سافة يومئذ ىكل شىء ومنه رفع كتهها فيازم أن ؟ تاهما 
مقدم فى الرفع على جميع | لامم غير الأانبياء (ابن عسا كر) ) فى تارفه (عن عبد الرحمن بن عوفت) قال فى اللاصل وفيه 
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0 ماله ٍ- سام 2 عن 0 عمر -ر(ض) 


. 0 كان 0 2 لق يام ل أللّه 2 رجل من هذه نه لاد ب من اللكفار 6 اله ه م 


2 عر عر 
فداوك 5 الثآر - ( - )م( عن أ موتى 


قسمم وكرة 


١‏ - إِذا كان يوم القامة بسحا تال إل ومن 0 افر 0 للك للؤمن ا 


مَاكَ هذا لكل ا او 5 الأد- (طب) ار اك فى الكتى ان رم 


ل جبير اوراة ق عن 0 7 0 قال 5 اراد د وقال | لجوزقاى كذاب وقال البخارى مقارب ٠‏ 
(إذا كان يوم القيامة دعا الله بعيد من ع.اده) يجوز أن براد بفواجدوآن يراد به المتعدد (فيقف بين يديه فيس أله 
عن جاهه م يسأله عن ماله) من أى جهة ا كنسيه وى أى ثىء أنفقه نه به على أنه ها يحب على العبد رعابة حقوق 
الله فى ماله بالإنفاق بازمه رحاية احقوق اته فى بدنه بدَله المعائة للخلق بالشفاعة وغيزهاعفكا بسأله الله عن ماله من 
أبن ١‏ كنسبه و فم أنفقه يسأله عن تقصيره فى جاهه وخله به فإذا رأينا عالما أو صالحا يتردد لاحكام لايبادر بالإنكار 
بل يتأمل إن كان خض نفع العباد وكشف الضر عنهم مع الزهد والبأس فيا ف أيدهم والتعزز بعز الإمان و أمرم 
بالمعروف واللبىعنالمسكر فلاحرج عليه لأنه منامحسدين وما عل ا حسئين من سبل » قالالغزالى والجاه معثاه ملك 
القلوب بطاب محل فبها للتوصل إلىالاستغانة للفرض وكل منلم يقدرعل القيام بنفسه فى جميع حاجاته وافتق رين خدمه 
افتقر إلى جاه فى قلب خاذمه إذ لو م يكن له عنده قدر لم يقم مخدمته فقيام القدر فى القاوب هو الجاه وهذا له أول 
قريب لكن تتادى إلى هاوية لاعمق لما ومن حام <ول الى يوشك أن يقع فيه وإتما امل فى القاؤب لجلب نفع 
أو دفع ضر فالنفع يغنى عنه المال والدفع تحتاج إلى الجاه وقدر الحاجة لايتضبط و الخائض فى طلب الجاه سالك 
طريق الملاك والاشتغال بالتدين والتعيد بمهد له فى القاوب مايدفع ه الآذى فلا رخصة فى طللبه لارن له ضراوة 
أ كضراوة الخر بل أشد واذلك يسأل الله تعالى عنه وقال فى موضع آخر حقيقة الجاه ملك القلوب فالكها .نتوسل 
بها إلى المقاصد كالك المال يتوسل به إلها.يل امال أحدها والجاه قوت الارواح الطالبة الاستعلاء ومنابتلي حب 
الجاه جره إلى الرناء والنفاق ولا يقوم حق الجاه على الوجه الشرعى إلا الافراد ولهذا كان مسئولا عنه م 
مركب من غلم وعمل فالعلم أن كا فل .أن آخن أجره ارت وما نمضت عه والضل أن جد البرك [لكاه زوه 
المعيشة ومالابد له منه كالقليل من المال لامحذور فى طلبه فإذأ فى الجاه سم ودرياق فهو كالمال (قام) فى فوائده 
(خط عنابن عيمر) قالخرجه الخطيب حديث غريب:جدا لايروى إلا بهذا الإسناد تفرد به أحمد بن خليد ولاءثرت 





عن النى بوجه منالوجوه انتبى وفالابن عدى حديث لاأصل له ورواه أنضا باللفظ المزبور عنابن عمر والطبرانى 
فى الصغير قال الميتمى وفيه يوسف بن يولس الاقطش ضعيف وحك ابن الجوزى يوضعه . 

(إذا كان يوم القياهة أعطى الله تعالوكل رجل) يعنى[نسان ولوأتئى أوختى (من هذه الامة) أمة الإجابة زرجلا) 
يعنى [ نسانا (منالكفار فيقال له هذا فداؤك من النار) فيورثالكافرمقعد الؤمن منالنار يكفرهويوزث!اؤ من مقعد 
الكافر من الجنة بمانه إذ مكلف له مقعد فى الجنة ومقعد فالنارقال الآرطى وظاهر هذه الاحاديث الإطلاق وليست 
كذلك وإبما هى فى.أناض مذ نبين يتفض ل الله علهم مذفرنه فأعطى كل واحد منهم فكا كا من الناركايدل له خير مسلم 

00 مالقيامة أناس من الم منين يذنو بأمثالالجباليغفر هاش لم ويضعهاعل الهودوال: انصارى (معن أبىمومى لا تعر 

َُ كان اوم م القيامة بعث الله إلى كل مؤمن مذكا معه كافر فيقول الملك للمؤمن يامؤمن هاك هذا الكافر فهذا 
فداؤك من اثار) أى :فكا كك منها به يعىكان لك منزل فالتا لو كنت استحقيته دخلت فيه فليا استحقه هذا الكافر ا 

3 
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اسم 6ه ع مقمهة عه عر اه سا عام 


؟؟م/ 1 0 0 لقا امه ة نادى ماد من 4 2 لحْجْب 2 ااهل ع 0 ابصار؟ 1 عن تأطمة بذ بات 


تمد 0 6- تمام رك عن على 2 


-- 


ها امتسطظة ع سد هه ل سوعع 


0 كان يوم لقيآمة تادى متاد ٠‏ > غدل عمل لحن متت لل رايد من عفلة له ,لين مين 
ع نأنى سعد بن ألى فضالة -(ض) 


شه ه دوس و دده 


- إذاكاتت لفن ؛ 3 ساي 3 سفا دن خشب ل ه) عن أديان 


ضار كالفكاك لك من النار للأنك تجوت منه وتعين الكاة أرله فألقه فى النار فداءك (طب ك فى) كتاب (الكبى) 
والالقاب (عن أبى هريرة) رمز لحسنه 
(إذا كان يوم القيامة نادى مناد) أى من الملائكة » ونكر ه التعظم وزاده نبجيلا بقوله (من وراء الحججب) أى 
بحيث لابيصره أهل الموقف ريأهل امع )أى باأهز ل الموقف الذى اجتمع فيه الأولون والآخرون (غضواأبصا 
تكسوها زعن فاطمة بنت محمد حتى ثمر) أى ذه وحور إل الله افثمر فى سبعين ألفت جارية من الحور كن 
ابرق فى خبر وأفل المع م أهل الحشر الذى يجمع فيه الآولون .والاخرون والقصد بذلك إظهار شرِبها ونشر 
فضلها بين الخلائق فلا إيذان فيه بكونما سافرة كا قد يتوهم من الا بالغض ولاينافيه:و لكل امرئٌ هنهم يومئذ 
شأن يغنيه » لآن القعمد [سماعهم شر فها و إن كانوا فى شاغل (تمام) فى فرائذه عن خيثمة بن سلوان عن إبراهم ان 
عبد ألله الكوق عن العاس بن الوليد عن خالد الو اسطى عن بيان عن الشعى عن أبى جحيفة عن علقال ابنالجوزى 
موضوع . العبا سكذبهالدارقظى: ك) عن أبى بكرين عياش وأبو بكر بن أنى دارم وأنى العباس بن يعقوب عنإبراهم 
العببى عن العياس نز, الوليد عن خالد الواسطى فنفوته مر ذكر (عن على) سمحه الحا م وقال علي شرط مسلم 
فقال الذهىلاوالله بل موضوع والعباس راويه قالالدارقطنىكذاب انتهى وأورده فى المزان فى ترجمته وقال هذامن 
أباطيله ومصائيه وح ابن الجوزى بوضعه و عقبه المؤلف فل يأت بشىء سوى أن له شاهدا 
(إذا كان يوم القيامة نادى مناد من عمل عملا لغير الله فليطلب) أ ديد ووعيد (ثوابه يمن عمله له) أى يأ 
الله بعض ملائكته أن ينادى فى الموقف بذلك أو يحملهم خلفاء.بأن يقال لهم ذلك وإنل يقلحقيقة أويةولهربالعرة 
وتسمعه ملاشسكته فتحدثون به أو يلهمهم ذلك فبحدثوا نفوسهم به وفيه حجة لمنذهب إلى أن تحوالرياءحيط. العمل 
وإن قل ولايعتيرغلية الباعث زان سعد) وطةاته (عنأبىي شعيدين أبىفضالة) بفتح الفا ,المعجمةالخفيفةاللنصارئ قال 
فالتقريب صحابى له حديث ورواه أيضاالتر «ذىف التفسير وابنماجه ف الرهد بلفظ إذا جمع الله الناءر يومالقيامة ليوم 
لاريب فيه نادىمنادمن كان أشرك فعيل عله لله أحدا فليطلبثوابه منغيراله فان الله أغنى الشركاء عنالشرك انتهى 
(إذاكانت الفتئة) أى الاختلاف والحروب واقعة (بين) طائفتين أو أ كثر من (السلمين فاتخذسيفا من خشب) 
أى من ثشى. لاياتفع به ولايقطع فهو كناية عن العزلة والكف عن القتال والانجاع عن الفريقين قال الطبرى هذا 
فى فتنة نمينا عن القتال فيها وأهرنا ببكف الابدى والحرب:منها إذ لو كان الواجب فى كل اختلاف يكون بن 
طائفتين من المسلبين الحرب فنه وكسر السيوف لما. أقم حد .ولا أبطل باطل ووجد أهل الشقاق والنفاق سيلا 
إلى استخلال ماحرم من أموال الناس وسفك دمائهم بأن يتحزنوا علهم ونكف أيدينا عنهم ونقول هذه فتنة فا 
نقاتل فها وذلك مخالف بر خذوا علٍ للى أيدى سفهائم فتعين أن ل الآم بالكف إذا كان القتال علي الديا 
أولاتباع الهوى أوعصية (ه) وكذاالتر. رمذى (عن أهبان) لضم فسكون ويقال وهمانين صق الخفارى الصحانى روى 
حديثا واحدا وهوهذا وحسنه الترمذى وتيعه المصنفوسيه أنه دخل عليه علي بالبصرة وسأله الإعانة فةاللجار ينه 





والإلسس 


ا 


ا دم ا وأغتباقغ معحاء ل ؛ وأمور ل شورى ينسم فهر الأرض 1 
عه شاع زو عدم 4 عع عع 3 اه 1 0000 
0 من بط وإذاكات اوم أشرار ف » وأغتاؤ م خلا كم امور 3 م إل سام ٠‏ ف فبطن! للارض 


5-ئره 


حير د لم من ظهرها -(ت) عن ألى هريرة 
١م‏ - إذا كانت ء ص الرجل مانن ك0 يدل ا جاه يوم القيأمة َشَقَه قط - (تك) عن 
أ هريرة 1 
اس ف عع سات سا سسام ست لوس ا عر عل كه 
الام - إذا كانوا لاه قلا داج اثنآن دون الثالث - مالك (ق) عن ابن 


وار خشب عل !ب 22 > عهد 1 0 ة لذئب وه 
حجر روىالطبراق أنأهبان لما حتضرأوصىأن يكفن فى ثويين نكم فثلاثة فأصبحوا فوجدواالثاكعلي ري 

([ذاكانت أمرازك) أ. أى ولاة أمورك (خبارك ؛أىأ قومكم علي الاستقامة وتحرى طر يق العدل والبذل (وأغتياوكم 
سيحاء] () أى كرماءكم وأكرم 1 وتوسعة على امحتاج ومساهلة فى ااتعامل وعدم الالتفات إلى التافهات 
زراس لك توربج (شورى ب سا ع 5 ىء دون غيره ولا يستيد .رأى (فظهر الارض خير لم 
من بطنها) يعنى الحياة خير لم من الموت لسهؤلة إقامة الأوامر واجتاب المناهى وفعل الخير .فترداد 0 
(و! إذَا كانت أمراق وكم شراركم وأغنياؤكم خلاءكم , وأمورىم) مفوضة (إلى نسائكم) فلا درون :1ل ع رابين 
(فبطن الارض خير لكم من ظهرها ) أى الموت خير لكم من الحياة لآن الإخلال بالشريعة وإهمال إقامةنواميس 
العدل يخل بنظام العالم وحب الاستئثار بالمال يفرق الكلمة ويشتت الآراء ويهيجالحروب والفان ومالآةالتكفار 
على المسلمين وإفشاء الاسرار الهم وذلك بحر إلى فساد عريض فلا حرج فى تمنى الموت 'حيثذ إت عن أنى هريرة) 
قال قال رسول الله صل الله عليه وسل إذا مت فظهر الأارض خير لكم أم بطنها قالوا الله ورسوله أعل 00 
الرمذى غريب لانعرفه إلا من حديث صاخ المرى وله غرائب لايتابع عليها 

(إذا كانت عند الرجل:اهرأتان) أى زوجتان أو أ كثر فم يعدل بنبما) أو بهن فى القسم (جاء) 1 
(يوم القيامة وشقة) بكر أوله نصفه وجانه (ساقط) أى ذاهب أو أشل ولفظ رواية الرمذى فيا وقفت عليه 

من النسخ مائلقال انالعربى يعنى به كفة الميذانفرجح كفة الخسران عل كفة الخير إلاأن يتداركه الله بلطفه انتهى 
وعل ماهو المتنادر من ال على المقبقة كته أن النساء لما كانت شقائق الرجال وكانت الزوجة نفس الرجل 
ركه ولباسه وعطل واحدة من بدنهن جوزى بتعطول نصفه وفيه مافيه للزوم تعطيل رلعه لواحدة من أربع وثلاثة 
أرباعه ثلاثة فالاول آظهر فعدم العدل يينهن حرام فيجب القسم للعدد ولو نحو رقاء ‏ وقزناء وخا ئضن وانضتتاء 
ويجنونة لا خافها وحرمة وصغيرة لاتشتهى إلا لناشرة أى خارجة عن طاعته يأن تخرج بغير إذنه ومنعه العتع 
بلا عذر أو تغلق الباب دونه ولا يازمه الدسوية فى الاستمتاع كالباع لتعلقه بالميل القهرى إت ك عن أبى هريرة) 
بل رواه الاربعة جنيعا قال عبد الوق خبر ثابث قال ان حجر لكن علته أن هماما تفرد به وأن هشامًا رواه عن 
قنادة فقال كان يقال كذا ذكره فى تخريج الرافعى لكنه فى تخريج الحداية قال رجاله ثقات 

(إذاكانوا) أى المتصاحبون (ثلا) بنضبه خبر كان وبرفعه علللغة أكلونى البراغيث وكان نامة (فلا يتناجى) 
الف نقصورة ثاحة حلا بصورةياء أق لابتكم ا اا لال درا (اثنان دون الثالث) لانه يوقع الرعبى 
قلبه وفيه مخالفة لما نوجبه الصحبة من الآلفة والانس وعدم التنافر ومن ثم قيل إذا ساررت فى مجلس فانك فى 
أهله متهم ؛ وخصيصنالهى بما كان فصدر الاسلام حين كان المنافقون يتناجون دون المؤمنين: وهم؛ إذ لو كانوا 











مه مد مهد2 وله اوش رون اموس عه ره عاد 2وسا بريه 


- إذآ 0 ثلاثة فليؤمهم احدثم ٠‏ واحقهم فى الإاهامة اقروثم (حم م ن) عن ألى سعيد (عم) 


مدير اس سم مسج هر ه كول يبرو 3 1 م 2 2 مه مه م مره سروه # ه 
5 - إذا كانوا ثلاثه فليؤمهم أقرؤهم لكتاب الله , فإن كانوا فى القراءة سواء فا كيرمم سنا . فإن 


م 
ع عاد وومةه يورو اس مس 


ا ع ِ ع 
كانوا فى السن سواه فاحبمم وجها ‏ (هق) عن أبى زيد الانصارى (ض) 


> دء دور 81 امود وشا سووءه 


إذا كن الح ترك شكير نه مابين السماء والارض من َه (خط) عن أفى الدرداء اض) 
للسياق بلا موجوب ولا حجة إزاعه فى مشاورة المصطى صلي أب عليه وسل فاطمة رضى الله عنها عند أزواجه لآن 
علة النبى إبقاع الرعب والمصطق صل الله عليه وسل لايتهمه أحد على نفسه والنهى للتحرجمعئد انهو د فيحرم تناجى 
اثنين دون الثالث أى بغير إذنه إلا لخاجة . وقالفى الرياض : وفى معناه مالو تحدثا بلسان لا يفهمه زمالك) فى الموطأ 
(ق عن أبن عمر) ورواه أيضًا عنه أبو داود وقال قال أبو صالم قلت لابن عير فالآربعة قال لايضر 

(إذا كانوا ثلاثة) فى سفر أو غيره (فليؤءهم أحدم) أى يصلى بهم إماما روأحقهم بالامامة أقرؤه) أى أفقههم 
لآن الآقرأ إذ ذاك كان هو الآفقه بدليل تقديم المصطنى ص الله عليه وسلٍ لأبى بكر الصديق رضى الله عنه مع 
نصه علي أن غيره أقرأ منه هذا ماعليه الشافعية وأخن الحنفية بظاهره فقدموا الاقرأ على الأفقه ثم هذا لاينافى أن 
أقل الجماعة اثنان لآن ماهنا فى أقل الال رحم م عن أبى سعيد) الخدرى 
(إذا كانوا ثلالة فليؤمهم) نديا ( أقر ؤمم لكتابانه) أىهو أحقهم بالامامة رفان كانوافالقرأءةسواء فأ كبرهم 
سنا) وفى رواية سل نأقدمهم إسلاما قال النو وى معناه إذا استويا فى الفقه والقراءة ورج أحدهما بتقدم الإسلام 
أو بكبر سنه قدم لاما فضيلة يرجح" بها (فإن كانوا فى السن سؤاء فأحستهم وجهاً) أى صورة ويقدم عليه عند 
الشافعية الآانيب فالاسبق هجرة فالاحسن ذ كرأ عند الناس فالا نظف بدثاً ولياسا وصنعة فالاحدن صوناً وعئد 
الاستواء فى الكل يقرع (هق عن أبى زيد) تمرو بن أحطب (الآنصارى) وفيه عبدالعزيز بن معاوية غمزه الحاك بهذا 
الحديث وقال هو خير مشكر ورده ف المهذب بأن مس روى حديثًا بهذا الند انتهى وبه يعرف أن رمز المصنف 
اضعفه غير صواب وأن حم ابن الجوزى بوضعه تهور 
(إذا كبر العبد) أى قال اله أ كيرف الصلاة أوخارجها (سترت) أى لات تكبيرنه مابين السماء والا. ض) يعنى 
لوكان فضلها وثوابها تحسم الا البوو ضاق به الفضاء وقوله زمنثثىء) بيانلما قالة الطبى وغيرههذا تثبل وتقريب 
والكلام لابقدر بالمكابيل ولا نسعه اللاوعة و[ءسا المراد نكثير العددحتى لو قدر أن نكون تلك الكلمة جسيا 
تملا الآها كن لبلغت من كبرها ما :3 الجو وفيه نضل الشكير والح على الإكثار منه (خط ع نأب الدرداء) وفيه 
. إسحاق الماطى قال الذهى كذاب 
(إذا كبر الإمام) 2١7‏ أى فرخ من تسكبير التحرم (فكبروا) أيها المأدوءون(وإذا ركم فاركءو |) عقبه (وإذا سجد 


فاسجدوا) عقبه (وإذارفع رأسه هن الركوع فارفةوا وإن كلى جاك] فداوا جلوسً) يعنى إذا جاس للتشبد فاجلسوا . 


إذ المتشيد مدل وهو جالس أو المراد إذا جاس الإمام لعذر وافقه المقتدى ثلا يقوم على رأسه وهو قاعدي يفعل 
الأعاجم بعضها معلعض وهذا مندوب أو منسوخ كا ذكره البغوى كالحيدى لآن النى صلى الله عليه وسلم آخر ماصل 
قاعدا والناس خاقه قراما ودندن ابن الم على عدم نسخه بما لاينجع وقوله (أجمءون) هذا هو فى روابة البخارى 
بالرفع على أنه انأ كيد لضمير الفاعل فى قوله صلوا وفى : واية أجمعين بنصبه على الحال أىجلوساً مجتمعينقال الدمامين 
أوتأ كيدا لجاوسا وكلاهما لايقول به السصريون لآن ألفاظ التأ كد معارف أو عل :الا كيد نِضَمير مقدر منصوتٌ 


)١(‏ هذا الحديث غير موجود بنسخ المثن فتنيه أم 


3 





2 


08ت 


١م-‏ إذا 1 عدم _ كا 0 4 ل كاجته (ت) عن جار (ض) 


6س امه 


؟ مم -إِذا كب 8 0 أحد ١‏ - (طب) عن النعمان بن بشير (ض) 


سس سول سانا و 2 ةو 


0 إذا ءَََ عد إل نان قل 3 نفس 2 ل ع 3 ليرب كتابه فهو بجح - (طس) عن 
أبى 0 -- (ض) 


أى أعد 8 0 وأخذ منه منع قيام الخدم على رأس رم عبودية له لآن القيام على رأس الامام إذا مئع مع 
نه قيام لله فغيره أولى رطب أب أمامة) ورواه الشيخان بلفظ إنما جعل الامام ايوم به فلا تلفوا عليه فاذا 
ركع فاركدوا وإذا قال سمع انان حمده فقولوا ربا لك امدو إذا سجد فاسجدوا وإذا صإجالسا فصلوا جاوساً أجمعين 
(إذاكتب أحدك كتابا) أى كتاب مراسلة أو مبايعة أو منا كة أو نحو ذلك واحتال أن المراد ذلك وغيره 
حتى الكتب العلبية يبعده تعليله بأد أنجم لآضاء الخاجة فدل على أن المراد المراسلة ونحوها (فليتربه) آى فليذز 
على المكتوب مايسمى تراباً أو فليسقطه على الآراب ندبا إشارة إلى اعتهاده على رنه فى إيصاله لمقصده أو نحو ذلك 
وذعم أن المراد فليخاطب المكتوب إليه خطاب تواضع مناف للسباق (فانه أنجح لحاجته) أى أقرب لقضاء مطلوبه 
وفى روابة بدل هذا فان التراب ميارك وقد نظم بعضهم معنى الحديث فى قوله 
اكتيت الكعاب وثربنه 1 تيه أنجم 
: لقول النى لاحصابه تربوا كتبكم "ننجحوا 
وفيه رد على من كرهه من الكتاب حيث قال 
لا تشنه ما تذر عليه فكفاه هيوب هذا اطواء 
فكأن الذى تذن عليه ' جدرى بوجئة- المسناء 
قبل وحكمة التتريب أن التراب مطهر وخاقمئه الالسان والبه يود فأمر بتر يبهليتذ كر ذلك (ت)فالاستئذان 
من حديث حمزة ة عنأبى الزبير (عن جابر) وقال حديث 0 وحمزة هواان عبرو النصيىمتروك انتهى فءزو المصنف 
الحدرث لخر جه وحذفه ماتعقبه به هن 3 غير صواب وقد جرى على سئن الصدواب فى الدرر فقال عقب خريجه 
متكر وأفاد الزركثى أن أحمد رواه وقالأيضا منكر وقالالمصنف ورواه الديلئ وانن عدى وائن عساكر بألفاظ 
مقا ربة وأسائدها ضعيفة 
(إذا كتب تب أحدم إلى أحد) من الناس كتابا (فلييدأ) فيه ندب | (نفسه) أى يذكر اسمه مقدما على ١‏ سم المكتوب 
له تحومن فلان إلى فلان وإن كن مهينا حقيراً والمكتوب إليه نفما كيرا فلا بجرى على سئن العجم حك ببدأون 
بأساء أ أكابرم فى المكاتيب وبرون أنذلك منالآادب و[نا الآدب ما أ م نه أله اشارع ل م إن غاف وقرع محذور 
يمحترم إن بدأ بنفسه بدأ بالمكتوب إليهبدليل مارواه البخارى فى الادب المفرد بسند ّيح عن نافع كانت لابنعبر 
حاجة إلى معاوية فأراد أن يردأ بنفسه فل يؤالوا به حتى كتب بم الله إلى معاوية وفيه 3 غَنه أنه كنت إلى 
عبد الملك ليبايعه لعبد الملك أمير المؤهنين من ابن عمر سلام علبك (طب عن النعان بن بشير) وفيه بجهول وضعيف 
(إذاكتب أحد إلى إنسان كتابا) أى أراد أن يكتب له (فليدأً) فيه (بنفسه) م بالمكتو ب إليه لأانهمن التواضع 
إذا العادة جرت بتقدم التابع على متوعه ف المثى فكذا فى 0 (وإذا كتب) أى أثم الكتابة (فلييرب) كتابه ٠‏ 
(فهو) أى التتريب رأنجح) 0 أى أيسر وأحمد لقضائها رطس عن أى الدرداء) وفيه ا الجبائرى 
متروك ذكره الحيتمى وقال الْتخاوى أحاديث التثريب كلها ضعيفة . 








ع 3 3 ل 1 


3 2 3 2 5 
سي 00_01 

7 0 عع ع يزه 0 2< 0 000 5 3 : 0 
/ ذل كبن احدم وعم الله الرحمن الرحم» ف امد وال رحمن» - (خط)ف الجامع (فر)عن انس 


(ض) 
ا 0 


- 


وكام إذا كتبت ولسم الله اارحمن الرحم» فين السين فيه - (خط) وابن 0 عن زيد (ض) 
0 0 0 5 


“5 - إذا كيت قضع كلك عل اذك فَإنهُ أذ كر إل -اءن عسا كر عن أن (ض) 


0-2 0 عد ا وغة ول 2 


1م ]ذا كنع الحديمه ها كوه بإسناده ‏ دن بك حا كنتم شر كاء فى الجر , إن بك باعلا كان 


ا عليه رك فى علوم الحديث ؛ وأبو ليم اولان ع :عن علي (ض) 

(إذا كتب أحد بسم الله الرحن الرحم) أى أراد كتابتها (فليمد) حروف (الردن) بأن بعد بين الم والنون 
ويحقق الحم إشارة إلى أن بينهما محل الآلف اللفظية وحذنها من الخط أننا 
سببالخفرةك فى خبرء تأنق أى تجود. وبالغ رجل فى بم الله الرحمن ال 
إذاكجتم كتابا ؤودوا دم الله الرحن الرحم تقضى لكم الحوائج كففررضا ا 201 وق عر ار 1ك وهنا 
إشارة إلى أن مالصطلح من شق الخط فى المكانيات غير مستقبح فى كتابة ثىء من الكتتاب والسنة وكذا العلوم 
الشرعية فان القصد بها معر قة صفيع الآلفاظ وكيفية مخارجها وإظهار حزوفها وضبطها بالشكل والإعجام ومن ِ 
قالوا إعجام الخط بنع من استعجامه وشكله يؤمن هن استشكاله وقالوا رب عل لم تعجم فصوله فاستعجم محصوله 
والكتاب أهملوا ذلك إشارة إلى أبم لفرط إدلائهم بالصتعة وتقدمهم فى الكتابة يكتفون بالإشارة ويقتصرون 
على التلوج ويتجه عدم جواز ذلك فى القرآن بإ تنيهي قال ابن عرنى هذه الحروف ليس ا خاصية من حي شكوتها 
حروفا بل منحيث كونها أشكالا فلما كانت ذوات أشكال كانت الخاصية لاشكل فلهذا أمر بتديينها ومن ثم اختاف 
عملها باختلاف الاقلام لان الاشكال تختاف وأما المرقة فاذا وجدت أعباتها على أوضاعها متها أرواحها 
وخواصها فكانت خاصية ذلك الخرف بشكله وتركيبه مع زوجه وكذا إن كان الشكل مركاً من حرذين أو أ كثر 
كان للشكل روح ليس الروح الذى لاحرف (خط ف الجامع) بين أدب الراوى والسامع (فر عن أنس) قال 
الذهى فيه كذاب: 


عى وبجوف النون ويتانق فى ذلك فإنه 


مم فغفرله؛ وفى خبر الديلى عن أنسرفعه 


(إذا كتبت بم الله الرحن الرحيم فبين السين) أى أوضحها وبين ستها إجلالا لام الله وإعظاماً له وفى خير 
رواه الخطيب عن أنس جودوا السين هن سم الله تقعنى لكم الواح (خط) فى ترجمة ذى الرآستين الفضل بن سبل 
(وابن عساكر) فى تارعخه (عن ذيد بن ثابت) ابن الضحاك كات بالوحى (عن أنس) . 

(إذا كتبت) أى أردت أن الكتب فم نالك على أذنك) حال الكتابة أى اجعله بأزا أثها ما يلى الصدغ 
(فإة أنذكرك) أى اعون لك عل د كير ماك وعد[ إرشادى ابن عساكر فى تارخه عن أنس) قال 
كان معاوية كاتب الوحىإذا رأئ منالنىصلى اتعليه وسلم غفلة وضع القل فى فيه فقال يامعاوية إذاكتبت فضع الح 

(إذا كتبتم الحديث فا كتيوه بإستاده) لآن فى كتانته بدوته تلطا الصحيح بالضعيفت بل والموضوع فقع ' 
الزلل وينسب لارسول مالم يقل فاذا كتب بإسناده فقد بريٌ. الكاتب من عهدته كا قال رفإن يك) الحديثت 
(-ةا كم شركاء فى الآجر) أن روأه .هن الرجال (وإن يك باطلا كان زره عليه) أى على من تعمد فيه الكذب 
وَهذا قال ااشانعى رضىالله عنه : الدى يطاب الع ,لآ سند كحاطب ليل يحول <زمة حطب وفيه أفعىوهولايدرى 
وال الور ى السند سلاج المؤدن فاذا لم يكن .نك سلاح فم قال وال ابن المبارك طااب اعم بلا سند كراق 
الساج بلا سل وقد أكر م الله هذه الامة بالاسناد وجعله دن خصوصياتها هن بين العباد و ألهدهم شدة البح عن 





(م 6ه - فيض القدير ج )١‏ 





0 
مه عمو ع م سير امه 0 - 00 هه 5 اع اس مزه عر 


مم - إذا ا 0 العيد دم 0 لد ف ايل 5 1 لاه الله ارد ل ك2 ره عه ا 
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سد سس سس سه ره 200 وذ ار 
أعء نقعار 3 بتائر الورق 3 نَ الجر فار الغاصف - 


له رس عم كو 


7 - كن ف كين ل بلق نه نه -(ت حل) عن ابن عمر- (ح) 


ذلك حتى أن الراجد كت امدق م اثلاثين وخا يه تارم 4 0 ان حاتم الرازى 2 
فى أمة من الآمم منذ خاق الله آدم أمة يحفظون 5 ثار نبيهم غير هذه الآمة قيل له ريما روى أحدثم حديثا لاأصلن 
له قال علءاوم يعرقون الصحيح من غيره فروايتهع الحديث الواهى ليددين لمن بعدم رك فى عاوم الحديث وأبو تعيم) 
والديلى (وابنعسا كر ع علي ) رض لضعفه وليس بيضعيف فقط بل قال فى الميزان موضوع ر( إذا كثرت ذنوب 
العبد ولم يكن له من العمل) الصالم (ما يكفرها) لقلته وكثرتها (ابتلاه الله بالحزن) بالتحريك وفى رواية بلحم قال 
الحافظ العراق والاول الصواب (ليكفرها عنه) به فالاحزان والآا كدار فى هذه الدار رحمة منالءزيز الغفارومن 
ثم قال الصوفية إنما يحصل الحم والغم من جهتين التقصير: فى الطاعة والحرص علي الدنيا انتهى وأما حمل الحزن 
على الندم علي الخالفة فذير صواب لآن ذلك ليس ابتلاءا (حم عن عائشة ) قال المنذرى رواته ثقات إلا الليث بن أبى 
سلم وقال العراق فيه ليث بن أبى سام عتلف فيه وقال!لهيتمى فيه ليث وهو مد لس و يقي رجاله ثقات وقدرهزالمصنف الحسنه 

(إذا كثرت ذنوبك) أى وأردت اتباعها يحسنات لما أثر بين وفعل فاعل فى محوها والمراد الصغائر ( فاسق الماء 
علي الماء) أى ادق المستسق ولو كنت شط حو نهر أو بحر بذكره ليس بقيد بل لى توم أنه لوحازه بلا كلفة 
فلا أجر له فى سقيه وأولى من ذلك أن يقال المراد هوالاة الس وتتابعه أى اسق الماء على أثر سق الماء بلافاصل 
بأن يكون متتابعا (تتناثر) مثناتين ذوقبتين فنون أى فانك إن فعات ذلك "نتساقط (ذنوبك؟ يتنائر الورق منالشجر 
فى الرج العاصف) أى ااشديد وفيه ترغب دظم فنضل سق الماء ونفامة لشأنه والظاهر أنه لابتعين لذلكمباشيرنه 
بنفسه بل يكى كوزالماء ملكا له وتسبب فىتسيله بتحوأجرة وري ساإن كانت المباشرة لاتليى به (خطعنأنس) 
وفيه هبة الله بن موسى الموصلى قال فى المزان لايعرف وساق له هذا الخير 

(إذا كذب العبد كذبة ) بفتح الكافْ والنصب أى واحدة منبيا عنها (تباعدالملك) يحتمل أن أل جنسية ويحتمل 
أنها عهدية والمعهود الحانظ ( عنه ملا) وهو منتهى مد البصر أو هو أن ينظر إلى شخص بأرض مدتوية فلايدرى 
أذكر أم أنثى ذاهب أم آت وفى اصطلاح أهل البيثة ثلاثة 1 لاف ذراع وعند المحدثين أربعة آلاف والخاف لفظى 
لآن مراده الآواين ذراع العمل والثانى ذراع اليد ويظهر أن المراد بالميل هنا النكثير (من نتن ماجاء به ) أى من 
أجل نآن ريج مانطق به ذلك الكاذب من الكذب وف رواية لان عدى من نان ربحه فان قيل كيف يكون للقول 
راتحة قلنا تعلق الرواتح 0 وخلقها فيها عادة لاطبيعة فإذا شاء البارى خلةها مقرونة بالاعراض فتنسب البها 
نستتها | إلى الاجسام قال الطبى وإذا تباعد الملك هن نتن نحو بصل ووم وتأذى به فتباعده من الكذب أولى و أخذ 
من الخبرأ ن الملا تدرك من الآدى رحا خييثا عند 'نلفظه بالمعصية وهل هذهالريج 3 ية أم معنوية احمالانرجح 
بعضهم الآون ولا يقدح فيه عدمإدرا كنا لهالان لما كاقال!:نعربى حجابا على الانف جاعنا من إدراك نتنهيلأ كابر 
المؤمئين يدركونه حسيا ألاترى إلى خير أمدعن جاب ركنامع النىوصلي الله عليه وسم فارتفعت ريح منئنة 'ققال أندرون 
ماهذه الرج هذه دج الذين بغتابون الأؤمنين واد مله جمع صوفة أنه يتعيين على هريد كو صلاة 5 5 أنيطهر 
الظاهر والباطن ثثلا يؤذى أحدا مرى أهل الخضرة الإلهية من أتنياء وملامكة وأولاء بنئن ريحه المتولد 











لق" - 


01 ذا كنم فى - هر قا قرا المكك ُ التازل - أبونعيم عن ابن عيا بأس - (ض) 


- ع 


ساح عله ص مع سار ره ري 


كم 25-1 ى رجلان د دون الح حئ تتلطرا بالا أن قات ذاك ع رح 
17م 01 0 م 


من وت إذا نطق با لاحل فإن أ أدل الحضرة لرقة حجابهم وطهارة بواطهم يمون راتحة الخالفات 
ولهذا قال مالك بزدينار واللهلوكان 0 00 0 أ ى كانم اما ! 3 أن الس ادن من نان رع 
وقد تطابق علي قبح الكذب جميع المال والتدل قال فى التكشاف فقوله سب<انه وتعالى دوما مدنا مهلك أهله وإنا 
اصادقون » هذا دليل قاطع علي أن كنب ١‏ قيح عندالكفرة الذين لا 1 الشرع وواهية لاخطر بالهمألاترى 
أنهم قصدو َ قتل نى الله ولم يرضوا لانفسهم بكونهم كاذبين حتّىسووا للصدق خيرم حيلة يتخلصون ما عنالكذب 
اتتبى لتنيه م قال بعضهم العالم كله مشحون بالملائكة وأذيتهم وأذية مواطنهم وهى مساجدم النى يتعبدون فيها 
محرمة عليئافليس فالعالم موضع شبر إلا وفيه جبهة ملك يا يأتى فالءالم كله مسسجدهم فأذيتهم المعاصى ورج الذنوب 
وإ[كرامهم بكف الاذى عنهم وترك الكذب وكشت رد والقبائج ذالكف عن ذلك [ كرام للبلا الاعلى 
الجاورين للاقلوب والارواح والنفوس فءالم الملكوت والاجدام عام [ للك ١‏ ت) فالزهد (<ل) فترجمة ابنأبى 
داود (عن ابنعير ) قال ال “رمذق جمد غريب اغرد به عدار ر حدم ' ن هم 0 ى وعبدالرحم قال الدارقطنى متروك 
الحديث يكذب كاله ايبن عدى مئا كير ويه يعرف عاق رم رز المصذف لمسنه تبعا لتجو ا 

)6 ) إذا كره الاثنان المي َو استحاها فليستهماعلها) 2.2 أىإذا أراد كل من المتداعين فى ال:<ال ف أو : نوه أن ندا 


صاحيه قبله أوعكسه أ أقرع بنهما فن خرجت قرعته ب#قديم أوتأخيرقدم اواخرنديا وهذا #>لهعند الشافعية إذاتساويا 


ك3 نادلا عينا بعين وإلا بدىّ بالبائع ومن فى حكيه ندياً ( د عن ألى هرير رة) م (؟) (إذا ١‏ كنقت الشرمس) 
أوخسف القمر ( فصلوا ) لللكس.وف أو والخسوف ( آخ., صلاة صليتمرها من المكتوبة) فإن كان ذلك بعد الصببح 

مسار اوعس ١‏ و الله فأربع + وشكذا ؛ وهذا ل آر من أخذ به من الجنهدن بن (طب عن لحان ن بشير) 

(إذا كت فسفر ) طر بل أزقصير (فأقاوا المكث) اللمث والاتتظا ظار (فالمنازل) أى الما كن الى اعيدا ول 
فيها فى السفر لاحو استراحة والإقلال ص المكك فها بأنيكو ون بقدن الحاجة فقط لآن 1 إطالة الك فبائطو باد 
للسفر الذى هو قطعة من العذاب وقد يقل الزاد أ وتعرض قطاع الطر بق لافافلة وأشار بعَوَله فأقلوا إلى نعتن الثر 
للاستراحة فعلى أمير الئل أوالحج أن يرهم بالنزول فها على الوجه المعتاد ولا يكلف العا ا ا 
(أبونعم) والديللى رعن ابن :عباس) ويه امسن بن على الاغوازى قال ل الذهى! ع3 وكنة انا 0 

(إذا كنم ثلائة فلا يتناجى) قال العرط رطى الرواية المشوورة َلك مقصورة ثابتة ىاللاط شاقطةفىالافظ لااتقاء 
الا كن ُ خير بمعنى النهى و فى رداية مسم ب ألت وم فى واضة 0 التحادتك سر زدجلان) 26 
اثنان ما ففرواية (دون الآخر) بغير إذنه ففحرم فقديظن أنهما بريدانه فيح أو 1 وأنهما لم يشاركاه فى الحديث احتقارآ 
له وظاهره عموم النبى فى كل زمن خضراً أوسفراً وعايه الجهورر كا من م ين غاية المنع وهو أن نحدث ألثالك 
من يتحدث فعه كافعل ابنعمر كان يتحدث مععرجل خاء آخر بريد أن ناه فل يمل حت :دعا رابعا بأن يتحد 0 
الآخر وناجى الطالب للمناجاة فقال (حتى تختاطوا بالناس) ل 'تنضموا إليهم وتمترجوا ورتخدت إعضهم مع عض 
معلل اله بقوله (فا فان ذلك) أى 1 تناجى ى مع انقراد سه أن ذلك قالالزركثى 
أى هن جل وقد ات لكلم به مع حذف من رحن ثم لضم المثتاة كسر ال رالزاى ونفتحها.و ضم الراى أى ى يوقم ف نفسه 
مانحزن لاجله أىنسيه لما تقرر من أله ل عنه بمنا يؤذيه وذلك كله نان عن بقائه وحده فإذا كان معه 


0 هذان الحديثان لم يوجدا فى أ كثر النسخ وها فى خط اأؤلف 











- 


10 


ل 


ل 1 ف 0010 : 
1م - إذا لبتم ؛وإذا توضاام ‏ فابداوا عباتم -(د <ب) عن أبى هريرة ‏ () 


5 - إذا لَب الشميطان بأحد فى متام لا نحدَتُ به لأس - (م م) عن جابر - (صم) 


سمه مه 6ه عورد سمه لع عه م ووععاه «١‏ لهاع ع هوملع 


لم لوبق ل دواد تأيه 
)م - إذا لعن أخرهذه الامة اولهافن كم حد نأفقد كم ماازل لله عزوجل على -(ه) عن جابر- (ض) 
ََ 2 0 ه 3 مه اددموء 8222 هه 2 62 ع الى رهاس شاع موؤمرعه 


4 - إِذَا لق أحدة أعاه ليسم عليه » ون حالت بِيهما ترة » أو حائط . أو حجر ثم لقيسه 
عليه (دههب) عن أبى هريرة - (ح) 
غيره أمن ذلك وعليه يستوى فى ذلككله الاعداد كاذ كر هالقرطى فلا يتناجى أريع دون واحد ولا عشرة ولاألف 
لوجود المعنى فى حقه بل وجوده فى الكثير أقوى وإنما خص اثالث بالذكر لانه أقل ‏ عدد يتأت فيه ذلك المعنى 
ذ كره القرطى قال ابنعربى ومثله مالوتكام معه بلسان لايعر فه الثالك ول النهى غير مهم 5 كرتب علي 
إظهاره مفسدة (حم قات ه عزابنمسعود ا ورواه عنه أيضا أبوداود ولعله أغفله سهوآ (إذا ببستم أى أردتم لبس 
نحو ثوب فابدؤا بميامنكم (وإذا توضأتم)الوضوءالشرعى (فابدؤ )ندب( ميامتم )كذا فى نسخ الكتاب وهوااوجودفى 
خطه وفى زوابة بأبامتم قال التوريشتى والرواية الاولى هى المعتمد ما ولا فرق بين اللفظين من طريق العر بية فإن 
الايمن والميمئةخلاف الايسر والميسرة غير أن الحديثتفرد أبوداود بإخراجه ولفظه بيامشكم اتهى ورده الطيى 
بأن الموجودفأنى داودفباب النعال وشرحالسان للبغوى وشرح مسلوالمصابييح بأيامنكم قالوقدأخرجهأحمد يروايته 
عن أبى هريرة كذلك انتبى وذلك لآن اللبس والتطهر من بابالإ كرام والدين أولى كامس غير مرة قالالطيىوخصا 
. بالذكروكرر أداة الشرط ليؤذن باستقلالهما وأنهمايستو عبان جميع مايد خل فالبا ب أماالتوضؤ فقد م أنه فشيح لا بو اب 
الطاعاث كلها فيذ كر ه يستغنى عنها كوا كافى قوله الطهور شطر؛لإبمان وأمااللياس فللانه من النعوالممئن بها فى آية وقد 
أن لناعليكم لاا ا عار أن السثر باب عظم فى التقوى وذلك لماعصى آدم ربه عاقبه بإبداء السوءقو تزغ اللباس 
عنه واستدل به المالكية على أن لبس اذام فى اليسار أو لى لانه من الافعال التى تتنارل :الدين فنجعله ف ثهاله بيمينه 
إذ ليس من الأفعال الخسيسة فالحديثك يتناوله (د حب عن أنىهرير 3) قال فىالر .ياض حديث يح وتبعه المصنف 
فرض لصحته لسكن قال الذهى فالمهذب غريب فرده وقال المناوى حسن : 
(إذا لعب الشيطان بأحدك فى منامه ) بأن أراه رؤيا تحرنه أوخلط عليه فيه (فلاحدث ل الناس) ندباً لثلايستقيله 
المعبر فتفسيرها بما يزيده هما ويورثه غما مع أن ما من الشيطان أضفاث أحلام لاأثر له ولاعبره بتعبيرة بليفعل 
ماص من الامبتعاذة والتفل والتحول زم ه عن جابر ) قال قال رجل للنبى صلى الله عليه وس رأدت أن عنق ضربت 
فاطاتة فأعدته فذ كره قال الماوردى تمل أن المصطق صل الله عليه وسلعلم أن هذا المنام ف نالاضغاث بوحى 
أوقزيئة وأنا المعبرون فيقولون قطع الرأس يدل علىزوال نعمة وسلطان واختتلاف أحوالهوإن كانعبدا أوميضا 
أومدروناً يدل على عنقه وشفائه ووفاء دينه . 
(إذا لعن آخر هذه الأامة أولما) يعنى السلف الصالح ( فن كتم) حيتئذ (حديثا) بلغه عن الشارع بطريقةالمعتيرعند 
أهل الآثر ( نقدكتم ماأنزل له عز وجل على" ) فبلجم يوم القيامة باجام من ناركافى أ خباره(عزجابر)قالالمنذرى ضعيف 
(إذالق أحد 5 أخاه ) ف الدين (فليسم عايه ) من اللفاء وهو قال الحراتى اجماع بإقبال (فإنحالت بينهما شجرة 
أوحا تط) لفظ أنى داود أوجدار (أوحجر ملقيه فليسلعليه) ندبا وإن تكرر عن قرب قال الطبى فيهحث على السلام 
ان 0 عند كل تغيرحال و!-كلجاء وغاد وقالالمناوى قضية الام بالسلام عليه وإنقزبت مفارقته نيا وثالثا 
وأكتروقيل يث السلام رفع لشي ا لبان مؤنةوا كتسا بأخوة 0 عطية زده هب عنأبى هريرة )بإس'اد حسن 








2/2 


ع ع عاقهه وهملعه مده ساد اه ا لزوعخ عه ساءهة ع مما عمل وو له و2 ده و معز 4 ع 


807 - إذا لقيت الاج صلم 5 00 ومه ان 00 لك قبل ان يدخل بيته . فإنه مغفور له - 


رح 9 ابن حمر (ح) 
ل لوعرس ماده كير ار د مسلا ود - 
0 إذا لم يبارك الرجل فى ما جدله فى الماء والطين ‏ زهب) عن أبى هريرة (أض) 


- 


عا وجديو ناي وو جره اماع 3ع ساود ةودن ل ع 1 هامر 5 
- إذا ماتالميت تو الملا به دماقدم؟: و تقو لالناس «ماخلف؟ - (هب) عن أبىهريرة - (ض) 


2 د اعدف م 4 ره -5زهسسو مه مهؤة له 


اس عاد رن ول تير ولع نس عع بر سن 
- إذا مات الإنسان انقطع عله إلا من ثلاث : صدقة جارية , أو عل ينتفع به :او وَلدَ نا 


(إذا لقيت الحاج) بعد تمام حجه رفسم عليه وصالله) أى ضع يدك يده (وممه) أى اسأله ( أزيستنفرلك) 
إأن تقول أستعفل الله لى ولك والاولى كرن ذلك ( قبل أن يدخل بيته) أى محل سكنه فإنه إذا دخل انهمك غاليا 
فى اللذات وني لالشهوات (فانه مغفور له) الصغائروالكبائر إلا التبعات إذا كان حجه ميروراً كاقيده فىعدة أخبارفتاق 
الحاج والسلام عليه وطلب الدعاء منه مندوب ولقاءالااحبابلقاح الالياب وأخبار تلك الديار أخلى مر الاسمار 
وقدوم الحاءج يذ كر بالقدوم عل الله تعالى ؛ وظاهر الحديث أن طلبْ الاستغفارمنه مؤقت بما قبل الدخول فإن دخل 
فات لكن فى الإحباء عن مر أن ذلك عد بقية الحجة والخرم وصغر وعشرين من ربيع الأول انتهى وعليه فينزل 
الحديث عل الآولوية فالاول طلب ذلك منهحالدخولهفاعله تخلط أويلهو (تنيه» قال الإمام الرازى : المكمة فى 
طالب السلام عند التلاق والمكاتبة دون غيرهما أن تحية السلام طلبت عند ماذكر لانها أول أسباب الآلفة . ولا 
السلامة التى تضمنها السلام هى أقصى الآمانى فتنبسط النفس عند الاطلاع عليه أى بسط وانتفاءل به أحسن فأل » 
قال وقد كانالمصط صل الله عليه وسلم حب الفأل الحسنمع تضمن تحية السلام للتواضع وتجتب الكير مع التأنيس 
للوحشة واستالة القلب وسكون النفس للآتى ا فنفتح أبواب الموذة وتتألفالقاو ب لإتتمة)قال العراق : الخرو ج ١‏ 
المندوب لتلق الغائب وتشييع المساقر من نحو حاج وفازلاةتص حال ولابمسافة بل هو>سب العوائد واختصاص 
المثلق والمشيع عن بتلقاه أو يشيعه (حم عن ابن عمر) رمن لهسنة وليس ؟! قال ففيه تمد بن عبد الرحمن السلساى 
ضعفوه ومن جزم بضعفه الحافظ الهيتمى 
( إذا لم يبارك للرجل) يعنى الإنسان ( فى ماله جعله فى.الاء والطين ) أى فى الذيان مهما » وسبق أن هذا فى غير 
مافيه قربة وفها عدا هالابد منه (هب عن أنى هريرة) وفيه عبد الاعل بن أب المقاور تركه أبو داود 
(إذا مات الميت) من باب الجاز باعتبار ما يؤول إليه . إذ الميت لا يموت بل الحى” . قال الرمخشرىفى خير «فإنه 
قد يمرض الأمريض وتضل الضالةء» وى المشارف للمرض والضال مريضا وضالة زا وعليه يسمى المشارف 
للموت ميتا تقول الملائك) الذين يمشون معالجنازة أى يقول بعضهم لبعض (ماقدم) من الاعبالالصالحة أهو صالم 
فنستغفرله أملا ؟ أرهوآعجب لااستقهام أى ماأ كثر مالزمه من العمل الصالح أوغيره (و يول الناس) بعضهم لبعض 0 
(ماخلف) بشد اللام من التركة الموروثة عنه فالقصد به بيان أف امتام الملائكة إعما هو بشأن الاعبال واهتهام 
الورثة بما تركه ليورث عنه » وفيه رد علي بعض الفرق الضالة الزاعمين أنالموت عدم مخض وفئاء صرف » كذبوآ 
والله بل هو انتقال من دار إلى دار » وتغيير من حال إلى حال (هب عن أبى هريرة) وفيه يحى بن سا.ن الجعى . 
قال النساتى ليس بثقة وعبد الرحمن المحاربي له مناكير : 
( إذا مات الإنسان ) وفى رواية : ابن آدم (انقطم عبله) أى فائدة عمله وتجديد ثوابه يعنى لا تصل إليه فائدة ثىء | 
من عمله كصلاة وحج ( إلا من ثلاث ) أى ثلاثة أشياء فإن ثوابها لا ينقطع لكونما فءلا دائم الذي متصل النفع » 
ولانه لما كان السبب فى ١‏ كتساعا كان له ثواءها (صدفة) لفظ رواية مسلم : إلا من صدقة وتبع المصنففى إسقاطها 








-ع- 
يدعو له - (خد م م) عن أبى هر برة (ض) 


2ه مه ا هه 


ن اهل ١‏ من قن اعل ىه 4 وَإِنْ 


د بل عه زوه الا سه مو سار 


7 6- ذا مات 8 عرض عليه مقعدء ا 1 دثى : : 0 


- - 


2 0 ل ل لس سن دس سس مم مه عومد وهم 


0 
ص من أعل ا تار ف ن اهل دار ١‏ ال 1 : هذا نقددك عى م سعثتك ١‏ الله إليه م ان - (قىدت م( عن 
أبن عمر - م 
العايم م شر اا د عسل الى , وجامع الأصول ه والمشار غارق 0 الطى دوفو 0 71 لك ثلاث » 
وذائدة ال رير مزيد ترد براؤاعتناء بشأنها والاسة* 0 متصل تقديرهة ره يتقطع او ثواب أعباله من كل 2 وى كصلدة وزكاة 
وحج ولا ينقطع :وابعمله من هذه الثلاثة (جارية) دائمة متصلة كالوقوف المرصدة فيدوم ثوابا مدة دو امها (أوعلم 
ينتفع به ) كتعليم وتصندف م الك والتصنيف أقوى لطول بقانه على 6 ال مان لكن درط لعض شر اح مسم 
لدخول التصنيف فيه اشهاله على فوائل ا على مافى الكتب المنقدمة فإن م شتمل إلا علي تقل مافها ذهو تحير 
الكاغد فلا يدخل فى ذلك وكذا التدريس فإن م كن فى الدرس زبادة تسثفاد من الشيخ مزيدة على مادونهالماضون 
لم يدخل . وما أحسن ماقيل 
إذا لم يكن فى مجلس الدرس نكتة ه بتقرير إيضاح مكل صورة ٠‏ وعزوغريبالتقل أو حل 0 
أ اشكال ابدته نجة فكرة هم فدع سعيه وانظر انفسك , 5 ه ولا شركن ذالترك أقبح خلة 
قال المتذرى : و''سخ العم النافع : له أجره وأجبر عن قرأه او 35د أو-عمل به مايق خطه ء ونا. سخ مافيه [ثم : 
عليه وزره ووزر ما عمل به مابق خطه (أو ولد صالح) أى مس ( يدعو له ) لانه هو السبب اوجوده وصلاحه. 
وإرشاده إلى الهدى . وفائدة تقييده بالولد مع أن دعاء غيره يافعه ريض الولد علي الدعاء للوالد . وقيد بالصالح أى 
المسلم لآن الاجر لاحصل من غيره وأما الوزر فلا يلحق الاب من إثم ولده ثم إن هذا لايعارضه خير : ٠ن‏ 
سن فى الإسلام سنة حسئة فله أجرها وأجر من عمل بها إلى بوم القيامة . وخبر : أربعة تجرى عليهم أجورثم بعد 
الموت : المرابط الح . وخر : من مات يتم على عمله 3 المرابط لآن الدنة المسسدرنة من جملة العم المنتفع به . وهعتى 
خبر المرابط بوجه ةا فإن ثواب عله الذى قدمه فى حاته ينمو له إلى نوم القيامة أما هذه الثلاثة فأعيال تجدد بعد 
موته لاننقطم عنه لكونه سيآ لها فإنه تعالى ,ثيب المكلف بكل فل يتوقف وجرده 5 دا على كسبه سواء فيه 
المباشرة و ف وما يتجدد حالا خالا من مناقم الوقف . ويصل إلى <.1١‏ ت<تمين من نتان فعل الواقف واستفادة 
المتعلم و 0 المتقدمين وتصانيفهم توسط 3 وصالكح ا تأعمال الولد نيعا أو وجوذه 1 هو مسيب عن ذففل 
الوالد كان ذإك 0 لا<تابهم غير منقطع عهم و بدأ بالصدقة لآن المال زيئة الدنا والنفوس هتعاقة حبه فإيثار © 
:. 0 عنه لله آية صدة 0 بالعلم ا 5 معها فى عموم مافعه وجموم مناقبه وتم بدعاء الولد ننيمهاعلل 
ل اقرف الاعمال التقدمة لاينكر؛ ولانها أرجح من الاعبال القاصرة قال التووى . وفيه ب ل على حة الوقف 
0 ثوابه ؛ وبيان فضيلة العأ والح على الإ كثار جه والوفية فى- ترريثه بتو العلم ولصنيف ا ينبغى 
أن تار دل العلوم الأنفع فالأنفع » وأ الدعاء يصل 8 ايه إلى المت وكذا الصدقة ا إجاع 0 قضاء 
لكر دم اسلا ركنا بيهريرة) + زإذا مات د أحدك ) أج ها المؤمذون الأبرار والكافرون الفجار 
عصاأة الأؤمنين كه (عرض عليه مقعدم) أى حل قعوده من الجنة 3 النا ران تعاد الروح إلىيدنه 5 3 لعض منه 
يدرك اي منه وشاهده « الثار يعرضون علهاغدوا رعشياء وقيل العرض إنما هو 2-0 
لا الاشا أ ودجح ابن حجر أن :الع رض يشخ زعا فيالروح حقيقة 5 عامسل : له من البدن (بالغداة والعشى) أى وقتهما 
(إنكات من أهل الجنة ف ن أهل الجنة وإن كان من أهل النارفن نأها ل النار) أى [ ن كان من أهلالجنة مقعده ١ن‏ مقاعد 








اسيم 


رده مسيم بير - 


هم - إِذَا مات صاحبم قدعوه لاقمو فيه - (د) عن حائشة (صم) 


0 2 مء هدس ده 


١‏ مقت إذا مخضا صَادبَ ع فقد فح و قْ 0 فح - (خط فر) عن أن رح) 
أفل الجنة يعرض عليه وإن كان ه نأهل النار فقعده دنهتناعد أهل الناريءرض عليه فلي سال+زاء والشر طمتحدين معنى 
بل لفظا ولاضير فيه بلى يدل علىالفخامة (ثم:يقالله منقبل الله) أى يأمراله الملك أومن شاء من خلقه يقولله ذلك 
(هذا مقعدك حتى يبءنك الله إليه) أى إلى ذلك المقعد (يوم القيامة) أى لا تصل إليه إلا بعد البععث وحة.لى رجوع 
الضين ىا كد13 قرره التوريشتى . وقال الطيى : وز كو نمعناه فن كان من أهل الجنةفيبشر با لا يكنه كنبه 
ولا متهن قدنء , و إنكان من أهل النا فالس لان هذا القول طليعة تباشير السعادة الكبرى . ومقدمة بتاريخ 
الشقاوة , لآن الشرط واازاء إذا اخدادل الجر زاء علي الفخامة قال: والضمير ف إليه يرجع إلى المقعد . فالمعى .هذا 
مقعد يستقر فيه 3 عق إلى ثله من اللتة 1 والثار» كقوله لعالى « هذا الذى رزفنا منقبل » أى مثل الذى أويرجع 
إلىالته أوإلىلقاء ايه أو إلىا نحش رأى هذا الآنمقعده إلىيوم الحشر فترىعندذاك كرامة أوهوانا :نش عنده هذا المقعد» 
وفيه إثبات عذاب القر “1 عرعن مقعده من النار عليه : نوع عظيم من العذاب اق تاه عن أبن عير )بن الخطاب 
(إذا مات صاحكم) أى المؤمن الذء ىكاتم تصاحونه لقراية أو 00 ا صداقة أو تحوها (فدعره) 
اتركوه من االكلام فيه بما .يؤذيه لو كان حيا : ولما كان الترك قد لايستازم ترك الوقيعة قال (ولا تقعوا فيه) أى 
لالكلموا فى غرضه بسوء ولا التكاموا بعده بثىء من أخلاقه الذميمة فإنه قد أفضى إلى ماقدم . وغيبة الميت ت أفظع 
مل غية الى ى لآنه رجق است<لا له مخلاته وزعم أن المراد اتركوا محبته بعد موانه ولا تقلقوا | قلويم به بك 
تجلوا المصية والتكاء عليه والتءزية : بعيد من الساق ؛ وقد ورد فى عدة أخا ار الكف عن مساوى 0 مطلقا 
فتخصيص الصاحب للاهتتام وبيان أنه بذلك أ<ق (تنيه) زعم بض شراح المصابمح أنه أراد بالصاحب نفسه ؛ 





وعنى شوله : فدعوه أنه لايؤذى فى عشرتة وأهل ائنتة وآن مق دكا م فيهم اللا ريازد تكاف (د 
عن عائشة) رصن ل عل فقد قال العراق : إستاده جيد 
. (إذا مات صاحب بدعة) أى مذمومة ة بأن لم الشبنهق ها أضا ك3 لعل الشرع ر نقد فاح ف الإسلام فتتح ) أى 
أغاق باب الضرر عن الناس .سما إن كان يه ارقت باب النفع » فهو استعارة » وذلك لآن موته راحة للعباد 
لإفتائه لحم وللبلاد والشجر والدواب »لان ظهور البدع سبب للقسبط ؛ فإِذًا مات جاء الفتهح لللانام والانعام ؛ ومن 
ترك الامباع وآثر الابتداع وعدل عن «نهج جماءة الإمان وآثر الإصرار على ااطفيان وانبمك فى ثمرات الضلال 
وجانب أهل الكال:: دق أن بكرن واه حا ٠ن‏ أأفدتوحات » ورحة ءن الرحمات » فذلذلك كان موته عند آهل 
الإسلام كفتيح المدائن العظام . والمبتدع يروم هدم قواعد الدين وإفساد عقائد المسلبين فضرره كضرر الكافر بل 
ان 2 يسثر عداوته ويقاءل أهل الا سلام ؛ مخلاف الكافر وأ شد جال الإسلام أبو المظفر السمعالى : 
سك حبل الله واتبع الحدى + ولا تنك بدعيا لعلك تفلح ٠‏ ولذ بكتاب الله والسان الى 
أتت عن رسول الله تجووتريج - ودع عنك آراء الرجال وقوم + ققول رسول الله أزى وأشرح * 
ولا نك من قوم تلهوا بدينهسم ه قتطعن فى أهل الحديث وج 
إذا ما اعتقدت الدهر ياصاح هذه 2 مازع على خير تبيت والصبيح 
زتنيه4 المراد بالبذعة هنا اعتقاد مذهب القدرية أو الجبرية أو المرجئة أو المجسءة وتحومم فان البدعة خمسة 
أنواع : محرمة وهى هذه : وواجبة وهى أصب.أدلة المتكلمين للرد علي هؤلاء وتعلم الندو الذى به يفهم الكتاب 
والسنة ونحو ذلك وفندوبة كإحنواث #>ورباط ومدرسة دل [خنان 1 يدود السدر اقول ما شرع 
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سسة 1ه مارم ماه دور مر 1 0 ص ارة 


إن اد را الح 6ل اسيل 01 *: قبظتم ولد 0 فيةولون : لتم » فيقول م 


0 


سس سد اعم دمو عر دده سق ار رةه ما وعومم سور عاو دم 


لمرة ثؤاده ؟ فيقولونَ : 1 عم » فيقول :أذ قل عبدى ؟ فقوو 0 وارجع »مول الله تعالى : 


ده و- هده 


انوا لعبدى ينا فى جه » ومعوه يت لد - (ت) عن أن مودى -(ح) - 


0 


م 1 ذا مدح اومن فى وجوو رب ألما فى َه إل ل 0 0 بن ذيد (ض) 


مسجد وتزويق:مضصحف ا الال عقب صبح وعصر )١(‏ و توسع 1 ليق مأكل , كت 0 1 
ولبس طيلسان وتوسيع أجام(")ذكره النووى فى تهذيبه (خطعن أنس) قالخخر جهالخطيب الإستاد يح وان منكر 

(إذا مات ولد العبد) أى الإنسان 2 أت (قال الله لملانكته) الموكلين بقبض الارواح ( قعنتم ولد عبدى ) 
أى روحه (فيقولون أعم فيقول 0 كرة قؤاده ) أى تنيجته كالقرة 'ننتجها الشجرة ( فيقولون لعم فقول ماذا 
قال عبدى فيقولون حمدك واسترجع) أى قال إنا لله وإنا إلِه راجعون . قال الطيى : :رجع السؤال إلى 'ننييه الملا بك 
على ما أراد الله من التفضل على عبده الحامد لاجل تصيره على المصائب وعدم لثسكيه بل إعداده إياها من النعم 
الموجبة للشكر ثم استرجاعه وأن نفسه هلك لله وإليه المصيرء وقال أولا : ولد عبدى : أى فرع تجرته ثم ترق إلى 
ثمرة فؤاده أى نقاوة خلاضته فان خلاصة المرء الفؤاد والفؤاد مما يعتد به لمكان اللطيفة النى خلق لما خقيق لمن 
فقد تلك النعمة فتلقاها بالمد أن يكن هو مموداً حتى المكان الذى يسكنه ولذلك قال (فيقول لله تعالى) لملامكته 
ران شاد من خلقه (ابنوا لعمدى با فى الجنة ) يسكثه فى الآخرة (وسموه بيت امد ) أخذ من تسميته به أزن 
الاسقام والمصائب لايثاب علها لانها ليت بفعل اختيارى بل هو على الصبر وهو ماعليه ابن عبد السلام وان 
القم قالا : فهو إنما نال ذلك البيت محمده واسترجاعه لامصيته؛ وإنما ثواب المصيية يكفر الخطايا لكن الأاصح 
خلا (يه) ظاهر ترتيب الام ببناء البيت علي امد والاسترجا 0 أنه لو أى بأخدها دون - لابن له 
ثىء وعَليه فكان القياس فى وجه النسمية لك قال موه بيت المد والاسترجاع ؛ لنكن الاقرب أن الخصلة الى 
إستحق بها ذلك [ نما هىاحمد . وذلك الاسترجاع معه '.التتمة والرد.ف بدليل إفراده بالنسمية لانتمة) قالالمصنف 
موت الأولاد فإذ الا كياد ومصابهم من أعفم “صاب وفراتهم يقرع القلوب.والارضال والأعصاب » ,اله من 
صدع لايشعب بوهى القوى ويقوى الوه ويوهن العظ ويعظم الوهن مر المذاق صعب لايطاق يضيق عنه النطاق 
شديد على الإطلاق لاجرم أن الله تعالى حنث فيه علي الصبر اجميل ووعد عليه بالاجر الجزيل ونى له فى الجنةذآك 
ال الجيل رت وكا الطبالدى والطبرانى والديلى فى سند الفردوس ( عن أو هودى) الأشعرى قال الترمذى 
خسن عات اراق مد الله لف فق زمرو سه وار ]هناها ابن حبان والإمام أحد والييق. وغيرمم 

( إذا مدح المؤمن فى وجهه وبى الإسلام فى قلبه ) أى زاد إيمانه لمعرفة نفسه وإذلاله لها فالمراد المؤ من . 
الكامل:الذى عرف نفسه وأمن علها من نحو كير وعجب بل يكور ذلك سيآ لزيادته فى العمل الصالح 
المؤدى ازبادة إيمانه ورسوخ إيقاءه ‏ أما هن ليس ببذه اصفة فالمدح عليه هن أدظم الاذات المفضية بإعانه إلى الخلل 

)١(‏ قوله ومباحة : كااصاطة الم : ااصاطة المذكورة بدعة مكروك لآثم| مخالقة لاسئة 0ك ترك آله الة عقب الصلوات . قال ابن 
الحاج فى المدخل : ويتبفى له ب أى الامام ب أى ينع مأسدة بوه من الهالغة بعد ملاة الصبح وبعد صلاة العدمر وبعد صلاة اجبعة بل زاديمضهم 
فى هذا الوقتنمل ذلك بعد الصلوات السو ذلككله دن البدع و«وضع الماغة فى النرع ا هى عند لقا. الل لآخبه لافى أديار الصلوات الخس 
وذلك كله من البدع ليث وضعما الششرع نضعبا فينهى عن ذلك و يزجر فاتله لى أفى .ن خلاف الستة اه من مدخل: الشرع الشريف ص 16م 
ج 7 طبع مصر (؟) قوله وتوسيع جام :هو من الاسبراف المهى عنه وحكه الكراهة كتطويل الازار هن الكعبين إن كأن من غير خيلاء 
وإلا فيحرم: كم هو مقرر فى الشرع الشر يف 0 
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ا 
مومه ١‏ لس 


65م - إذا | مدح القامق عضب اذى ؛ وأهتذ لذاك اعرش - ابن أبى الدنيا فى ذم الغبية (ع هب) عن 


أنس (عد) عن بريدة (ضن) 


ا و 00 


/ذةم- إذا 6 يلد( 0 فيا لان ول تدخلهاء ع السأ طن ظَّ أله 000 -4 ف ا 
(هب) عن أنس (طر 0 


سس همع 2ه ممه رو مومه ذه ونه سم عسلرهة 


- إذا س زم باه ل الشرة 1 يها 00 تطفا 0 مر 7 1 5 صن نس (ض) 


الذى ورد فيه خير 1ه رن سه قال فى 31“ ذاه 5 الله أن نّى عليه بوصف 
لايشبد: من نفسه , وأجهل الناسن من ترك يقين فاعندة 0 ماعند الناس والزهاد إذا مد<وا انقبضوا لشودم الثناء 
من الخلق ؛ والعارفون إذا مدحوا انبسطوا لشبودهم ذلك دن الك الحق (طب ك عن أسامة بن زيد) قال العراقى : 
سئده ضعيفت ٠‏ 

(إذا مدح الفاسق) أى الخارج عن العدل والخير وحسن زيادة الخاق والحق لان الفسق خروج عن مخيط 
كالكام للثمرة والجحر للقأرة ذ كره ار راق (غضب الرب) 0 عجانيته وإبعاده فن مدحه فد صل ما امن 
الله به آن يقطع وواد من حا اله مع مانى مدحه من تغرير من لايعرف حاله وتزكية من ليس لما بأهل : والإشعار 
باستحسان فسقه" وإغراثه عَلِى إقامته . وظاهر الحديث يشمل مالو مدحه بما فيه كسخاء وشجاءة ولعله غير مزاد 
(واميز) أى ترك (لذلك) أ أى لغعضب الرب ا واهيزازه عبارة عن أص عظم وداهية دهياء : وذلك لانفيه 
رضا بما فيه دخط الله وغضبه » بل يكاد يكون كفراً . لانه رما يفضى إلى استحلال ما حرم الله وه.ذا هو 
الداء العضال لآ كثر العلناء وااشعراء والقراء فى زمانناء وإذا كان هذا ْ مدح الفادق . فكيف من بمدح الظالم 
وبركن إليه وقد قال تعالى « ولاتركنوا إلى الذن ظدوا فتدسك؟ لاي انه متارل راط ف 
هوام والانقطاع إلهم ومصاحبتهم والرضًا بأعام م د [أعم والاذى م ممم (ابن أىالدنيا) أبو بكر القرثى زف) 
كتا ب (ذمالغية ؛هب) منحديث أىخاف (عن أس) وأنو اق هذاقالالذهى قال يحى كرذاب : وقالأبوحاممنكر 
الحديث ؛ وقالانحجرى الفتح سنده ضعيف (عد عن بريدة) قال العراق : وسئده ضعيف » وف ايز ان : خبر منكر 

(إذا «ررت) من المرور (؛ ريه ة) في حال سيرك رليس فبها ساطان) أى حام وأضل السلطنة القوة ومنه السلاطة 
الحدة اللسان (فلاتدخلها) فإما ٠ظنة‏ البغى والعدوان واام جارج وهن لغى عليه فبها 2 بحد ناضرآ وإذا نبى عن عرد 
الدخول فالسكنى أولى ودلله بقوله (إعنا السلطان) أى الاك رظل الله) أى يدفع , به الأذى عن الناس؟ا يدفع الظل 
أذى <رالش.س زورعه فى الارض) أى يدفع به يمع كا يدقع العدق بالرج »؛ وقد استتوعب انين الكلمتين نوعى 
ماعليه الوالى عه : أحدهها 00 0 الظالم لان ١‏ الظل 5 إليه مز ل وااشدة والثانى إرعاب العدو لي تدع 
عن أذى الرعية فيأء نوا ؟كانه من ااشر؛ والعرب تكنى لت عر ن الدقع والمنم » قالالماوردى : وبالسلطان حراسة 
الدن والذب عنه ودفع الادواء عنه ؛ وروى ااطبراتى عرو بن العاص قال لابنه : سلطان عادل خير هن مطر 
وابل ؛ وسلطان غشوم خير من فتنة 'ندوم ؛ وزلة الرجل عظم , يحبر »ا وذلة اللسان لاتق ولا تذرء يابنى : استراح 
من الاعقل له : فأرسلها. مثلآ اه : وفى قوله فى الاارض : إشارة إلى أ ن الإمام الاعظم لا يكون فى الارض كلها 
إلا واحداً ؛ وهذا قل فى <د؛ تر : إذا بويع لخايةتين فافالوا الآسذر :هما زهب عن أأس) بن مالك وفيه الربيع 
ابن صبييح قال الذهىي ضعرف » ومن 7 أطلق آلسخاوى على الحديث الضعف 

(إذا مررتم أهل الشمرة) يكدمر المعجمة وثدّ الراء : أى بأهل النشاط فى الشر (فسلموا علهم) ندبا (تطفأ) ممنناة 


(85 - فيضالقدير اج )١‏ 
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- إذا ردم براض أ لجن روا ؛ قالوا : وما رياض اله ؟ قال : حاق الذكر (حم ت هب) - 


عن انس 1 1 
م إذا را م برياض اَل روا ا ا لجن ؟ قال : اس الْعلم _ (طب) عن 


ابن عباس - (ض) 


> سس ولره موده موسر 1 مم 


١5م‏ - إذا ورم برياض الجن فرعو 1 :وم أر, بض َه ؟ قال . :لاجد قبل: :وم | الرتع ؟ 
2 2 
د 


]| سضة ة مر - - 
قال : سبحان الله » وام داك 


- اه 


0 
- 
دار 
أللّه » 


والله 0 -(ت) عن أنى هريرة 


فوق أوله بضيط المؤل ف أى فإنكم إن سلتم عليهم تمد (عنكم شرتهم ونائرتهم) أى عداوتبووفتتهم والنائرة العداوة 
والشحناءك فى الصحاح مشتقة منالنار ؛ وفيه سعى ف إطفاء النائرة : أى تسكيين الفتنة ؛ وذلك لآن السلام أمان فاذا 
سليت وردوا فيردّم حصل الآمان منبم ؛ ولآن السلام عليهم يؤذن بعدم احتقارهم فيكو ن سيا لسكون شرتهم » 
قال لقهان : بابنى إذا مررت بقوم فارءهم إسهام الإسلام السلام ؛ لكن ينبغى مع ذلك الحذر من مخالطتهم والتاطف 
قَْ يجانبهم .قال الجئيد : دخات عل السرى” وهو جود بنفسه خلست وبكيت فسقطت دموعى على خده ففتح عينيه 
ونظر إلى ؛ فقلت أوصنى ؛ قال لاتصحب الاشرار ؛ ولاتششتغل عن الله مخخالطة الأخياز (هب عن أنش) قال شكا 
أوان النى صل الله عليه وسل ليه فقالوا : إن المنافقين يلحظوننا أ ؛ ويلفظوننا بألستهم فذكره. وفيه أنان 
ابن أبى عياش ) قال فى الكاشف : قال أحمد : هتروك» وفى البزان عن شعبة : لآن يزتى الرجل خير من أن بروى 
عه مالا أصل ل 
(إذا مررتم برناض الجئة) جمع روضة وهى الموضع المعجب بالزهر سميت به لاستراضة الماءالسائل الها (فارتعوا) 
أىئ ارتعوا كيف شم وتوسعوا فى اقتناص الفوائد (قالوا) أى الصحابة أى بعضهم (ؤمارياض الجنة) أى ماالحراد 
بها (قال حاق 4 ) بكسر ففتتح جع حلقة 6 فسكون وه جاعة منالناس يستديرون لحلقة لباب وغيره والتحلق 
نفعل مها وهو أن يتعمد ذلك: قال الطيى : أراد بالذكر التسيع والتحفيد ؛وشبه الاوض فيه بالرئع فى الخصب . 
وذلك لآن أفضل ما أعطاه الله لعياده ف كد الذكر وأنضل ما أعطاهم فى العقى النظر اليه سبحانه : فذكر الله فى 
الدنيا كالنظر اليه فى الآخرة فالذا كر له بلسانه مع ضور قلبه مشاهد له بسره ناظر اليه بفؤاذه ماثل بين يديه بيدنه 
فكأنه فى الجنة يرع فى رياض قال النووى كا يستتحب الذكر يستحب الجاوس فى حاق أهله وقد تظاهرت علي ذلك 
اللادلة (حم ت هب عن أنن) قال الترمذى حشسن غر يب إه وتبعه المصنف فرمن الحسئه 
( إذا مررتم برياض الجنة فارتعوا قالوا ومارياض الجنة قال مجالس العلم ) قال القرطى أرادٍ مجالس عل الحلال 
والحرام وقالالغزالىأراد مالسل الآخرة ودوالعل , بالله وآناته وأفعاله فخلقه وقد تصر فوا فيه بالتخصيص قشهوده 
من إشتغل بالمناظرة مع لادوم فى المسائل فيقال هو العالم على الحقيقة وهو الفبجل فى الهلم فكان سيا مهلكا لخلق 
اكثير مم إنه فر الرياض هنا حاو قى العلم وفهاة قله ماق الذكر ونا يأق لسبحان الله الخ ولا مائع من إرادة الكل 
وإنه إنمنا ذكر فىكل حديث بءضا لآنه خرج جوابا عن سؤال معين فرأى أن الآولى حال السائل هنا حلق العلم 
وم حاق الذكر (طب عن ابن عباس) قال اطيتم ى فيه رجل لم اسم 
(إذا مررتم برياض الجنة فارتءواء إلى وما رياض ا المساجد قبل وما الرئع ؟ قال سبحان الله واتهد 
لله ولا إله إلا“الله والته أ كبر) أى وتعوها هن الاذكار وأص تايا ادتياما با لكوم الباقيات: الصالحات وتنيهانها 











- 1) - 


م َه 6س رغره 08 000 و 


؟ثم 5 0 ادع و ف دا 3 سوق ومع د ل لسك ك عل لعاهات كذه ع امقر 0 


(ق ده) عن م سى (حد) 


مهاس 4 مه مدهو 2خ 28 د سق 01 


22525 ده 


]د في رجا فوع فسل رجل من الذنَ سروا عَلّ الجبلوس ورد من هولاء وَاحد 0 َن 


ال ا 6 20 


مؤلاء وعن هؤلاء 8 (<ل) عن أنى سعيك 


ل ع ا ٠‏ قال الطرى وتلخيص الحديث : إذا هرركم بالمساجد فقولوا هذا | الول : فلا وعد راس 
الجية 0 المساجد بثاء عل أن السادة فا سرب للحصول قَّ ر رياض المية 2 : روعيت ار 4 ة لفظا ومعق ف 2 
الزتع مو م القول . لآن هذا القول سببانيلالثواب الجزيل ووسيلة إلى.الفوز النبيل . والرئع هايا فقولإخوة 
وسف وترالع در ال دع فى أكل الفوا كه والمستلذات والخروج إلى اللزهة فى الآرياف والمياه كعادة 
الناس [ذ١‏ خرجوا إلى الررا الورك 2 واستعمل ف الفوز بالثواب الجزيل وقال غيره شبه حلق الن كر 
والعلم برياض الجنة لانه تعالى وصفف أهلها أ باهم يؤتون مايشتهون فكذا حلقها يوتهم اسه أفضل مايعطى السائلين 
ولانه معىالجنة رحمة وقال المصمطنى صل الله عليه وسلنى ال سالن كر : مااجتمع قوم بذ كرو نال إلا غشيتهم الرحمة 
«الحديث» فك أن مجالسالد كرأما كن الرحمة فالجنة مواضع الرحمة ولآنأهل الجنة تطيب حياتهم وقلوبهم بقرب الله 
فأهل جالس الذ كر تطيب قلوبهم بذ كر اه وقال بعض العارفين فى الدنيا جئة هى كالجنة فى الآخرة فن دخلهاد ل 
تلك الجنة بريد هذه الجالس لما يدركون فا من مرور القلب وفرحه بذ كرالرب وابتهاجه وانشراحه ونوره حتى 
قال عض من ذاق هاتيك اللذة : لوعم الملوك بعض مان فيه من النعيم لجالدونا عليه بالسيوف » وقال أغر : إنه 
نير بالقلب أوقات إن كان أهل الجنة فى مثلها إنهم لنى عبش طيب . وكا حث الشدارع على حضور حلق الذكر نفر 

عن غالسة الكذابين ومجالس الخاطئين بقوله :والذين لايشبدون الؤور» فلاشغى دضورها ولا قريمها تنزها عن 
مخالطة الشر وأهله وصيانة لدينه عمايشينهلانمشاهدة الباطل فيهشركة (ت) فالدعوات (عنأبى هريرة) وقالغريب 

(إذا مر أحد؟ فى مسجدنا ) أبها المسليون فالمراد جع مساحد الإسلام لامسجده عليه السلام ( أو فى سوقنا ) 
اننويع من الشارع لاشّكَ من الراوى أى مسجد المسلمين أوسوقهم فأضاف إلى الضمير إيذانا بالشرف (ومعه نبل) 
بفتح فسكون سوام عربية وهى مؤثثة (فلممنءك) 0 أولة أى المدار زعلى نهالها) جع فصل حديدة .الهم وعداه على 
إل مالغة ربكن متعاق ثرو له 01 رلايءقر) : 0 كاه ل ية خط الاص: فو بالرفم امتئنافا وبالجرم جواب ا زأى كلا 
بخرح (مسدا) أو غيره كدف 3 حيوان #برم وإعناا خص المسلم أهتاما ك شأنه وقيل أراد بالكف اليد أ 0 

بده أى باختياره مسلما د المراد كفت النفس أى لايعقر بكفه نفسه عن إمسا ك5 ها أى لابرح سيب ساك 
تصالما مسلا .. وليا راد تخصوص. ثىء من ذلك بل أنلايصيب _معصومابأذى بوجه 5 ذل عليه التعليل وفى رواية 
البخارى ؟ فليقيض بكقه أن صرب أحدا هن اللدلين منها 2 :وق رواية لمسلم :لما يضيب به أحدا من المسلنين 
وفيه تحرج قنال المسم وقتله وتخليظ الامى فيه وحجة اقول سد التراع وذ ارة إلى تعظم قليل الذنب وكثيره 
ونا كن حرمة المسم وجواز إدخال المسجد السلاح » وفى أوشط الظبرانى : مبى رسول الله 0 لله عليه وسلم عن 
تقليد السلاح فى المسجد والمعنى فيه هامر ول النبى عن ذلك إن كات التصل غير مغمود و لايئافىالحديث لع بالحبشة 
بالحراب ف المسجد لان" التحفظ ف صورة أللعب الور اب يسول ل حلاف رد المرزون فقد يع لعنة ة فلا يتحفظ رق 
ده - أبى مومى) الاشعرى 

( إذا ص رجال بقوم ) أى يجاعة ( فلم رجل ) أهل لابتداء السلام ( من الذين مروا على الجلوس ) أى على | 


ع . 





0 ا 
وه سم 


01 6 ا مض الع 3 0 سائر كن ١‏ ا تعال ] 3 من نالجر زَهل ماكان دل 5 ا مق | (<م 0 


عن أنى مومى 0 


ولوق دده ده 6ه سد مه اه لسو لير عد 


م/م - ا مض العيد ثلاثة 0 0 منذتويد 5 وم ولدته 0 -(طس) وابو 0 0 (ض) 


من الوم ررس على ررق ماس اقل رد( أجرا) لمن رمجلا اناه را )اير 
الراد ) عن هو لاء ( الجالسين لآن ابتداء السلام من اجماعة ة سئة كفاية والجواب من اجماعة ة فرض كفاية ٠‏ قال ابن 
بطال : اتفقوا على أن المبتدئ لايشترط تكريره السلام بعدد من سلم عليهم وأنه لابجب الرد على كل فرد . قال 
القأضى حسين : ولا جب رد السلام على من سم عند قيامه من المجلس إذا كان سم حين دل وخالفه اللل:ظهرى 
فققال السلام عند الانصراف سنة قال النووى وهو الصواب ( -ل عن أبىسعيد ) الخدرىثمقال غريب 

(إذا مرض العبد ) المسلم أى عرض ليدنه ماأخرجه عنالاعتدال الخاص به فأوجب الخال فأفعاله 00 
يازا فُْ الاعراض النفسانية ان تخل بكافا كيل وسوء عقيدة ودسد لانها مالعة من الفضائل «ؤدية ة إلى زوال 
الحياة الحقيقية اللابدية وار د هنا الحقيقية : أى إذا عضن المؤمن وكان يعمل عملا قبل مضه ووئعة منه المرض 
ونيته لولا المائع إدامته 1 أو سافر ( ا ومنعه السفر ما قطعه علي نفسة من الطاعة وثيته المداومة عليه 





وخصه يعضوم يما فوق مسافة العدوى واعترض ) كين انه له ) أى قدو واه املك أن يكتب فى فاللوح المحفوظ 
أو الصحيفة ( من الآجر مثل ما كان ) أىقدر ثواب الذى كان ( يعمل ) حال كونه ( مما ) وحال كونه ز صفيحاً ) 
لعذره فى فوت ذلك النفل والعبد مجرى بنيته . قال" ابن “ننمية,: وهذه قاعدة الشريعة أن مرنى ممم على فعل وفعل 
مقدوره منه بمأزلة الفاعل فيكتب له ثوابه . قال البلقينى وغيره : وهذا مقيد بما إذا اتفق له ذلك وم يعتده وبأن 
لايكون سفر مءصية وأن لايكون المرض بفعله وقوله مقا صحيحاً هو مافى ذسيخ صميحة من البخارى وشرح عليه 
شارحون قالوا فهمأ 00 مثرادفان أو متداخلان ل لآن مقا تقابل أو افر وصحا يقابل 
إذا مرض» وحمله ابن ال علي الثفل فقط والعقبه ابن المزير يأنه حجر ولك بل يدخل رض شال 3 يعمل وهو 
ضيح إذا عر عنه 1 فالقاعد فى رن كا ل 0 قام . قال ان دن : واعراضده عين د لديا 0 
يتواردا قال وفى الحديث رك 0 المجموع أعذار اجمعة واججاعة تسقط الكراهة أو الإثم ولا تحصل الفضيلة اه 
وحمله بعضهم علي متعاطى السبب كأكل ثوم لإتنبيه » أخد من الخدديث أن (لكاتضن والنقاء تثاب عليترك الصلاة 
ادقن خض فاخا عَلي المريض 0 ورد بالفرق بن المريض أو المسافر كان يفعلها بنة الدوام مع أهليته لها 
والخائض غير ذلك بل نيتها ترك الصلاة فى وقت الحيض بل تحرم علها نيةالصلاة زمن الحيض و[ 0 لاتقضها 
( حم خ ) فى الجهاد ( عن أبىموبى ) الأشعرى ٠ه‏ (إذا مرض العبد) المؤمن ( ثلاثة أيام ) ولومرضاً خفيفاً كمى 
يسيرة وقلبل صداع على مااقتضاه إطلاقه لكن استبعد العراق تكفير ذلك جميع الصغائر ( خرج من ذنوبه كيو 
ولدته أمه ) أى غفر له فصار لاذنب عابه فهو كيوم ولادته فى خلوه عن الاثام. وذلك أن المريض كان توس 
وندنست طينته والرخمة. مع ذلك نكتنفه فداواه اله وشفاه ما سلط عليهي 'تداوى الم ولدهاء وظاهر الخبر 
وما أشيهه ترتب التشكفير على +>رد المرض هبه انض" له صيز أملا ؛ واشتراط القرطى حصوله منع بأنه لادلييل 
عليه ؛ واحتجاجه بوةوع التقييد بالصبر فى أحبار غير ناهض لأن مايصح منها مقيد بثواب مخصوص فما فاعتير فيها 
الصير لحصوله وان تمد حديئاً صحيحاً ترتب فيه مطلق التسكفير علي مطلق المرض مع اعتبار الصبرء أفاده الحافظ 
العراق ؛ قال : وقد اعتيرت الأحاديث فى ذلك فتحرر لى ما ذكرته ( طس وأبوالشيخ ) ابن حبان فى الثواب ( عن 








- وع:؛ هه 


اوسه 6س عام 


7 ذا مض لل كال لا حب شمن : : ارقع ع عنة > أله لم : ركان ٠‏ لصاحب الدمين 0" 


2 2 مه 


ده عه ده عمسو كس دهز 


ع 
ا يعمل » فإ اعل ا 00 عن هك<ول ص ءلا (ض) 


لماه طم ووام 


ثم - إذا مشت أمى المطيطا ؛وَخَدها 2 الم وكا 1 قاروا روم سلطشرٌ ارماعلَخيارما -(ت) 
عن أبن عمر ( ح) 


ه ‏ 202 بي 


4م - إِذًا اذى المَآدى ناوا السيام؛ وجيب الدعاء 3 ك) عن أنى أمامة (ص-) 


ا قال ل اراق ب : فيه راك سن 2 نروك . .وال للحن ..حديث صحف ذا 

( إذا مرض العبد ) المسلم ( يقال ). بالبناء للنفعول والفاعل 3 بواسطة أوبغيرها ز لصاحب الثمال ) أىالملك 
الموكل بكتاية المخاصى ( ارفع عنه القلم ) فلا تكتب عليه الصغائر » أوارفعه ست ساعات كافى خبر آخر » أوارفعه 
عنه تخفيفاً ( ويقال لصاحب الهين 71 الحسنات ( اكتب له ) مادام مريضاً ( أ<سن ما كان يعمل ) م العمل 

الصالح ( فإنى أعر به) ) أى أعلم بحاله وأنه لو استمر حيحاً لم يل على ما ووظفه على نفسه من الطاعة ( وأنا قيدته ) 
٠‏ بالمرض فلا تقصير منه . قال الطبى : معنى كتابته أنه يتقدر له من العمل ما كان يعمل صحيحاً » وإطلاق الشكفير فى 
هذا الخبر وما قله قد دول الخو الان : ما اجتئت الكنار 000 )ف د ريه ( عنمك<ر ول) فقيه الشيام 
( مرسلا ( أرسل عن أبى هربرة وغيره 

0 إذا مشت أمتّىالمطيطا ) أىتبختروا فى مشيتهم عِباً والستسكارا : والمطيطا بضم الميم و فتيح الطاء ؛ قالالزعخشرى 
مدودة ومقصورة بمعنى القطى وهو التبخمر ومد اليددين » وأصل القط لى من مظط بوزان :تفعل وهو المد وهى من 
المصغرات الى إيستعمل لما مكبر : وفى الإحاء عنابن الأعرابى : المطبطا مشية فبها اختيال وقال القاضى : المطيطا 
يضم د الطاء مقصورة ومدودة مشية فيا دخ" ومد اليدين من مطه أى مدهء و كذا القطى (وخدمها أبناء 
الملوك أناء فارس والروم ) بدل ما قبله ( سل ) بالبناء للمفعول ( ثرارها ) أى الامة ( علىخيارها ) أىمكنهمالله 
منهم وأغرام عم ؛ ونكتة حذ ف الفاع للا تخت ؛ وإنما كان ذلك سباً التساط المذ كور لما فيه منال:.كير والعجب 
وما يترتب على استخدام أبنائهم من إتنَانهم ف أدبارثم قالوا ودا من دلائل نبوته فإنه إخبار عن غيب وقع فإنهم 
لما - بلاد فارس والروم وأخذوا مالم واستخدموا أولادهم ساط علهم قلة عثان فقتلوه ثم سلط بىأمية على 
ف هاثم ففعلوا مافعلوا (ت) ق فى الفتن ( عن ابن عبر ( وقال غريب وفيه زيد بن الحباب قال فى الكاشف قد وم 
وهومى بن عبيد ضعفوه وعد الله بن دينار غير قوى ورواه الطبرانى عن أي هريرة لكنه قال سلط بعضهم على 
تكن حال الحتى وإفتاده عسق 

( إذا نادى النادى ) أى أذن المؤذن للصلاة أبة صلاة كانت ( فتحت أبوات اكاك واستجيب الدعاء ) مادام 
الأؤذنيؤذن فالفتح كناية عن رفع الحجب وإزالة الموائع وتلق الدعاء بالقبول ؛ والحديث”مة وهى : فننزل بكرب 
أو شدة فليتحين المنادى ‏ :: أى يتنظر رقت أذانه فإذا كبر كبر وإذا تشبد تشهد وإذا قال حى على الصلاة قال حى " 
عل الصلاة » وإذا قال حى ع 0 قال حى على الفلاح ثم يقول الهم رب هذه الدعوة الثاقة الصادقة الحق 
المستجابة المستجاب لما دعوة الحق وكلة التقوى أحينا علها وأمتنا علها وابعئنا عليها واجملنا من خوار أهلها محيانا 
وماتنا ثم يسأل اله حاجته بع ك عن أ أمانة ) الباهل رضى الله عنه : زادق الكير وتعقب 
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5 ذا 1 الرجل قوم و عم ل بإذيم - (5) عن عائشة رض) ٠‏ 


هه ارس اسل 00 


ماسم مه 


لام -إ6 1و1 ب ارس دى يصل رز" ا (عد) عن أنى م قرنرة (ض) 


ته 2 خة ع ول غوسم 4و 2 


وام - إذا دلب ؟ اد أدبلا فهر لوا: 


0 


ا 
اي أ - (هب) عنابنعياس (ح) 


2 دامسيره -- 2 2ه 8 


1/1 - إذا لد مرا فليقل 2 وذ بكلمَات آل الثامات : 0 ماخان :نا أنه لايضره شىه حَى 


ده 2ه 2 


ر#لء له( م) عن خولة بدت حكم (صح) 


( إذا نل الرجل بقوم ) ضيفاً أو مدعواً فى ولية ( فلا يصم إلا بإذنهم ) أى لايشرع ندباً فى الصوم نفلا إلا 
بإذنهم » أو لانم صومه ذلك اليوم الذى شرع فيه إلاإن أذنوا له» ففيه أنه يندب لاضيف أن يفطر من النفل ولو 
مؤ كداً أى إن شق على المضيف أما الفرض ولو موسعاً فيدرم الخروج مه (ه عن عائشة ) رض لضعفه وهو 
كذلك فقد قال البييق : إسناده مظلم شْ 
(إذا نزل أحدم منزلا) فى سفر أو غير ذلك لكن قرين-ة الارتحال الأتى يشير إلى أن الكلام فى السفر” وعليه 
فيقاس به الحضر ( فقال فيه ) أى نام نصفف النهار » والقائلة وقت القيلولة وقد يطلق على القيلولة | فلايرحل ) منه . 
( حتى صل ) فيه ( ركعتين ) أى يندب له أن يودعه بذلك لتشهد له البقاع وهسكذا كان المصطق صل الله عليه وسل 
يفعل فكان لابر>ل حتى يص ركعتين ؛ وظاه رالحديث أنذلك خاص ,النزول لاققياولة وليس تراداً بلإذا نؤزلمئزلا 
فى أى وفت كان وأراد الرحيل فيودعه ركعنين [ عد عن أبىهريرة ) 
( إذا لبك ) يابنىء.دالمطلب ر كرب) أى أمر ملا الصدر ؤظاً » واللكر تالغم اذى ِأغذ بالنفس ( أوجهد) 
يفت اجيم وقضم مشقة ( أو بلاء ) أى م تددش به النفوس ( ذقولوا) تدبا( الله الّه) بفتح الحمزة وطم هاء الجلالة ٠‏ 
مبتدأ والخبر قوله ( ربنا ) المحسن إلينا بصئوف الإ سان والإثعام ( م أى لامشارك ز له) فر بوييتهفإن 
ذلك يزيله بشرط الإخلاص وقوة الإيقان وتمكن الإيمان (هب ) وكذا الطيرانى فالاوسط وفالكبير ( عن 
ان عباس) قال أخذ رعول اقدص الله عليه وسلم د فى الاب ونحن فالبيث فقال بابنى عبدالمطلب 1 ذانزل كا 
- رن لسنهوليس م قال إذفيه م َال اطيتمى : صالح بنعدد الله أبويحي وهوضع.ف 
(إذااز لأحدك منزلا) مظنة للهرام والحشرات وتحوها مما يؤذى (فليقل)ند بالدفع شرها (أعوذ) أى أ أعتصم (بكليات 
الله) أى صفاته القائمةبذانه التى ها ظهر الوجود بعد العدم ويبا يقول. للشىء كن فيسكون ؛ وقيل هى العم انه أعم 
الصفات كرة لعضهم وقال القاضى كلانه جنيع ما ماأنزله على أنيا :ه لآن 5 المضاف إلى المدارف يقتضى وي : 
وقال التوريشتى : الكلمة لغة تقع علي جرء من الكلام اسما أو فعلا. أو حرفا وعلى 5 
المجموعة والكلات هنا حمولة على أسماء “الله الحسنى وكتبه المئزلة لآن المستفاد من الكلات هنا | ها يصحو يستقم آن 
يكون بمثلها ثم وصف الكليات بقوله ( التامات) أى الى لايعتريما نقص ولا خال #نبيها على عظمها وشرفها وخلوها 
عن كل نقص إذ لاثثىء إلا وهو نابع لا بغرف بها فالوجود مها ظهر وعنها وجد . ذ كره القاضى . وقال التوريشتى 
١ 1‏ بالقام لخاوها عن العوائق والدوارض. فإن الناس متفاوتون: فى كلامهم واللهجة وأساليب القرل . فا منهم 
من أحد إل وفوقه آخر فى معناه أو معارن كثيرة » ثم إن إن أحدم قلا نسل من معارضة أ ى ططاناى سود أن عطق 
المراد ؛ وأعظم النقائص المقترنة بم أتهاكلمات لو 0 بها مخاوق مفتقر إلى آدوات وخذارج وهذه نقيصة لاينفك 
عنها كلام عخاوق : وكلءات الله تعالى «تعالية عن هذه القوادح فهى الى لايتبعها نقص ولا يعتريها اختلال (من شر 
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- إذانى أحدم اعنم ألله 0 لمر إدا 1 3 - يم 9 اوله رم 
عن امدأة رع 1 


لمعه و سوه سررهع- شُ 
ره إذا أصراء” قوم 0 فالسد منتهما<ق - أن سعدةنأننءوف (م) 0 (ض) 


2 ع عه لم 


و/ام - إدا نظر حدم ل 0 فضل عل ى أكَال 5 ولاق فلظز إل 0 اعغل م 0 حدرق) 


عن أبى هريرة 0 


8 
ا 
ا ذنم إذا ال ذإك 0 قوة شين ا 0ه إلا أخير به ب الشارع عر 7 ب( 00 0 وانتر لاق 0 
(حتى يرتحل عنه) أى عن ذلك المنزل . قال القرطى خبر تح وقول صادق فإنى مئذ سمعته عملت بدفلم يضر ثىء 0 
ا 

ُ 

ْ 

أ 

ا 


فتركته ليلة فلدغتى عقرب . 000 إلى : جربته فى .نفسى (لدغتى عقرب مرآرآ فى ل [اماتفلات 
بذلك فلم أجد ألما؟ لكن كان فى را ا ع ممعت أن البندق بالخاصية يدفع أ ل الملسوع لذ ادرف هل 
كان للإندق أو للدعا. أولهم) لكن تورم رجلى وبق الورم أياما بلا 1 لم لإرتنبيه) قال بعض العارفين : جرت عادة 
العامة إقامة أمس ظاهر الدنيا يقتصر ون فى ذفع عادية ذوات السموم علي الادوية والبازهرات والدرياق . أما من 
فوقهم 1 يملك من 1 الل مالك مكمه هؤٌلاء فيتوصل لدفع الأؤذين , إعداده ماهو لسر يسر من ذلك فىءعرض لاحدهم | 
ا 3 تدقع ضره يما ورأءه هن الكات والتعويذات » فهاية الملوك إعداد درياق يدفم الديم بعد 
وقوع العدوى وتهابة أمر المتلطف فى حكة الله إعداد الطلسم يدقع وقوعه» ولا أنفع ولا أيسر من كلمات تذظ 
3 تتوقف على [مساك تميمة يخاف ضياعها ولا صناعة نقش 2 تصوير ولا 0-6 وقت وحم ما 
لايتحةق <نتمة» فى مختصر حياة الحيوان عن التورزىأن شيخاله ؟>ة كان يقرأ عليه فرت عقرب نأخذها وقتلها 
فسأله عن ذلكفذكر هالحديث (معن +ولة)نخاءمعجمة 5 حكم )ال .ب ةالفاضلةزو ج الرجل الصا عثمانين مظءون 
(إذا ننى أحدم) أ (اسم الله على طعامه ) م أكله رفليقل) تدبا ذا ذ كر وهو “ل أثناته 
(بسم الله أوله وآخره) فإنالشيطان يق. ما أكله يا فير » وإذا طلب ذلك عند السهو فالعمد أولى » أما بعد فراغه 
فلا يسن الإنيان با علي ماعليه جمع شافعية وذهب بعضهم إلى أنه يقوله مطاقا ( ععن امرأة) من الصحابة قالت : 
أى رسول الله صل أ عليه ول , بوظلة فأخذها أء رانى بنلاث لقم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم أما إنه 
لو قال يسم الله أوسشة م د كرو فل جر : ورجاله ثقات . ويه يعرف أن المصنف قصر حيث رمن لحسئه » 
ورواء الطيرانى فى الآو سط بزيادة فائدة عزيزة ولفظه: أن بذ كر الله فى أو ل طعامه و ليقلٍ حين بذ كر بسم الله فى 








أوله وآخره وليقرأ قل هو الله أحد ٠‏ قال ااعراق [سناده ضعيف 

(إذا نصر القوم) أى أعان القوم و لزعل قدت المفعول لاعلم 0 أنفسهم) بأنبذلوها فى مناصرثهم 
(فألستتهم أحق) أن ياصروا بها فان ذينك أثق؛ فن ردى بالأشد فهو بما دونه أرضى زانن سعد) فى ظبقاته (عن 
أبن عوف عن همد مرسلا ) 

(إذا نظر أحد إلى من فطبل عليه) بالبناء للفعول والسارة امجرور عائد 1 أحد (ف المال والخاق) بفتح 
الخاء الضورة . والمراد به مايتعاق بالدنيا من مال وولد وزيئة وغيرها » قال ان حجر : ورأيت فى أسخة معتمدة من 
الغرا'ُث للدارقطنى : الخاق : بضم الدال والخاء واللام (فانظر إلى من هو من أسفل منه) أى دونه فهما » وفى رواية 
إل من نحته . لآنه إذا نظر ل ون فوته استمءن ما :ده وحرض على المزيد فداوىه النظر إلى من دونه فيرضى 
فيشكر و يقل حرصه إذ الإأسان -سود إطبعه فإذا ماده طبءه لأظر إلى أءلى حملته نفسه على الكفران وا 
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0 
“اا ذا ل الوالد إل ول 0 لأواد عد عق" 0 د رطك) عن ابن عباس (ع) 


ءءء 20 0 شسع م يراك موسوهره -8 2202 مفو 1 > م2 0 ام وم اس 


//امم -- إذا نمس احدم وهو يصل فايرقد حتى يذهب عنه اأنوم ؛ ؛ فإن احدم إذا سل وهو امن 


45 
اسه ص كول سر دع ار ااه ده عم سه دير 


لميلارى لغله بوهب 320 فسب نفسه - مالك (ق د ت «) عن عائشة - (ه) 


سءده ‏ قس عرق 


ام سك ذا نس أحدى و ل ف المسجد يتحول من 0 5 ل 2 د (دت) ع بن رك (ص). 


فاذا رد النفس إلى النظر للدون حمله حبه للنعمة علي الرضى والشكر . قال الغزالى : والشيطان أبدا يصرف وجهه 
بنظره إلى من فوقه فى الدنيا فيقول: لم تفتر عن الطلب وذوو المال يتنعمون ؟ ويصرف نطره ف الدين إلى من 
دونه فيقول : ول 'تضيق على نفسك ونحاف الله وفلان أعر مك وهو لانخافه والناس كلهم مشغولون بالتعم فلا 
لتميز عنهم ؛ بالشقاء ؟ فعلى المكلف مجاهدة اللعين ورده (حم-ق عن أبى أبى هريرة) 

(إذا نظر الوالد إلى ولدهنظرة) واحدة ركان للواد) المنظور اليه (عدل) بكسر العين وفتحها أى مثل (عتق نسمة) 
أى عتق ذى لسمة وهى النفس ؛ يعنى إذا نظرالوالد لولده نظر رضى عنه لفعله المأمور به وتجنبه المتبى عثه وبره 
ليه وتحاففة وتنباعده عن عةوقهما كانلا ولد هن الثواب «الوأعتق رقبة معه بين رضى هولاه وإدخال السرور على 
أبيه بإرادته إباه انما بالطاعة بارا له حسب الاستطاعة وظاهر صنيعه أن هذا هو الحديث تامه ولا كذلك بل بقيته 
قيل يارسول الله وإن نظر ثنتينوثلاثةومائة نظرة؟ قال : الهأ كبرهن ذلكاه (طب) وكذا فوالاوسط والميقفى شعب | 
الأمان زعن ابن عباس) قال ولا يروى عن النىصلى انَدعلِه وسم إلا بهذا الإسناد : قالايتمى : وإسئاده حسن » 
وفيه[ براهيم بنأعين وثقه ان حبان وضعفه غيره وقال شيخ هالعراق فيه إبراهم نِ أدين وملا 2 3 فلحررنهذانهم 

(إذا نعس أحدم) بفتح العين وغلط هن ضمها (وهو يكلى) فرضا أونفلا ( (فليرقد) وفى رؤلية فلينم ؛ وفى أخرى 
فليضطجع ؛ والنعاس أول النوم والرقاد بالضم المستطاب من النوم ذ كره الراغب (حتى يذهبعنه النوم) وهوغشى 
تقل مهجم علي القاب فيةطعه عن المعرفة بالاشياءء والاهز اندب لالاوجوب لأن التعاس إذا اشتد انتقطعت الصلاة 
فللا حتاج لوجوب قطع حصوله' بغير اختيار المدلى ذ كره الولى العراق عخالفاً انيه فى تفصيله بين شدة التعاس 
0 (فإن أحدكم إذا صلى وهو ناعس ) أى ف أوا عل النوم (لايدرى) أى كك 1 كدف المفعول العسلم 
به ثم ثم استأنف قوله ( لعله يذهب يستغفر ) برفعهما أى يقصد أن يستغفر لنفسه كأن يريد أن يقول اللهم اغفر لى 
(فيسب) بالتصب را لقوله لعله (نفسه) ى ادعو داء 1 أن يفول : اعدرلى : بين 1 وااعفراائراب»ء فالمراد 
بالسب : قاب الدعاء لاالشتم إذ لامجال له هنا وعال الام بالرقاد هنا يما ذ كر ٠‏ وقال فى الخبرالمار : فلم يدرمايقول 
والقدي امشترك بين العلتين وف ااخايط فيا يقوله أو يفعله» والآام فى القراءة أشد لعظم المفسدة فى تغيير 
القرآن قال الزين الءراق : وإنا أونذ الى يق به أو بدعائه <لم نفسه وهو ناعس لآن هن عرض نفسه للوقوع 
فيه بعد الهى عنه فهو متعد » و بفرض عدم أنه لعدم قصده فالقصد من الصلاة أداؤ هايا م و>حصيل الدعاء لنفسه 
وبفواته يفوت المقصود » ونا أمى بإبطال الصلاة بعد الشروع فها عند طرو الزنءاس قصدم الدخول فها أوللى 0 
وقال ولده : دل الحديث عل أن هن لا بعلم مارقول لا يدخل فى الدلاة فراده غابة النوم إلى ذلك فهو منبى عن 
الدخول فا ال اأشروع حى لعل مابةو ل أه وه عل ما "#رر أن التهد أن لا:ؤدى الصلاة مع تشاغل 
عنها أو حاثل بيئه وبين الاهتهام ما الكن اك نالتعاس أغاب وقوعا دبربه زمالك) فى الوط رق دته عن عائشة) 

(إذا 30 بفتحتين رأحدم) زاد فى ,رواية اابرهذى : يوم اجمعة (وهو 6 أو نحوه ما نقام فيه الججعة 

ا ادبا ردن مجاسه) أى ل جاوسه (ذلك إلى غيره ‏ بعنى ينتةل منه إلى غيره » لآن الحركة ذهب الفتور 
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ا 0 
قرة دوع 8 وس ماس سمه 3 282 م 


5/ا/ - ذا 0 يو المصباح ؛ فإن ل ةَ 0 1 3 اله يل ادرف اهل بيت : وار أ الاو أت 2 | 


2 


ور لامعا .وزو شرا رب ب ك) عن عبد الله بن سرج س0 (ض) 


- 


ف ]نا 0 الجار فدرذزا له مر من ليطن الرجيم - (طب) عن صبيب - (ض) 

ا 1 ا نودى ى بالصلاة فتحت ابواب الس].. : وجيب اليك - الطيا م )والضراءءنأذس 6 
الموجب للنوم ؛ فإن لم يكن فى الصفف محل يتحول له قام ا : قال فى الام ولوئبت فى مجلشه وتحفظ منالنعاس 
م كرهه والتحول الالتقال من موضع لآخر ونهذا عام فى جميع الآيام ؛ وتخصيصه باجمعة فى خبر الترمذى [ ماهو 
لإطالة مكث المسكر بل أجراه بعضهم فىكل من قعد ينتظر عبادة فى أى حل أى يوم كان » وفيه وما قبله حث 
علي استقبال الصلاة بنشضاط وخشوع وفراغ قلب وتعقل. لما يقرأه أويدعو به والمحافظة على الانيان بالاركان 
0 والآداب (ذ ت عن انتعير ) قال الترمذى حسن صمح ورواه الما ّ وقال على شرط سل . 
(إذا متم) أى أردثم التوم (فأطفئوا) أخمدوا واسكةوا (ااصباح ) السراج زفإن الفأرة) بالهمزوتركه (تأخذ 

إلفتيلة) تجرها من السراج (فتحرق) يضم الفوقية وسكون المهملة (أهل البيت) أى امحل الذى به السراج » وعبر 

بالبيت لانه الغالب (وأغلةوا قرب فإن الشيطان لايفتتح بابامغلقا (و أوكؤ االاسقية) اربطوا أفواه القرت 
(وخمروا الشراب) غطوا الماء وغيره من المائعات ولو بعرض عد كامر : قال | بزدقيق العيد كالنووى : وقضية 
العلة أن السراج او لاصل | إليه الفأرة لا يكره بقاؤه وقد يحب الاطفاء لعارض . قال ابن حجر : وكذا لوكازعلى 
منارة من تح ونحاس أملس لابمكن الفأرة صهودها , لكن قديتعاق به مفسدة أخرى غيرجرالفتيله كسقوط شرره 
علي بعض متاع البيت» فإن أمن زال المنع لزوال العلة : قال ابن دقيق العيد : وهذه الاوامس لاحملها الا كثر على 
الوجوب : ومذهب الظاهرية [ ولى بالالتزام به لانبع لايلتفتون إلى المفهومات والمناسبات : وهذه:الاواص تتنوع 
حسب مقاصدهاء فمما ماحمل 0 الندب وهو النسمية على كل حال ومنها ماحمل على الإرشاد وااندب كغلق 
الياب لتعليله بأن الشيطان لايفةمح بابا مخلقا . إذ الاحتراز من مخالطته مندوب . وإنكان تحته مصاحدنيوية . وكذا 
ر بط السقاء وخمير الإناء طب ك0 وكذا أمد (عن عبدالته بن سرجس قال جاءت فأرة رت الفتيلةفألقتها بين 


(إذا مق امار ( أى علتم بلهيقة بشماع 1 وخبر )3 عو 3 وا) ا زبالله) أى أعتصموا به (هن الشبيطان الرجم) 
فإنه رأى شيطانا كآجاء تعليله فهعدة أخبار من بعضبا .وى مكارم الأخلاق للخرائطى عن المسن أنه كان يقول 


عزد نبيقه سم الله الرحن ألم ردم أعوذ بالله السمييع العام دن الشيطان الزجم ) طب عن صبيب ) لذ بضم المهملة 


و بفتيح الساء وسكو نالتحتية : ابن ستانالايرى الروى . قال اطيتمى 2071 

(إذا نودئ للصلاة ( أى أذن مؤذن بأى صلاة كانت (فتحت أبوات السماء واستجيب الدعا ( قال الخايعى 
معتاء “أن اه يستجيب الذنن مكدو :النداء لاما اذه فنا توانيا و عدون مردو! 00 [5[ دعوة و كنا لران لتكوان 
:إجابته إيام [ إلى ها ألوه ثواباً عاجلا -المسارعتهم لما أمرهم يه ٠‏ اه . والدعاء أيضًا عند ختمهمستجاب طنر أى داود 
وغيره أن رجلا قال بارسول الله 00 الأؤذنين يفضلوا فقال قل يقولون ٠»‏ فإذا انتبيت فسل تعطه (الطيالسى) 
ا ( تخ وااضاء ) المقددى ( عن أأس ) وفيه لق زياد قالفى اللسان كأصله تكلم افيه وم يثرك. 


ا 
١‏ 
ا 
ظ 
ظ يدى النى صل اتدعليه وسل على الثرة فأحرقتهثلالدرهم : فذ كره » قال الميتمى : زجا ل أحمد و الطبرانى رجا لالصحح 
ا 
3 


(م /1و - فبس القدير - ج )١‏ 





1 


مه 6ه وسله 


دمع - 2ه مووعء ها دود معء 2ه 


- “2 ممم ه - 2-2 0 3 مله 
الم - إذا ممت باع فا ناخر ربك قنه شيع مزات » ثم انظر !ل :ادق سق إلى قذلك . دإن اخيرة 


فيه - ابن الستى فى عمل يوم وأيلة زفر) عن نس - (ض) 
507 مع عد لزه ده دهمد وادة ما واوا ال وعدلة روروة لوم 2ه عر واس مك سوه سم 


- إذا 11 احدم الما فليضع يده حيث يد المه؛ ولدقل سبع مأت «١:‏ اعوذ بعرة الله وقدرته 


ل وم من شمر ما أجد » - (حم طب) عن كدب بن مالك - ( ح) 


م - إذا وجد احدم 


لاح 0 ف ا 1 (عد) ع0 أى هريرة -(ض) 

(إذاهميت بأمر) أى عزهت على فعل ثىء لاتدرى وجه الصواب فيه ( فاستخر ربك ) اطلب مه التوفيق 
واطداية إلى إصابة خير الامرين (فيه) ندباً بعد أن 'نتوب وتفرغ قلبك من الشواغل الدنيوية والهواجس النفسانية 
فأعد الاستخارة (سبع مرات ثم انظر ) أى ندبر وتأمل (كى) الثىء ( الذى يسبق إلى قلبك ) من فعل أوترّك 
رفإن الخيرة) بكسر المعجمة (فيه ) فلا تعدل عنه والاستخارة طلباخير يقال استخار الله العمدنفار أى طلب منه 
الخير فأولاه ؛ واغخير الخالة التى تحصل للسستخير ». وأضاف الاستخارة إلى الرب دون غيزه من الصفات إشارة 
إلى أنه المرى له الفاعل به مايصاحه : يقال رب الأامر أصاحه وساسة وكام لاوز ه ؛ ومن ثم لايطاق معرفاً [لاعلىالله 
المتكفل غصاحة الموجودات بأسرها . قالالنووى : وفيه أنه يفعل بعدالاستخارة ماينشرح له صدره لكنه لايفعل 
ماينشرح له صدره مما كان له فيه هوى قبل الاستخارة والآ كل الاستخارة عقب صلاة ركعتين بنيتها : و ححصل 
أصل السئة ممجرد. الدعاء (ابن الستى عمل بيوم وليلة قر عن أنس) وفيه إبراهم بن البراء ٠‏ قال الذهى فى الضعفاء : 
اتهموه بالوضع عن أبيه وهو ضغيف : وقال الثووى فى الآذ كار : إسناده غريب فيه من لم أعرفهم . وقال ابن 
حجر فالفتح بعد عزوه لابنالستى هذا الحديث لوثبت كان هو المعتمد. لكن إستاده واه جداً . 

(إذا وجد أحدك ألما ) أى وجعاً فى عضو ظاهر أو باطن (فليضع يده) نديآ والأولى كوتها المين (حيث بجدأله) 
أى فالمكان الذى يحس بالوجع فيه (وليقل) باللفظ ندباً (سبع مرات) أى متواليات كا يفيده السياق (أعوذ إمزة 
الله وقدرته على كل ثثىء ) ومنه هذا الآلم رمن شر ما أجد) زاد فى رواية مرت وأحاذر . وفيها أنه ير فح ريده 
فى كل مرة ثم يعيدها فحمل المطاق علي المقيد . وفى بعض الروايات ذكر القسمة «قدمة على الاستعاذة وورد 
فى حديث آخر مايدل على أنه يفعل مثل هذا بغيزه أيضا ( حم طب عن كعب بن مالك ) الاتصارى السلبى أحد 
الثلاثة الذين خلفواء تمد العقة وكلن هن شعاء اهداز دإ ان دايه وسلم قال الهيتهى فيه أبو معشر محتمع به وقد 





واثق عل أن جمعا كثير [ صعفوه وتوئيقه بين وبقية رجاله قات اتهى ؛ ومن ثم رحن لمسلته 

(إذا وجد أحدك لأحيه) فى الددن ونص عليه اهتاما يشأنه لا لإخراج غيره فالذى كذلك (نصحاً) بالضم قال 
الطاب النصيحة كلية جامعة معناها حيازة الحظ للمنصوح «أخوذ هن نصح الرجلثو به إذا خاطه فشبه فعل الناصح بما 
تحراة من صلاح المتضوح ما يسده من خال الثوب وقلل من نضح العسل صفاه : شهوا تخليصه القول من الغشس 
بتخليص العسل من الخلط زفى نفسه) أى حاك فى صدرة كذلك (فليذكره له) وجوبا فا نكتمه عنه فقد غشه وخانه 
فالتصيحة فرض كفاية على اجماعة وعين على الواحد.وهى لازمة بقدر الطافة إذا عل الناصح أنالمنصوح عل رامن 
على نفسه وماله قال بعضهم وإما يكون الرجل ناححا لخيره إذا بدأ.بتصح نفسه واجتهد فى معرفة مايجب له وعليه 
ليعرف كيف ينصح (عد عن أبن هريرة) وقه إراهم 5 أبى ثابنت واه قال رجه ابن عدى وعامة أحاديثه مدا كير 
وفى اللبان عن ابن حان هو الذى يفال له ان أى ثابت تفرد بأشياء لاتعرف حتى خرج عن حد الاحتجاج به وبه 
يعراف أن الولف م يصب حيث عزى الحديث نخر جه وحذف من كلامه يبان القادح 


سس سس بيييييبجججٍجيججبسحيجيييجحججححححيجبجج ‏ 
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2 عع سام 00 1 ابن رومورهم اده 


6 - إذا وجد د عقرنا وهو يصن فاقتلغ شعله ادن د)فص اسلةءنرجل مرالفساء رح) 


د عد 


سج دقء- 


05م - إذا دك المَملةَ فى المسجد مذ ائ دبك حَكىَْ 6 - (ص) ع رجل من خطأمة ‏ (١ح)‏ 


ار بعك اوج هقر اس 6 
1 لذ قربي لاض إل غير أهله فاتظر الساعة ) خ/ عن ألى هريزة - (كك) 
ذا وجد اح عترياً وه وهو د فيقعها 1 0 وله تبطل إعلاما به 7 ف 0 وهى ا تطل 
بثلائة أفعال متوالية د قرروه . وظاهره أن الخطاب لللصلى ف تعلية ؛ ومثلهما الخفاق »2 فإن صلى غير نعل 
ولاخف » فيحتمل أن يقال بأخذ نعله ببده اليسرى فيقتلها بضربة واحدة ؛ وذلك فعل لاملاثة . وقضية الحديثأنه 
لوقتلها بتعله الى 0 وت 1 بالمأمور ولعله غير مراد 2 والظاهر حصول الامتثال بقدّلها بالعى والنصعلى الدسرى 
لللاولوية ولو م كن قتلها إلابثلائة متوالة فول بقتلهاو إن بطات الصلاة ؟ تمل أن يقال نعم تقدما لدرء مفسدتما 
علي مصلحة الصلاة سما إن اسع الوقت ؛ وحتمل إلحاق الخية الى يمكن تلها يضر بة من غير هوق ضرر كالعقرب 
بل أولى لآن قتلها1 كد من قل العقرب (د فى مراسيله) هن حديت سليان بن موسى (عن رجل من الصحابة) من 
بنى عدى بن كعب . رمن المصاف لضءفه وهو غَملة عن قول عل الحفاظ إن حجر رجالهثقات لكتهمنقطع 
(إذا وجدت القملة) أو نحوها كبرغوث (فى المسجد) حال من الفاعل : أى وجدتها فى ثىء من ملبوسك كثويك 
(فلفها فى ثوبك) وتحوه كطرف ردائك أو عمامتك أو منديلك (حتى تخرج منه) فألقها جينئذ خارجه » فإن إلقاءها 
فيه حرام . وبهذا أخذ بعضوم وصرح به من الشافعية اللقمولى فى جواهره لكن مفهوم قول النووى بحرم إلقاؤها 
ذه مقتولة أنه لاعرم وفصل زءض المالكة فتال يجوز إلقاء اللراغيث لا القملفإن اللرغرث يأكلااتراب خلافها 
والحديث مكفل برد تفضيله ‏ إذ لو كان كذاك لما خضن::السجد ؛ إذ عل مازعبه هذا المفصل بحرم طرحه فى 
المسجد وغية؛ أن لاوما و8 -ه هاده ظ رام 2 ديك الح 9 رظامر قوله فار فلمهدا فى ثربك دىّ ترج أنه 
لايكاف الخر: ج لإلقائ, اخارجه فوراً . لكن قد يمال إن فية تمذياً ل ؛ فإيا أن يخرج فورا لطرحها أو يقتلها 
ويلفها مقتولة حى خرج لجزاز از قنلهاق. #الخترط أمن البو نا (طبعن رجل من بى خطمة ( بفتح ال معجمة وسكون 
المبعلة » بطن من الآنصارء ورواة عته أيضاالحارث , نأ ىأسامة و لديلى 
(إذا وسد ) بالتشديد وفى رواية فى البخارى لاقاببى أوسد بهمزة مضمومة أوله وفى رواية له إذا أسند (الامر) 
أعة فرعن الحم المتعاق 00 ومتعلقانم! من إمارة وقضاء وإفتاء وتدريس وغير ذلك (إلى غير أعله) أى 
2 إذا ودوك ون اوسن الادة و العرف أ وهومن الوسادة : أىإذا وجدت 
وسادة الاصس والنبى 0 5-2 مان لمن عندهم ذا جل أن نثى نحته وسادة:. فإلى ممعنى اللام» وعير 
بها ليدل علي اضمين معنى أسند رفانتظروا الساءة) لآنه قدجاء أشراطها . والفاءالتذريع أو جوابالشرط ٠‏ والتوسيد 
. ف اللاصل أن يمل للرجل وسادة : ثم استعمل فى تفويض الآمر وإسناده إلى غيره » وإتما دل على دنو الساعة 
لإفضائه إلى اختلال الآم: النهى و دوهن الدين وضعف الإ-لام رغلية الجهل ورفع العلم بعر أهل الحق عن القناء 
به ونصرته . وللساغة أشراط كثيرة كبار وصغار : وهذا منها (خ) فى الع والرقائق وغيرهما (عن أبى هريرة) قال 
نما رسول انه صل الله عليه وس حدث القوم جاء أعرانى فقال م الساعة ؟ فضى رسول الله صلى 1ن عليه وسلٍ 
- يحدث » ققال بغضهم ممع ماقال فكره ماقال : وقال بعضهم لم يسمع ؛حتى إذا قذى حدبثه قال أبن السائلعنالساعة 
فقال هذا بارسول اله ء فقال إذا ضيءت22 الامانة فانتظر الساعة : قال كيف إضاعتها ؟ قال : فذ كوه 


)60 ع 1 للم ااضاد وتعدية انا,: اللكشورة فل عاض اما لاغ( 





ا ا ا ا 
286 ار ا ةمق م نوس شالهة و22 7 | 

اا 0 وضع السيف قْ ام هٍ ع عنها إل و انا . (ت) ع0 ثوبان 2 ١ك‏ 
م إذا وضع الطعام فاخلهوا نمام فَإنه اررّح لأَشَامم - الذارى (ك) عن أنس ‏ (كم) 


م اذا وضم السام بل ادير الوم :او صلب التليام , او ير القرم .ان عيا 1 عن أو 
إدريس المولاقى ص سلا (ض) 
- ها دار مالا لط 2ه 2ه اوعد دده ا لام 
م- إذاوضعالطءام دوا نْحَافّه ؛ وذرواوسطه » فإنالبركة :نزل فى رسطه - (ه)عن .ابن عباس (ص) 
1 9 اران ال ل ور م 0 


51م - إذا وضعت جنبك على الفراش وقرأت فاتحة الكتاب و « قل هو الله أحد, ققد أمنت من كل 


- - 


تىء إلا الات البدار عن أنس - () . 


(إذا وضع السيفت) أى المقائلة (فى أمق) أمة الإجابة (م يرفععنها) وفى رواية عنهم (إلى يوم القيامة) أى . تسلسل 
فيهم وإن قل أحيانا أو كان فى بعض الجهات دون بعض » وذلك إجابة لدعوته أن يمل بأسهم ينهم وأن لايساط ١‏ 
علهم عدوا من غيرهم ٠‏ قال أبن العربى ‏ وكانث هذه الامة معصومة منه مدة من صدر زمانمامسدودا عنها بابالفتئة 
حتى فتحت بقل [مامها عثمان . فكان أول وضع السيف (ت) فى الفئن (عن ثوبان) بفتئح المثلثة مولى المصطص اله 
عليه وس وقال تيح اه ٠‏ وانبعه المصنف رحمه الله فرهز لصحته ورواه أبوداود وان ماجه مطولا وأحمد والبزار 
وقالالهيتمى ورجاله رجال الصحيح . 

(إذا وضع الطعام) بين أبدِيكم : أى قرب إليكم لتأكلوه (فاخلءوا ذءال5) أى انزعرا ماق أرجلك مما وقيت 





ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 


به القدم كداس وتاسومة وو ذاك رفإنه) أى النتدع (أروح) أكثر ‏ راحة ر لاقدامكم) فيه إشارة إلى أن اللاص ا 
إشادئ لمصلحة لعود على القسدم . ويتردد النظر فى الف ٠‏ والظاهر أنه لابلحق به (الدارى) فى مسنده رك عن ا 
أس) وَله شواهد كثيرة 
(إذا وضع الطعام) بين أيدى الآ كلين. (فلييدأ) نديا فى الأكل (أمير القوم) لان التقدم عليه رسا أورث فتنة 
و حم (أد صاحب الطعام) أى فإن لم يكن ثم أمير فلربداً صاحب الطعام لآنه المالك فلايتقذم عليه غيره ظ 
ف ملك (أو خير القوم) أى فإن لم بحضر المالك أو حضر ولم يأكل لعذر فالآ ولى أن ,بدأ أكثرم علءا وصلاحاء 
فإن لم يكن فأ رأسهم (ابن عسا كر) فى تارذه (عن أنى إدريس الخولاى) السيد الجليل العابد الداهد ذىاللكرامات ظ 
والخوارق (مرسلا) أرسل عن عدة من الصحابة ؛ ١‏ 
(إذا وضع الطعام عفذوا) أى تناولوا الكل نديا من حافته) أى من جانب القتصعة (وذرؤا وسطه) أى اتركوه 
ولا تأكلوا منه أله (فإن البركة) أى الخير الإلحى والغوز ننذل فى وسطه ثم تسرى . قال الخطابى : حتمل إطلاق ٠‏ 
النبى واختصاصه يمن أكل مع غيره »“لآن أفضل الطعام وأطيبه وجهه » وإذا قصده بالأأكل استأثر به . وهو ترك ظ 
أذنب قرو عفر 1 وخ بقضية الإطلاق فى الإحياء فعد من آدابالآ كل أن لانأكل من ذروة القصعة ولايأ كل 
من وسط الطعام «طلقاً (ه عن ابن عباس) رمز المصئف لصحته . 
(إذا وضعت /جنبك ؛ أى شقك (علي الفراش) لتنام ليلاء وكذا نهار؟ . لكنالليلآ كد (وقرأت فاتحةالكتاب) ٍْ 
أى سورة الفائحة (وقل هوالله أحد) أى سورتها (فقد أمنت) فى نومك تلك الليلة (من كل ثىء) يؤذيك (إلاالموت) 
فإن أجلالنه إذا جاء لارؤخرء وهذا إذا قرأهما يحضور وجمع همة وصفاء قلب وقوة يقين بتصديق الرسول فوايفعل | 
ست ا _ سس سس بي فق 
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عاض دع#هادء ره 2 دس اليس تي 


ا" د |د اك م ونام فى فبودثم ثم تقولوا.: . ع ألله » وعبل شد 4 رسول الله ٠‏ (- حم حب طب ك 


ِ 
هق) عن ابن عر (كه) 
اع دمب بير ع م اه ل ل سخ سس عر 


8 - إذا وعد الرجل ل أحاه ومن نينه أن بق له فلم لف ول يخ ' يعاد فلا م 


ابن أرقم - (ض) 
م6 - إذا وقم الذاب ف شراب أَحدولْيخْمسه م ليلدعة ؛ إن ف د 
ويقول ء وإلا فهبات ههات (النزار) فى مسنده (عن أنس) قال الهيتمى فيه عسال بن عبيد وهو ضعيف ٠‏ ووثقنه 
أبن حبان» وبقية رجاله رجال الصحيح 

(إذا وضعتم مونا) أيها المسليون (فى القبور) وق رواية فى قبورم (فقولوا) ندباً :أى ليقدل من يضجعه فى 
لحده حال إلحاده » ويحتمل أن غيره تقول ذلك أيضا ‏ خبر البزار : إذا بلغت الجنازة القبر وجلس الناس فلا يجلس 
ولكن قم علي شفير قره : فإذا دلى فى قبره فقل (بسم الله) ظاهره فقط ؛: فلا يزيد : الرحمن الرحم ؛وعدل ام 
المراد ل ادَانها وهر الاق ب لكال مناسبة ذكر الرحة فى ذلك المقام (وعلى ملة ) 1 بدله وعبل سئة 
(رسول الله) أى أضعه ليكون انم الله وسنة رسوله » زاذآ له وعدة يلق نها الفتانين: ونقل النووى عن النص أنه 
يندب بعد ذلك أن يقول من يدخله القبر : اللهم سلمه إليك الاشحاء من أهله وولده وقرابته وإخوانه ؛ وفارق من 
بحب قرنه وخرجمن سعة الدنيا إلى 00 بك وأنت خيرمتزول نه ال ٠‏ قال فى المطامحج : والولحم 
على النعش والمنْت بدعة مكروهة »وكان الحسن إذا رآثم يزد هون عليه يمول : إخوان ؛ الثنياطين ( حم حب طب 
ك هق عن ابن عير) قال الخام على شرطهما وقد وقفه شعبة اه ٠‏ وصليع المؤلف شعر بأنه مخرجه أحد منالستة 
واللام خلافه , فقد خرحه النساكى وقد مم عن مخلطاى وعره أنه ليس لحديئى عرو حديتث فا لغيرها إلا لزيادة 
فائدة. ثم هو حديتٌ معلول ٠‏ قال الحافظ ان حجر أعل بالوقف وتفرد برفعه همام عن:قتادة عن أبى الصديق عن 
ابن عمر ووقفه سعيد وهشام ورجح الدارقطى وقفه وغيره رفعه 

(إذا وعد) من الوعد . فال الحرانى وهو العهد بالخير (الرجن ا يعن الإنسان (أخاه) فى الدين بأن يفعل له أشيتً 
يسوغ شرعاً (ومن نيته أن ب) قال الاشرف : هذا دليل على أن 1 النية الصالحة ثاب الإنسان علا وإن تخلف دنها 
المتوق (فلم) يف له (ولينَ) لعذر منعه من انجى «(للييا د) أ ان الوعد ليق له بما عاهده عليه . والوا 
3 “ل و عله اناما 0 أن ضر كان فلا 1 2 عليه) لعذره و لفظ الترمذى ذ إلا جناح عليه ؛ ؛ أمالو 

عن الوفاء بغير عذر فهو ملام ؛ بل التزم يعض الائمة تأثيمه لمفه, وم هذ | الحديث ولآن الوفاء بالوعد 0 به 3 
0 الاديان وحافظ عليه الرسل المتقدمون والسلف الصالحون وآثىالته تعالى على خليله فى التأزيل بقوله دوإبراهم 
الذى وفىء ومدح ابنه [سماعيل بقوله « كان صادق الوعد ء لكن أبو حنيفة والشافعى على أن الوفاء مستحب 


0 


لاواجب » ويؤول هذا الخ بأنه لايأئم حيث كان الؤفاء بالوعد. لازم له لذاته لاللوعد ومتعه عذر قال فى شرح 
الرعاية : والوعد الذى: هو محل الخلاف كزما يدخل الشخص فيه بسيبٍ مواعدتك فى مضرة أو كافة ؛ ومنه مالو 
سكلف طعاما وعلتن نتكزن موعذك دق الادب (ت) ) فى الآيمان (عن زيد بن ) أرة قم) وقال عرعة و لمن 
سئده بالقرى ٠.‏ قال الذهى فىالمهذب وقبدأ: نوذعان+>هول كشيخه أىالو قاص » وقالالمناو ى : أ شتمل سنده على جهو لين 
(إذا وقع) 1 (الذباب) بذال معجمة ‏ واحده ذيابة (فى شر اب أحدكم) مانا أو غر ومن المتائعات 2 
وفى رواية ابن ماجه: إذا وقع فى الطعام وفى أخرى :وق ف فى إناء أ ؛ والإناء يكون ككل هل كول وَمْعروت 





شقالا ‏ (خ ه) عن أبى هريرة 


مه 0 


0 8 9-0 42 هدس مث 
حن الرحي؛ ولا حول ولا قوة إلا بلنه العلى العظيم » 


1 


اساعرة م2 عدا وهم شرو 


2 3 .اضا 5 
ا ل ل له[ 27 


كن ع اع ساس ص اماه 


إن لله تال يضرف با َمَاء من أواع ابام - ابن السى فى عمل .بوم وليلة عن على َ) ض) 
وغس وار سس وس وم 


ةم - إذا م الأمر أمظ م وا : ودسيا أنه وعم الوكيل »- ابن دويه 56 نأنى ه #ريرة (ض) 


23 يغمسه) وف رواية فليمقله ز اد الط. را : كله وفيه 8 توثم ان لا" كحفاء يعمين لخضه .والام إرشادى 
لمقابلة الداء بالدواء (ثم لينزعه) وفى روابة البخارى : لينتزءه - بؤيادة فوقية قبل الزاى - وفىالطبرانى : ثم ليطرح» 
وفى الزار برجال ات : 1 يغمس ثلاثا مع قول يسم الله رفإن فى إ<دى) بكسر الهمرة وسكون الحاء ٠‏ جناحيه) 
وهر الاير على مافيل ؛ ونا قال إحدى دلآن الجناح يذكر ويزنث لوم فى جمه أجنحة وأجنح » فأجتح جمع 
المذكز» وأجئيدة جم ل (دا ع( أى قرة سوية يدل علها الورم .واللكة العارضة عند لدغه وهى عنزلة سلاحه 
فإذا سقط فى ثىء 0 ٠‏ قال الزركفى وداء منصوب انم إن (وف الاخ رى) يضم الممزة؛ قبل وهى الى 
وف رواة: الاخن بالتذ كير (شفاء) حقيقة فأ الع شارع م 3 السنمية تما فى جناحه 0 من الشفاء ٠.‏ ولا" بعد 

فى حكمة الله أن ملهما فى جزء اليو وان الواحد كالعقرب بابرتما السم ويداوى منه يحزء منهاء فلا ضرورة للعدول 
عن المقيقة هنا وجعله يازا »كي وقع للبعض حيث جعله من الطب 7 وحانى معتى إصلاح الأخلاق وتقويم الطباع 
بإخراج فاسدهاونبقية صا ها . قالالتوربشتى : ووجدتنا لكون أحد جتاحى الذ.ابداء والآخ, ردواء فها أقامه الله لنا 
من يخائب خلقه وبدائع ذظرته شواهد ولظائزء متها الحلة مرج من بطنها شراب نافع وبث فى فإرتما الجطالء م الناقع . 
والعقرب ب تبيج الذاء بإبرتها . ويتداوىئفن ذاك 4 رمهاء 5-5 أ ثقاؤه بالج ناح الذئ قيه هل! الداء ٠‏ علي ا فرواية 
فإنه تعالى ألم الحيوان إطبعه ماهو أعجب منه . فلينظر المتعجب منذلك 1 الفلة كيف تسعى مع القوت وتصون 
الحب على المدى وت#فف الحب إذا أثر فيه الذدى ثم #قطع الحب لثلا ينبت وتثرك الكزيرة حآها لكونما لاتنبت 
وهى ححة::فثارك الله . وفه أن الما القليل والمائع لااينجس بوقوع هالا نفس له سائلة فيه ؛ إذ سه يفضى 
لموته . فلو سه ّ نامل به الل اقرط الا يعدي اله يطرح » ومذا د الشافعى ؛ ونوزع بأن المقل لاوجب 
الموت ؛ فهو للنع عن العرافة » فإن سل فإلماق كل مالا نفس له سائلة به باطل إذ قد لابعم وجوده ؛ ورد الأآول 
بأن المقل سبب للبوت فلو نجس ل بأمس به ؛ إذ مظنة النجاسة كالنجاسة . والثانى بأن سيب عفوه عدم الدم المتعفن 
فيطرد ىكل مااتصف به (خ ه عن أبى هريرة) » (إذا وقء تف ورطة) أى بلية يعسرالخروج «نباء وأصلالورطة 
الاك ؛ ثم استعمل 0 كل شدة وأ شاق أى إذا وفعت فى شدة وأردت الخلاض منها زفقل) عند ذلك نديا 
(يسم الله 3 الرحم) أ ستعين على التخلص من ذلك (ولاحول ولا قوة إلا بالله) قالالا كل : الحول الحركة أى 
لا 2 ولا استطاعة إلا بمشميثة الله ؛ وقيل معناه لاحول فى دف الشر ولا اسستطاعة فى جلب الخير إلا بالله ٠‏ ويعير 
أهل اللغة عن هذه الكلمة بالحوقلة والولفة (العلى) الذى لارتبة إلا وهى منحطة عن رتبته (العظم ) عظمة تتقاصر 
عنها الآفهام لماغلب عليها من الأأوهام ٠‏ قال'الحرانى ونظم الاسمين هكذا دال على أنه أريد بالعظم علو الرتبة وبعد 
المنازل عن إدراك العقول (فإن الله تعالى يصرف ماشاء من أنواع البلاء) إن تلفظ ما بصدق وقوة إيقان بما 
أخر به “ألشا رع من المضار والمنافع (ابن السنى فى عمل يم وليلة عن على ).قال : قال لى رسولالته صلى انه عليه وسلم 
باعل : ألا أعليك كلءات إذا وقعت فى ورطة قلنها ؟ قلت بل جعلنى الله ذداءك . فذ كره . 

(إذا وقغتم فق لامر العظم ) أى الصعت المهول (فقولوا) ]عد نك (حسبئا الله) أى كافينا (ولعم ا! وكبل) الموكل 
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ع اه سوه 


ل فى ملا كن للرّجل ناصرًا ولقُوم زاجراء وفمعنهم - ابن ألى الدنيا 


أ 


فى ذم ألغيية 6 ل - (ض) 
2غغغ2 زه ع- را سور-م ده د 2 
بفققم - إذا إذا ولى احديم اخاه عي كفته, - (<م م دن) ) عن جار (ت ه) عن فى قتادة (صده) 
مع إزه وم 2 دور .2 0 ا . 


وده إذا 0 ظ مم يدون فى أ كقَامم , ارون فأ كمانم 


)( وبروالله وََطعموا - (دنهك) عن نبيشة‎ 0 ٍ 5 ٠١ 


إليه ء لآن فيه رفضا لللاساب واستغئاء بمسبها .ومن 1 تق به لم نخيبه دا وال أن أحد 
التجأ إلى ملك من ملوك الدنيا لهابه طالبه وكف عنه إعظاما للملتجع إليه » فكيف يمن حتسب برب العالمين 0 
به عن الخلق أ جمعين ؟ ولاتدافم بين هذا وما قبله. لآن المصطق صلى اله عليه وسلم كات يختلف جوابه باختلااف 
السائلين والمخاطين » فيجيب كل واحد :ا يناسبه (ابن مردويه) فى تفسيره (عن ألى هريرة) بسند ضعيف ٠‏ 

(إذا وقع فى الرجل) بالبناء للمفعول : والرجلغالى : أىسب واغتيب (وأنت فملا) أى جماعةفهم منوقع فيه ؛ 
وخص الوقوع فى املا لاهمية الرد لا لإخراج غيره ؛ فلو كان مع واحد فكنذاك رفك رلارجل ناصراً) أى مقوياً 
مؤيداً رادا علهم ماقالوه (وللقوم زاجراً) أى مالعا عن الوقيعة فيه (: قم عنهم) أى انصرف عن امحل الذى ثم فبه 
إن م ينتهوا عن ذلك انكر ؛ فإن المقر عل الغببة بمنزلة الفاعل » وقد ينزل عليم سخط فيصيبك, قال الغزالى : 
جوارحك عندك أمانة , فاحذر أن آصغى ما إلى خوض ف ناطل أو ذكر مساو الناس ء فإ؛سا جعلت ل كلتسمع 
بها كلام الله ورسوله وحكده : فإذا أصغيت منا إلى المكاره صار ما كان لكعليك ابن آنى الدنياذمالغيةع نأ نس) 

(إذا ولى) بفتح فكسر وفى رواية إذا كفن (أجدم أخاه) فى الددن أى تولى أمره وتجهيزه . وكل. من ":ولى 
أمى واحد فهو وليه م فى الصضحاح ليحن كفته) , التشديد وضبطه الآ كثر بفتح الفاء » وفى الديناج أنه الأشور 
وحكى عياض سكونها : أى فعل التكفين منه إسباغ وعوم وتحسين وتعطير 0 » وليس المراد المغالاة فى ثمئه 
فإنه مكروه (حم عدن عن جاير ت ه عن أبى قنادة) . 

(إذا ولى ل أخاه فليحسن كفنه) بأنمختار له-من الثيا ب أ نظفها 0 ٠.‏ قال التو رلشتى : وما يؤثره اللذرون 
من الثياب الرفيعة منبى ‏ عنه بأصل الشرع لإضاعة المال (فإهم) أى الموتى . على حد « حتى توارت بالحجاب» 
(يبعثونة من قبورهم فى أكفا اجم) التى يكفئون عند «وتهم فهاء ولا ينانضه حشرهم عراة لانم يقومون مر 
قبورهم يشاعم ثم بحردون (ويتزاورون) فالقور ( فأ كامانهم) الى يكفنون عند موتهم فيها ولا ينافيه قو لالصديق: 
الكفن [ما هواصديد . لأنه كذلك و رَؤيدًا لافى نفس الامر ؛ ولاخبر : لاتغالوا فى الكفنفإنه يسلب سريعا - 
لاختلا ف أحوال الموق» فنهم من يعجلله الكسوة لعآومقامه » ومنهم هنل يبلغ ذلك فيستمر فى كفنه ويتزاور فيه فى 
البرزخ . وفيه رد علي ابن الحاج حيث قبح قولالناس : الموقيتفاخرون فأ كفانهم فالقبور وحسنها وجعله منالبدع 
الشنيعة (سعوية) فىفوائده (عقخط) فترجة سعيدالعطار (عنأنس) ظاهرصنيعه أن الخطيبلم يرجه إلا منحديك 
أنس ء ولا كذلك : بخرجه من حديثه ومن حديت جابر فى موضع واحد . ودنث جابر قال ف اللسان عن العقيل 
إسناده صالم مخلا ف حديث أ نس ٠‏ فاقتصرعلىالمعلول وحذ فال بول (الحارث) ابنأ ىأسامة عن روح عنزكريا عن 
أ الزبير (عن جابر) وروح » قالالذهى وغيره متروك وأوردة ابنالجوزى فالموضوع ونازعه المؤلف علىعادته . 

(اذنحوا للَ) أى اذكوا الحيوان الذى حل أكلهإز ن شثتم واجعلوا الذيج لا 1 أوغيره (وبروا) 
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مرو د 2 اح ا ل 


٠ه‏ - اذ كر الله فإنه عون لك على م م - رض) 


6 دروا له ذم اقول اماف - (طت) عن بن عباس 


د 0 :أى ل تدرا قو أطعموا) مهمزة ة قطع : أى الفقرا ء وغيرهم كان الرجل منهم إذا بلغت إبله 
مائة نر منها بكرا فى رجب لصنمه » يسموته الفرع : فنهى المصطانى صلى الله عليهوسلم عن الذي للصنم وأمس بالذجح 
لله 6 والصحيح عند الإمام الشافعى ندب الفرع والعتيرة وهى بالا إق رحب ؛ وخر : لافرع ود سه : لكرلد 
به الرجزب ار في المح لقم أما مر قة اللحم للفقراء بر وصدفة فى أى وقت كان (د نه ك عن نبيشة) بئثون 
هضْمومة وشين معجمة مصغر فى التقريب ا ضاطه به المؤاف وهوان عبد الله الهذلى و وبقالله الخير نيشة 
ماه ذلك الني صلى الله تعالى عليه وسلم . حابن قليل الحديث »قال قيل بارسول الله إناكنا لعترعتيرة فى الجاهلية 
فى رجب فا تأمرنا ؟ فذ كره . قال الحا ك صحبح فقال الذهى ‏ مستدركا عليه بلله علته . 

(اذكر الله) بالقلب فكراً و باللسان ذ كرا بأن تقول لاإله إلالته مع الإخلاص ؛ والذ كرثلاث نفى وإثبات بغير 
نى وإشارة بغير تعرض لنى ولا إثبات . فالآاول قول لاله إلا الله : والذ كر به قوام كل جسد وموافق لمزاج كل 
أحد . الثانى ذ كر اسمه الشريف الجامع وهو الله اسم جلال حرق ليس كل أحد يطق الذ كر به . والثالك 0 

الإشارة وهو :هو فدوام ذ كر لاإله إلا الله سنب لليقظة من الغفلة » وذ كر اسم اليه سبب للخروج عن البقظة فى 
الذ كر إلى وجود الحضور معالمذ كور وذكرهو هوء سيب للخروج عن وى المذ كور اه وفال الفخر الرازى قال 
الا كثرون الآ ولىأن يكو نالن كرف الابتداء قول لاإله إلا الله وفى الانتهاء الاختصار وفضل بعضهم الآول مطلقا ؛ 
لانعالم القلب مشحون بغير الله » فلابد منكلية النفىلنق الأغار ؛ فإذا خلا موضع مني رالتوحيد ليجاس عليه سلطان 
المعرمة ولعضهم الثانى مطلقا لآنه جين ذ كر النى قد لايجد مهلة توصله إلى الإثيات فبيق فى الا غير متتقل إلى 
الإقرار (فانه) أى الذ كرأو اه (عون لك على ماتطلب) أى لانه مساعد لك على تحصيل مطلوبك » لان الله سبحانه 
وتعالى بحب أن بد كر ولو من فاسق . فاذا ذ كره ثم دعاه أعطاهماتمناه » ولهذا قال بعض الصوفية : الإعراض عن 
الذكر 000 ويضيق المعيشة » وأخر رج ابن عسا كر أن.أبا مسلم الخولانى كان يكثر الذ كر فرآه رجل ققال 
مجنون صاحبك هذا » فسمعه ؛ فقالليس هذاجنون يا ابن أخى ؛ هدا دواء الجنون (ابن عساكر) فالتاريخ (عنعطاء 

ابن أنى مسل مرسلا) هو الخخراسانى هولى المهاب بن أبى صفرة أرسل عن مثل معآذ بن جبل 

(اذكروا أللّه ذكرا) كثيرا جدأ (حى يقول المنافقون إن : ري اءون) عثنأة فوقية ة أى حت يرميكم أهل النفاق بالررباء 
لمسايرون من شدة مانظتم عليه » وهذا حث شديد على لزوم الذكرسرا وجهرا ولايراأحدا به » وأما ماقل إن 
الشبلىقيل له هتى تستريج قال إذا لم أرله ذا كرا . فعذره أنه لايرى ذاكرا إلا والخفلة ستواية عليتلبه . فغار لله أن 
يذ كز بهذا الذ كر لغلبة البة على قلبه ؛ ومع ذلك فهوهن شطحانه التىتغفرلهلصدق ححبته : فلايقتدى به فيها ؛ إذ يازمه 
أ راحته أن لابرى لله مصليا ولا تالآ ولا ناطقا بالشهادنين ومعاذ الله أن إستريج لذلك قاب هذا العارف واه 
لايضيع أجرذ كراللسان المجرد بل ثيب الذا كزوإن غفلقليه : لكن :واب دون ثو تؤاب” وهذا وأشناهه إذا وقع م 
أو لتك الاجلة الاكابر ]ما يعاد عنهم فى حال السكر فلا يؤاخذون بهم نلعن أبى يزيد البسطالى من نو سبحاق 

وماف الجبة إلا اله أما النار لآستءدن هنا غذا وأقول'اجعانى لأهلها الفداء أما الجنة لعبة صنيان » وقوله هبٍ لى 

هؤلاء الهود مادؤلاء حتى نعذيهم ‏ إلى غيرذلك من شطحاتمهم المعروفة فنسلم هم خاطم معتقدن م ونير أإلى الله ضّ 

كل من تعمد الفة الكتاب والسنة (طب عناين عباس) وفه قال الميتمى وغيرهالحسن بنأبوجعفر الجءى سق 














8 أ مد رك 2 ا ل 1 
- أذ كروا أنه ذكر املا . قبل : وما الذ كر الخامل ؟ قال اذ كر الك ابن المبارك فى الزهد عن 


ضدرة بن حبيب مرملا (صر ش 
2 0 : 
اذ 07 ادن ا ع 0 شهق) عن ابن عمر ‏ (ك) 


(اذ كروا أله د كرا املا مسجنة أى تفار : فق الجلالة رقيل) أى قال بعش الصحب (وما الذكر الخاء ل 
قال الذكراى) بمعجمة لسلامته من نحو رياء ؛ وقد أمالته عباده أن يذ كروه على جميع أحواهم » وإنكانذ كرهم 
إناه. مرانب بعضها أحب اليه من بعضن قال الزمخشرى : وأفضل الذ كر ماكان بالايل لااجتماع القلب وهدوءالرجل 
والخلوة بالرب ان المارك ف) كتاب (الزهد عن ضمرة بن حبوب مرسلا) هواازيد » يضم الزاى الخصى وثقه اءن 
معين وله شواهد كثيرة سيتىء بعضبا » وعورض هذا بما قبلة وحوه من الاخبار الدالة على ندب الجهر بالذ كر 
صرحا أو التزاما لحديث انام عن شداد نن أوس قال إنا لعند رسول الله صلىالله عليه واسلم إذ قال ارقعوا أيديكم 
فقولوا لاإله إلا الله ففعلنا.. فقال اللهم إنك بعئتى >ذه الكلمة وأمتتى ببذا ووعدتى عليها الجنة إنك لاتخلف 
المبعادء ثم قال أبشر وا فان الته تعالى قدغفر لك . وخبرالبييق عن ابنالادرع قال : انطلقت مع النىصلىاتهعليهوسم 
ليلة فر برجل ف المسجد يرف صوته بالذ كر »قات يارسول التهعسى أن بكون هذا عرائيا » قال ولكنه أواه وخبرابن 
ماجه عن جابر أن رجلا كان يرع صوتة بالذكر فقالر جل لؤأنهذا خفض من صوتة ؟ فال رسو لان صلى الله عليه 

وسل فانه أواه ‏ وأجنب بأن الإخفاء أفضل حبث خاف الرياء أو تأذى به «صل أونام » والجهرأفضل فغيرذلك 
لآن العمل به أ كثر ولآن اانه تتعدى إلى السامع و ولانة يوقظ قلب الذاكر و .مهمه إلى الفكر ويصرف ممعه 
اليه ويطرد النوم ويزيد فالنشاط وأماقوله تعَالى «واذ كر ربك فنفسك» الآنة جك عنه بأن الابةمكية نؤلت 
حين كان ال ى صلي الله عليه وسلم يجهر بالقرآن فسمعه الكفار فس.ون اك رآن ومن أن له أن بالترك سدا للذريعة 
وقد ال ذلك بان الآية #ولة على الذاكر حال القراءة تعظهما للقرآن أن ترفع عنده الآضوات وبأن الام فى 
الآبة خاص بالنى الكامل الك كل والارواح القدمية . وأما غيره من هو نحل الوسواس والدواظر الرديثة فأمور 
بالجهر لانه أشد تأعرا-ق دقنها :و أماقولة تعال واذصرا ريد م تضرعا وخفنة إنه لاحب المعتدين» فذلك. فى الدعاء 

لافى لذكر ؛ والدعاء الأفضلفيه الإسراز لانه أقرب إلى الإجالة و ادا قلات تقال باد نادير بعابدارحفناء واه 
مانقل عن ابن مسعود مق أنه زائ قوما غللؤة برفع الصوت فى المسجد فقالم ماأراكم إلا ميتدعين و أطن بإخراجهم 
ناكا واعرمل انو زمار ضم هاف كاك لزعل لال عن ميق بن أى واثل قال هؤلاء الذن بزعمون أن 
عبدالله كان يتبى عن الذ كر ماجالسته بحلا قط إلا ذكر الله فيه : وأخرج أحمد فى الرهد عن ثابت النانى : إنأهل 
الذكر ليجلون إلى ذكر الله وإن علمهم من 3 مثل الجال وإنهم ليقومون من ذكر الله ماعليهم منباثىء اه 
(اذكروا محاسن) كناير هونا ؟) أيها المؤمنون (وكفوا) اصرفوا النتم وادفعوا وجهتكم زعن مساوهم) فان 
سبالمل غيرالمعان بفسقه حر ام شديد التحريم والمساوى جمع مسوى بفتح الم والواو » وكلءنهما إما مصدرميعى 
لعت به ثم جمع أواسم مكان معنى الأامر الذى فيه الحسن والدوء فآ لق عل المنعوت به مجازا : يعىلانذكروم [ إلاخير 
فذ كر محاستهم مندوب وذكر «ساومهم خرام إلا لضرورة أو هد احة كتحذير هن بدعة أو ضلالة كم يشير اليه 
أخبار المصذق صلى اله عليه وسلم بآن الثلة ااتى غاها مدغم "ناتهب عليه نارا. فإنه يان ل كم ات والتحذير منالغاول 
قال التووى : قال.أحهابنا وإذا رأى غاسل المبت مايعجبه من نحو استنارة وجه وطرب ريخ سن له أن يحدث الناس 
به إن واف مانكرة كسواد:واجه ات ولغير عضو حرم عليه أن : محدث به هذا الحديث ل تنبيه» قال الطبى 
الاو والممهى بهذا الآمر إن كان من الصاطين فكأ أن ذ كرم محاسنالموتى يؤثرءنهم فذ كرثم مسارم »ذلك فانهم 


(م بره - فيض القدير -ج )١‏ 
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هسيرة سبعماثة سنة - (د) والضياء عن جابر - () 
ا 5 0 0 ب اع عامس 19 عط 6م وو ب زر الله 
/ا. به د اذيوا طء م بذ ان رالفلوة . ولا كامرا عا فقيو قار بكم - (طس عد ) وابن السى 


0 


ا شبداء الله فى الأارض » فعليه أن لابسعى فى ضرر الغير وإنكان المأمور والمنهى غيرم فأئر النفع والضرر راجع على 
ظ الغاسل فعليه أن تنب عما ييتضرر بذ كره ويتحرى ماله نفع فيه (دت ك وق) وكذا الطنرانى كلهم (عن ابنر ) بن 

الخطاب وفيه عمر ان أنس المكى قال الترهذى عن البخارى مسكر الحديث وقال العقيلى لابتابع على حديثه وقال فى 
ظ المهذب : قال البخارى عمران 0 الحديثك 
ٍ 


( أذن لى ) بالبناء للمفعول والآذن له هو الله ولولا الإذن لم تحر له التحديث » فهو تذيه على أن من أطلعه اله 
علي ثىء من الاسرار ثم أفشاه بغير إذن عذب بالنار ؛ وهذا تمل لان يكون رآه وأن ييكون أوحى إليه به ( أن 
أحدث أضابى ) أو أمتى ( عن علك ) يفتح اللام : أى عن شأنه أو عظم خلقه ( من ملائكة اله تعالى ) قبل هو 
إسرافيل؛ أضيف إليه لمزيد التفخبم والتعظم ر من ملة العرش ) أىءن الذين حملون عرش الرحمن الذى هر أعظم 
الخاوقات امخيط يجميع العوامل . والعرش السرير ( مابين تخمة اذنه إلى عائقه مسيرة سبعاثة سنة ) وف رواية سبعين 
عاما : أىبالفرس ال+واد كا ففخير آخر » فاظتك بطوله وعظمجثته ؟ قال الطيبى : والراد بالسبعاثة عامهنا التكثير 
لا التحديد , لأنهأليق بالكلام وأدعى النقام » وقال أذنلى : ليفيد أن علم الغيب مختص به تعالى لكينه يطلع مئه من 
شاء على ماشاء .. وليس على من أطلعه أن حدث إلا بإذنه ؛ وتحمة الاذت مالان من أسفلها . وهومعاق القرط ؛ 
والعائق مابين المندكب والعنق » وهوموضع الرداء ‏ ,ذكرويؤ نث لإفإن قلت م الملائمكة أجسام نورانية » والآنوار 
لاتودف بالآذن والعاتق إرقلت ) لامائع م نتشكل النور على هيئة الإنسان » وأنضرب الآذن والعائق مثلامقرباً 
للافهام (ننبيه) قالالإمام الرازى : اثفق المسا.ون على أنفوق السماء جسم عظلم هوالءرش ( د ) فالسنة (والضياء ) 
المقدسى ف الختارة ( عن جابر ) وسكت عليه أبوداود ورواه عنه الطبرانى فى الاوسط . وقال الهتمى رجاله رجال 
الصحبح ورواه الطبرانى فيه أيضاً عن أنس بزيادة و لفظه : أذن لى أن أحدث عن ملك من حملة العرش رجلاه فى * 
الارض السفلى وعلى قرنه العرش وبين شحمة أذنه وعاتقه فقان الطير سبعائة مسنة » يقول ذلك الملك : سبحانك 





حيث كانت . اوفية عبد الله 'ن المذكدر ضعيف ٠‏ ورواه أبويعلي عن ألىهريرة بلفظ : أذن لي أن أحدث عر 
ملك قد مرقت رجلاه من الآرض السابعة والعرشن علي منكييه وهو يقول : سبحانك أن كنت وأبن تكون . 
. قال الهيتمى رجاله رجال الصحيح . ا 
( أذيوا) أى اسيلوا » وف المصباح ذاب الثىء سال » والذائب خلاف الجامد ( طعامكم ) أى ماتناولقوه 
من عشائكم وغدائ.كم ( بذكر الله ) أى علازمة الذكر عليه من نحو قراءة وتهليل وشكبير ( والصلاة ) الشرعية؛ 
يعنى اذكروا الله وصلوا عقب الأكل ( ولا تناءوا ) عليه : أى بعد الطعام قلى انبضامه عن أعالى المعدة ( فتقسو) 
أى فانم إن تم عايه تقسو » وتقسو منصوب بفتحة على الواو لانه جواب النهى » ومن جعلها خمير المع فإنما 
يتخرج علىلغة أكلو ى البراغيث ( قلويم ) أى تخاظ وتشتد ونكتسب ظلية وحجباً . فلا ننج فبها بعدذلك المواعظ 
ولا تنزجر بالزواجر بل آصير كالحجر الصلب ٠‏ ومن ثم قيل فيه . 
وليس يزجرم ماتوعظون به ٠‏ والهم يزجرها الرافتازجر 
أبعد آدم ترجون الخلود وهل + تق فروع الأصلحين ينعقر ؟ 
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وأبونعم ف الطب (هب) عن عائشة - (ض) 


هو 4ه 8ه 6 ااه دغ ره ْ رده معءدوره عم عومدع 2ه 
6-4 اراف امتى بامى ابو بكرء وأشدم في دن أله 2 رء وأصدقهم حياء عثمان ؛ واقضاه 


0 - 


لابنفع شك ملاع آنا ء رلك تاطلج قات ناث 


والطعام ظلبة » والذكر تور ء فنزال بنور الْدكر ظلءة الطعام . قال الغزالى : وفيه أنه يستحب أن لاينام على الشيبع 


2 


0 .ولكن لعل 31 ل ل الله فانه أقرب إلى الشكر , وأقل ذلك 
أن يصلى أربع ركعات ل ببح هائة السبيحة عب كل أ كلة ؛ و كان الثورى إذا شيع ليلة أحياها » وإذا 3 بوما 
واصله بالذكر . قال الحرانى 0 التصاب والتحجر ( طس عد وابنالسنى ) فاليوم والليلة ( وأبونهم 
فى ) كتاب زر الطب ) التبوى ( هب عن عالقية )ظاهر 8 المصنف أنالبييق خرجه سك عليه 0 مخلاقه 
بل لعقبه بقوله هذا منكر تفرد به بيع وكان ضعيفاً . آم . وقال الميتمى عد عزوه للطبرابى : فبهبزيع وهو ماروك 
وقال ابن مود شارح أوداود بعد ماعز آه لابنالٍ فى فيه بزيغ يغ الخضاف متهم : وقال العراق فى ال+ديثٍسنده ضعيف 
وأورده انن الجوزى فى الموضوع » وقال يريع مثروك» وهو تعسف, لما أن الترك لايوجب الم بالوضع . 
1 أن للحديث طريقين :الول عن عبدالرحن بن المارك ك عن بزيغ عن ن هشام عن عروة عن عائشة ؛ والثانى ع 
بى الاشعث ث عن اهرم بن حوشب عن عبداته إلشيياق عن هشام عن عروة عن عائشة ؛ فأخرجه من الطريق الأول 
0 وابن السنى وأبوائعم والبيق ؛ ومن الطريق الثاتى ابن السى . فأما بزيع فروك ؛ بل قال بعضهم 
متهم ء وأما أصرم فق اا, زان عن ابن سن كذات خِيث وجل ان حان كان إضع على الثقات » وقال أن عدى هو 
مع روف بويع ؛ ٠‏ فلع ل أصرمسر قه منه : وطنذا حك الجون ذى بأنهم و ضوع قال موضوع بذيع متروك وأصرم كذاب 
و لعقبه المؤلف بأن العزاق الختصم ر ف ترج الإحباء ء على تضعيفه » وأنت خبير بأن هذا التعقب أوهن مرن :بت 
العندذك وت:؛ وبأن له عند الديلى: شاهداً من حديث أضرم هذا عن على مرفوعا : : أكل العشاء والنوم عليه قسوة 
فى القلب . هذا حاصل لعقيه 
1 رأف ) فى رواية للطبراتى وغيره 3 أرحم دأ م2 أى أكثرمم رأفة : أى شدة رحمة ( أبوبكر ) لآن 
شأنه العطف والرحة واللين والقيام برعاية تديير الحق تعالى ومراقبة صنعه: فكان يدور مع الله ف التدبير وستعمل 
اللين مع الكبير والصغين . والرأفة أرق الرحة . ذا لكان :0101 انلاب على من جد 
عنده منة وصلة لو 1 احم ( (وأشدم) د كره نظيرا للبعز ى : أقواهمصرامة وأصا صامهم ش" 06 (فىد بز نألله 
عير) لغابة سساطان الجلالٍ علىقله ؛ فأبويكرمع المبتدا وهوالإمان» وخرمع مايتلوه وهوالشرعة لان حق الله على 
عياده أن يوحدوهء فإذا و سحدوه خفقه أن, العدره بما أمرونهى : ؛ ولذا قللاد 00 5 الصديق» لانه صدّقبالإمان 
بكالالصدق ؛ وعمر فاروقلانه فرق بي الحقوالباطل . وأسماؤهما ندل على مراتهما بالقلوبوشأن درجتهماف الاخباز 
متواترة (وأصدتهم حاء) م الله ومن الاز ق (عمان) بن عفان » فكأ نيستحى حتى من حلائله وفى خاو الله انه 
كانت تستحى منه ملائكة الرحمن » وسيجىء فىخبر : [ ن الحاء من الإيمان فكأنه قال أصدق الناس إيماناً عئان » وفى 
0 : الحياء لايأتى إلاخير فكأنه قالعثان لايأنى منه إلا الخير أو لايأنى إلا بالخير( وأقضاهعلى) أىأعرفهم بالقضاء 
بأحكام الشرع . قال السمهودى : ومعلوم أنالعلم هومادّة القضاء . قال الزتخشرى : سافر رجل مع صمبله فم يرجع 
حين رجعوا فاتهبهم أهله >فرفدوهم إلى شرع 0 البينة على قله فارتفعوا إلىعلى فأخبروه بقول شري فقال : 
أوردها سعد وسعد معتمل ٠‏ ماهكذا باسعد ‏ تورد -الابل 
ثم قال إن أصل الس قبالنشر بع ؛ ثم فرق بيثهم 0 ا ا 1 وأخباره فى هذا 
الباب مع عبر وغيره لاتكاد تحصى ٠‏ قالوا ١‏ 7 أنه أقضى لمن ف العم الظاهر فهو أفتههم بالعلم الباطن : قالالحسكم 


0 ا 


ا ا 0 8 


/ 





1 0 0 


0 1 ا ل ًًِ 
وارج ني ال قروم أذ رامل باللال وأخرام معاد بن جبل لاد لكل أ أبن 6« 
سم بم ١‏ عه عو رموس ول وس 
وأفن هذه الوه أو عمردة بن ال رلِ -(ع) عن ابن ع, ا 

11 0 106 


5 و8 0 اشر ذون مساك 4 بهد اكأشرقت امود كاسما 2 و شرقت | اللمازى مه - 6 عن 


الندمدى فى قول المصطق صلى الله عليه وسلم لعلى” : البس الحلة التى خبأتها لك :اه غندنا عله التوحدا» لان الغالب 
عل على التقدم 0 كان يرن علي عامة حاب رسول أله صل الله 0 إلى هنا كلامه . 
(وأفرضهم) أى أ كثرم علا بمسائل قسمة المواريث وهوءل الفرائض (زيد بنثابت) | أى أنه يَصَي ركذلك ؛امن 
ثم كان الحبر ابن عباس بتوسد عتبة بابه ليأخذ عنه (وأقرؤم) 0 بقراءة القرآن (أبى) بن كعب بالنسبةجاعة 
مخصوضين أو وقت من الاوقات» فإن غيره كان أقرأ منه أوأ كترم قراءة » أوأنه أتقنهم القرآن وأحفظهم له 
و أعلهم بالخلال وال رام)” أى بمعرفة ماحل وتحرم من الاحكام (معاذ بن جل) الانصارى : يععى أنه سيصير 
كذإك بعد القراض عظماء ء الصحابة وأكابرهم » وإلا فأبو ول أعل منه بالخلال وال رأم وأت 0 
ابن ثابت ف الفرائض ٠.‏ ذ كره ابن عبد الهادى ٠‏ قال ولم يكن زيه على عهد المصطق صل الله 00 و15 
بالفرائض أ ١‏ أكثر امن غير )ولا اأء عل أنه تكلم فيها على عهده ولاعهد الصدييق رضى الله عنهم 0 وإن لكل أمة 
أمينا) أى بأمثونه ويثقون به ولا مخافون غائلته (وأمين هذه الآمة) الحمدية (أبو عبيدة 0-7 الجراح) أى 
أشدم ححافظة على اللامانة وناعداً عن مواقع الخيانة . والامين المأمون » وهو مأمون الغائلة : أى ليس له غدر 
ولا مكر . وقال ابن حجر : الآمين القة الرضى ؛: وهذه الصفة وإن كانت مشتركة يدنه وبين 0 السباق 
ل أن لههزية فيها ؛التكن نخص الب صلى الله عليه وسلم كل واحد من الكبار بفضيلة وصفه مها شعن بقدر 
زائد فيا عل غيره .اه : و[ نما قطع هذا الآخير عما قبلهوعنونه #رف التنبيه : إشارة إلى أن أ ولئك لم يستأثرو ١‏ 
جميع المائر احميدة بل لمن عدام منافب أخر؛ فكأنه قال لانظتوا تفرد أولئتك يحموم المناقب ؛ بل ثم من اختص 
عزايا منها عظم اللأمانة كأنى عبيدة (ع) من طريق ابن السليانى عن أبنه (عن ابن عير ) بن الخطاب ٠»‏ وان السلياق 
حاله معروف ؛ لكن فى الاب أيضا عن أنس وجابر وغيرهما غن الترمذى وابن ماجه الحا وغيرهم » : لكن قالوا 
فى رواءتهم بدل أرأف : أرحم ؛ وقال الأرمذى حسن يح , والحاك عليشرطهما ٠‏ ولعقبهمانعبدالحادىى تذ كر نه 
بأن افق مكله نكارة وابآن شيخه ضعفه ؛ بل رجح وضعه ١‏ اه . وقال ابن حجر ف الفتتح :هذا الحديث أورده الترمذى 
وان حبان من طريق عبد الوهاب الثقق عن خالد الخذاء مطولاء وأوله. «أرحم . وإسناده يح ؛ إلا أن الحفاظ 
قالوا إن الصواب فى أوله الإرسال والموصول مه ماأة 07 أ 
ٍ (أرا ؟) بفتيح اطمزة (ستشرفون مساجد كم) أى 'تتخذون لا فيا سيأق شرافات (لعدى) أى بعد وفاق 

0 اليهود كنانسها) جمع كنيسة وم ى متعبدثم | ٠‏ والطلق على متعيد التضارى أيضاء وفى معرية (وكاشر فت 
التصارى يعها ) جمع ببعة بالكسر متعيدم . أى فأنا أنها ك عن 7١‏ تباعهم ؛ ولسم بسامعيه بل أنتم لابد فاعلوه مع 
اكونة مذفوما مكروها . وأخذ يذلك الشافعية فنكرهوا نقش المسجد ونزويقه واتخاذ شرافات له . قال ال 7 

قوى فى هذه اللامة حال 'نينك الملتين لما 1 ا نام الله من الكتاب والعلم والحسكمة فاختلفوا ذيها بالاغراض والاهواء 

وإيثار عرض الدنيا وزيتتها وخلا وا للم ماحرم الله "توصلا به إلى أغراضهم فى الاعتداء عل من در من أهل 
التقوى فاستة ستقر حاطم على مثل حاهم حتى فى مساجدمم . أه. وذامن معجزاته ضيل الله عليه وسل فإنه] إخارءعنغيب 
وقع 9 عن امسسحت الباب غيره أيضا . 











اك 
وله ان رن 2 ا 2 و3 2 جا ع الشاءين -(عب هب) عن عرق 
ابن عمان مرسلا 0 5 7 
١‏ - أرف ار تفضل المره عل ألحيه بالشتم - أن أن الذنا فى الصمت عن ألى نحم مرسلا ‏ (ض) | 


-- طُّ 


م5 ع .ع صسءتهداا دمر وةروورر 


١ 8‏ حت أدبع ا فيك قد عليك مَافَانك مدنا : عدئ ال ع« وحفظ الامانة ' وحسنالخلق 0 


سر سد وم 


وعفة مطعم ‏ (خموطبك هب) عن ابنعمر (طب) عن ابنعمرو(عد) وابنعسا كرعن ابن عباس - ( ح) 


(أدبا الربا) أى أزيده لثما ( شتم الأعراض ) بالفتبح جمع عرض بالكسر : أى سبها . قال الحرانى : والربا 
هو الفضل المقصود به رؤية الخاق غفلة عن رؤية الحق وعماية عنه : والعرض مح لالمدح والذم من الإنسان (وأشد 
الشتم ا حجاء) أى الوقيعة فيأعراض الناس بالشعر والرجز (والراوية) أى الذى بزوى الحجاء و ينشده بزور ويصوره 
فهو (أحد الششاتمين) يفتح الم بلفظ التثنية أو بكسرها بلفظ المع : أى حكمه حكتهم فى الاثم والذم . وقداستفدنا 
من الخر أن المجو حرام : أى إذا كان لمعصوم ولوذمياً وان صدق أوكان بتعريض م صرح به الإمام الرافعى 
وترد به الشبادة ؛ أما غير معصوم كرب ومرتد فلا ؛ وكذا مسلم متجاهل متهتك بمعصية في<وز هجوه با تجاهر به 
فقط بقصد زجره . قال فى الماسة : 

أصون عرضى. مالى. .لاأدئسة ٠.‏ لأباركالته. بعد العرض فالمال 
١‏ عب هب عن عمرو بنعْهان مرسلا) ظاهر صنيع المصنف أنه لاعلة فيه غير الإرسال » والآمر مخلافه ؛ فقد 

قآل الذهى فالمهذب إنه منقطع أيضاً وعيرو هذا منالتابعين » كير السآن ‏ 

(أربا الربا) أى أزيده إثما وأقحه جرما (تفةيل المرء) أى زبادته (على أخيه) فالاسلام (بالشتم) أى 
السب والذم ٠‏ قال الطيى : أدخلالءرض فجنس المال على سيل المبالغة : وجعلالريا نوعين : متعارفاوغي رمتعارف 
وهو أى غير المتعارف - استطالة الرجل اللسان فى عرض صاحه بأ كثر مايستحقه , ثم فضل أحد النوعين على 
الآخر : ؤلمنا بين العرض والمال من المناسة : وقال الغزالى : إن ذلك من الكبائر .. وأخرح البيهق عن ابن مسعود 
أنه جاء رجل يشكو جاره فقال : انك ان سبيت الناس سبوك ء وإزنافرتهم نافروك ء و إن تركتهم تركوك ؛ وعن 
سلم بن زياد . مكتوب ف التوراة : منلم يسالم الناس ميلم : ومن شتم الناس شتم » ومن طلب الفضل من غير 
أهله ندم . وقال كسرى لوزيره : ماالكرم ؟ قال التغافل عن الزلل » قال فا الوم ؟ قال الاستقصاء على الضعيف 
والتجاوز عن الشديد » قال فا الحياء ؟ قال الكف عن الخنا (ابنأبى الدنيا) واسمه يحى (فى) كتاب فضل (الصمت 
عن أونجيح مرسلا) ورواة بمعئاة مسئد الطبرانى عن توسف ,زعب د الله بنسلام يرقعه بلفظ : أ باالربااستطالةأحد كيم 
فعرض أخيه المسلم . قال الحيتغى : وفيه دا بنمومى الامل عن عر بن بحى ول أعرقهما . وبقية رجاله ثقات . 
ورواه أيضا أبو يعلى عن عائشة مرفوغا بلفظ : أرباالريا عتد الله استحلال عرض امريٌ مس » ثم قرأ «والذن 
يؤدُونَ المؤمنين والمؤمنات بغير ما كتسبوا فقداحتماوا ببتانا وإثما ميناء قال الميتمى : ورجاله رجال الصحييح 

(أدبع) من الخصال (إذا كن فيك فلا عليك ما فاتك من الدنيا) أى لا بأس عليك وقتفوت الدنيا إن حصات 
هذه الخصال زصدق الجحديث) أى ضبط اللسان وعفته عن الكذب والهتان (وحفظ الامانة) بأن يحفظ جوارحه 
وماائتمن عليه: فإنالكذوب والخائن لافدرلها عند الله (وحسن الخلق) بالضم - بأن يكون حسن العشرة مع خاق 
الله ( وعفة مطعم ) بفتيح المي والعين : بأن لا يطعم حراما ولا ماقويت الشيبة فيه ولا يزيد عن الكفابة حتى من 
الخلال ولا يكثرمن الكل . وأطلق الامانة لتشيع فىجنسها ؛ فيراعى أمانة الله فى التكاليف ؛ وأمانة الخاق فىالحفظ 





-- 


5 ط ه 2ه مهد وموع دوع ه ل م 2ه 


505 - اربع فى أمى م اس الجاهية ل “المخراى الا جات 2 لطن فى الانساب ع 


دمرة ه ونم 


والاستسقاء بجوم وبا - (0) عن أنى مالك الاشدرى -(ح) 
0 8 2 دع م١‏ َال ل لسك ع سدوء د داع 


55 ان حرا الم لباق ل لكاو اندوع > و لكات : والخاجع -(حم) عن 


ا 01 ل أن سو لحري تاك عر نان را لع ره لي 1رية حكن 
ال : وحسن خليقة وعفة طعمة (حم ظب ك هبعن ابن عمر) بن الخطاب . قالالميتى بعد ماعراه لاحمدوالطبراى 
فيه أبن يعة » وبقيةرجال أحد رجال الصحيح (طب عن ابن عبرو) بن العاض . قال العراق : وفيه أيضا ابن طيعةاه 
وقضةإفراد المد:ف الطبراى بحديثابن عبرو : تفرذه به عنالآولين عا واللامص خلافه .بل رواه الببيق فىالشعت 
عنه أيضا عقبالأول ثم قال : هذا الإسناد أثم وأصح . اه . فاقتصار المصنف على عزو الأول [ايه وحذفهمن الثانى 
مع كونه قالإنه اللاصيح : من ضيق العطن (عد وابن عسا كر) فى تاريخه (عن ابن ن عباس) قال افيتمى ٠‏ إستاد أحمد 
وابن أبى الدنيا والطبراتى حسن . اه . وقال المنذرى : رواه أحمد وابن أى الدنياوالظرانى والبيقأسانيد حسنة وفيه 
عد لين فد ان ىق ٠‏ قال أبو حاتم لد س ممع روف . وقال الذهى , 2ه ع انف بي ع 

(أدبع قَْ أمى من هن مر الجاهلية)أى 0 أفعال أهلها :ايعى أنها ا رما مع اعتقادحرمتها . والجاهلة : ماقبل 
البعثة: سموا به لفرط جهلهم ( لا يتركوتهن ) أى لا تترك أمى شيئا من تلك الخصال الاربع .قال الطبى : قوله فى 
أمن : خير لآربع : أى خصال أربع كاثنة فى أمتى وفن [آض اطاهلة ؛ ولا شركر ين خالان من اعد المجول إلى 
الجار وانجرور. وهذا خرج مخرج الذم والتعييب لما ؛ فأوها (الفخر فى الاحساب) أى الشرف بالاباء والتعاظم 
بعد مُناقيم ومآثرمم وفضائلهم ؛ وذلك جهل ؛ فلا عفر إلا بالطاعة » ولا عر لاخدإلا الله . والاحسا بجع حسب 
وهو مايعده المرءمن الخصال له أولابائه من نوشجاعة » وفصاحة , والثانى (الطعن فى الانساب) أى الوقوع قمابنحو 
ذم وعيب : بأن يقدح فى نسب أحد من الناس فقول ليس هومن ذرية فلان 00 الانه مزع عزالنيي 
ودذول فنا لا يعى : والانساب لا تعرف إلا من أهلها ٠‏ قال ابن عربى : وهذا أمر ينشأ من اانفاسة فى أنه لايريد 
أرتف برى أحداً كاملا » وذلك لنقصانه فى نفسه . ولا يزال الناس يتطاعنون فى الانساب ويتلاعنون فى الاديان 
وينايئون فى الاخلاق قسمة العلم الخلاق؛ قال : ولا أعلم نسباً سم من الطعن [لانسبالمصطق صل اللهعليه ومبل ؛ 
والثالت ( الاستسقاء باننجوم) أى اعتقاد أن نزول المطر بظهور كذا . وهو حرامء لأانه [شراك ظاهر ؛ إذ لافاعل 
إلا الله » بل مت اعتقد أنالتجم تأثيرا كذزه قال الحراق : فالمتعاقخوفهم ورجاوم بالأثارالفلكية موصايئة هذه اللأمة 
كا أن المنعلق خوفهم ورجاؤم بأنقسهم وغيرهم من الخلق حوس هذه الآمة (و) الرابع (النداحة) أى رفع الصوت 
بالندب علي الميت » لآانها سخط. لقضاء الله ومعارضة لا حكامه . قال اننالعربى: هذه من أخبار الغيب التىلايعليها إلا 
الأنباء فاهم 0 هرحتا ؛ لايع رمات ومم عر تالا مرك نما هذه الآمة - أى أ كارم - 

مع الغلم حرمتها (م) فى الجنائز (عن أبى مالك الأشعرى) واحمه الحارث :ول خرجة البخارى بلفظه . 

(أربع حق علي الله) أى يستحقون عليه إعونهم) أى إعاتهم بالنصر والتأييذ والنجاح والتسديد فضلامئه لكرامتهم 
عليه (الغازى) من خرج بقصد قتال الكفار لتتكون كلة إن هى العليا (والمذوج) بقصد عفة فرجهوتنكثير النسل 
لبباهى به المصطق صل اله عليه وسل الام يوم القيامة .أو تحو ذلك ( والمكاتب ) الساعى فى أداء النجوم لسيده 
( والخاج ) أى منخر ج حاجا حجا مبروراً وقد نظءهم المصتف فقال : 2 

لسسع 











-م5؛ - 


سخ اس ممه ده مع وهم ين اي سم سعة ار وه 


. د غعة : رها ره ده الم وع مم26 
وله - اريع دعرات لاترد: دعوةا اج حتى برجع » ودعوة الغازى <تى يصدر » ودعوة المر نض 
2 2 ِ ٍِ 


شاع 


مقه غود » عرس ومع صده 0 هه سم ١‏ 


هَ ره ٠‏ م2 ع عدص دء سل وروت 0م مضه وده 
حى بنرا 7 ودعوة اللاخ لاخيه بظهر | حمسا 2 واشرع هذه الدعوات إجابة 3 عوة الاخ لاخيه بور الغيب 


(فر) عن ابن عباس - (ض) : : 
8-6 مه يه دض الاج م عد عاد اع اماه + ور سد وعء ورم اماه ع ود4 ل الام 
- اربع من كن فيه كان منافقا خالصاء ومن كانت فيه خصلة منهن كانت فيه خصلة من النفاق 


- - م - 2ه - 2 


يي خب طن 0 اس سه سمس 


دعي إذا حك كك ١‏ خا حل ٠‏ وإذا عاهد غدر , وَإِذا خاصم خِر-( حم ق8) 
حق على الله عون جمع ‏ وهو لهم فىغد يحازى 
مكاتب وناكح عفافاً ومن أتى بيته وغازى 
وذيل عليه الفارضئ من أحيا أرضا ميتة فقال: ‏ 
وجامرن للءوات أحى فهو لما خامس يوازى 
( حم عن أنى هريرة) رمز المصلف لحسنه 
( أربع دعوات لا ترد ) بالبناء للمفءول أى لابرد اله واحدة منها (دعوة الحاج) مادام فى النسك ( حتى يرجع) 
يعنى يفر غ من أعماله ويصدر إلى أهله (ودعوة الغازى) الكفار لكو نكلة الله هىالعليا وكلءة الذين ؟فروا السفى 
(حتى يصدر , إلى أهله أئ يرجع إليهم وغاير التعبير للنفئن وكراهة لتوالىالامثال . وأصص الصدر الانصر اف يقال 
صدر القوم وأصدرتهم إذا صرفتهم وصدرت عن انحل رجعت (ودعوة المريض) غير العاصى ءرضه (حتى يبرا)من 
مرضة أى يسم منه وبرئ كسم دنا وفع عيب أهل 0 برأ منالمرض من باب قطع فى الآساس فلانبارىٌ 
0 علته .تقول العرب خق عل البارئٌ من اعتلاله أن يؤدى شكر البارىٌ فىإبلاله ( ودعوة الاخ لاخيه ) فى 
الإسلام وإن كان حاضرا فها يظهر (لظهر الغيب) أى وهو لايشعر به لامها أبلع فى الإخلاص ولانه سبحانه يعينه 
فى دعائه يا ينطق به خبر إن الله فى عون العبد وأسرع دؤلاء الدعرات) إجابة أو قبولا (دعوة لاخ لاخيه بظهر 
الغيب) والغيب ماغاب عنك وحى ف القرائن الأريع بمعنى إلى نحو سرت حتى تغيب الشمس وهذا وإنأوهم أندعاء 
هؤلاء لا يستجاب بعد ذلك لكن الاسباب مختلفة فيكون سيب الإجابة حيثئذ أمس آخر غير المذ كور ولفظ الظهر 
مقحم وحله نصب علي الحال من المضاف إليه لآن الدعوة مصدر أضيف إلى الفاعلذ كر ه الطبى (فرعن | بنعباس) 
وفيه عبد الرحن بن زيد الحوارى قال الذهى فال البخارى تركوه 
(أربع) من الخصال قالالكرمانى مبتدأ بتقدير أريع خصال وإلا فهو نكرة صرفة والشرطية خيره وبحة.ل كون 
الشرطية صفة وإذا حدث الم خبره وقال التفتازانى أربع مبتدأ والملة بعده صقة له قال والاحسن أن يحعل أربع 
حر[ معد سد لختر وصاله هن إذا مفسر أى فى الوجود أدبع) من كت فيه كان متافقاً خالصاً ) نفاق ل 
ل نفاق إيمان ( ات فيه خصلة) بفتح الخاء (منم) أى من هؤلاء الأربع (كانفيه خصلة ) بفتح الخاء أىخلة 
(هن التفاق حتى بدعها) أى يتركها قال الحافظ ابن حجر النفاق لغة خالفة الباطن للظاهر فإن كان فى اعتقاد الإيمان 
فهو نفاى الكفر وإلاتفاق العمل ويدخل فيه الفعل والترك وستفاوت ماتبهو قوله خالصاً أى شديدالشه بالمنافقين 
بسن هذه الخضال لفلا عله ومصيزها خلقا وعادة وديدنا له (إذا حدّث) أى أخير عنماضى الأحوال (كذب) 
لقهيد معذرته فى التقصير (وإذا وعد) بإيفاء عبد الله (أخلف) أى لم يف (وإذا عاهد غدر ) أى نقض العبد ( وإذا 
خاصم لخر ) مال فى الخصومة عن الحق وقال الباطل قال البيضاوى يحتمل أن يكون هذا مختصاً بأبناء زمانه فاته علم 
بنور الوحى بواطن أحوالحم وميز بين من آمن به صدقا ومن أذعن له نفاقا وأراد تعريف أحابه بحالهم ليحذروهم 
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ا 





اس 


عن ابن رود (ك) 
ا ده دده عه 8 أسأده ره 


أل - أزبع من كن فيه 4 حرمه ألله َال عل الثآر » رمه من الشيطآن : من ملك نقسَه حين برغب 


- عه اير - سا ما - سوم بير 01-7 9 عه ره م ل ا ا ا 0 
وحين ره ؛ وحين يشوى وحن سب وأرنعت ققد تدالته لل عله رح رادل اج 


ف ل مسكينا .و : .وحم َالصعيف 2 ورئق ا بالمملق ا 1 افق ص الوالدين - الحسكم عنأبى دريرة رك 


6.ة موه سدع ملوظه لداهه مم5 عا دده 22:8 ولد 


أله أربع فل عطي لداعل ا 1 ا كو ٠‏ وقلب شا رودت كل البلاء 


ولم يصرح بأسمائهم لعلية بأن منهم من يتوب فلم يفضحهم ولآن عدم التعبين أرق الم وأجلب للدعوة إلى 
الإيمان وأبعد عن 1 والخاصة و تمل كونه عاما لينزجر الكل عن هذه الخصال على 1 كد وجه إ[يذانا بأنبا 
طلائع النفاق النى هر أ سميج القبائح فإنه كفرهوه باستهزاء وخداع مع رب الارباب ومسبب الأسبابفعلم من ذلك 
: أنها منافية لحال المسلمين فينبغى المسل أن لا يرئع حولما فإن من رقع حول الى بوشك أن بقع فيه وثمل أن ] 
المراد بالمنافق العرفى وهو من يخالف سره عليه مطلقا ويشهد له قوله من كان فيه خصلة منهن الح لآن الخصائل النى 
م بها امخالفة بين السر والعان لا نزيد عليهذا فإننقص هنبا خصلةنةقص الكوال إلىهنا كلامه . قال الطيبىو الكذب 
ا لتعليله تصالى عذابهم به فى قوله ه ولحم عذاب ألم ما كانوا يكذدون » ولم يقل بماكانوا يصنعون من النفاق 
[بذاناً بأن الكذب 0 مذههم وأسه فيذغى 5 المصدق اجتنابه لمنافاته لوصف الإمان انتهى ويليه الخاف 
فى الوعد قال الغزالى والخلف ف الوعد قبح فإياك أن تعد بثىء إلا وتنى به بل يذغى أن يكون إحسائك الناس قعله 
بلا قول فإن اضطررت إل الوعد فاحذرأنضخاف إلا لعجرأ وضرورة فإن ذلك من أمارات النفاق وخبائث الأاخلاق 
والفجور لغة المل والشق فهو هنا إما ميل عن القصد المستقيم أو شق سثر الديانة ولا تناقض بين قوله هنا أربع 
وآ نما آية المنافق ثلاث إذ قد يكون لثىء و احدعلامات كل منها حصل بها صفته فتارة نذ كربعضها وأخرىأ كبرها 
وطوراً كلها قال التووى والقرطى حضل من جموع الروانتين خمسخصال لانما نوارداعلالكذب والخانةوزاد 
الآول خلف الؤعد والثاق الغدر والفجور ف:النضؤمة (حمى + عن ابن عر |بن العاص وظاهر صنيع امو لفت 
أنه ل يخرجه من الستّة إلا هؤلاء والآمر بخلافه فقد رواه أبوداود والنسائى أيضا 
(أربع من كن فيه جرمه الله) فى الاخرة (على الناز) أى منعه من دخوها إذا فعل مع ذلك المأمورات وتجنب. 
المنهيات (وعصمه) فى الدنيا (من الشيطان) أى منعه منه ووقاة باظفه من كيده والعصمة المع يقال عصمه الطعام 
أى منعه والحفظ ا فى الصحاح ( من ملك ملك نفسه حين برغب وحين برهب الوا 0 نخاف 
ويكره لان لكل رغبة ورهبة وشهوة حرارة "تثور فى النفس ف الباطن كاضطرام النار حرصا عل أن تدرك مرادها 
فاذا أخمد تلك النار حرم الله عليه نار القيامة قال المولى التفتازانى والرغبة فى الثىء الإرادة المقارنة للرضى من 
رعبق التىء «الكسر وار تغب قن ل رامن رغدت عن ااثىء إذا لم ترده وقال الراغب الرهبة مخافة مع تحزن 
واضظراب (و حين يشتبى وحين يخضب ) لاف املك القلب على النفس فن كان قلبه مالكا لنفسه فى هذه 
الاحاين لأربع فقد حرم علي النار واختساً شظانه لاف الدنيا كلها فى هذه الأربع فإذا ملك القلب النفس بقوة 
المعرقة والعل بيه ققد دقت دناه فى عينه وتلاشت ومن ملك نفسه قله بقوى اطوى فكل شعبة من شعب دنناه 
فى عينه كالجبال فعظم عنده شأنها وصارت الآخرة فى قله كالحل فاذا اثتنه ندم فاذ| كان القاب أميراً أعطى النفس 
من الشهوة قدر ما أ<له الشارع ومنعها ماسواها لثلا يتطاير شررها وتشتعل نارها فى العروق فتجاوز الحدود 
( وأربع من كن فيه نشر الته ) تعالى (عليه رخمتسه) أى بثها عليه وأحى قلبه يها فى الدنيا ( وأدخله جنته ) فى 
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| صابر وزوجه نه معدا ب4 ان تقسم] 1 مله - (طب هب) عن ابنعباس -(ح) 


- هه 


عوسقا. 


١ 8‏ 5 0 من سن المرسينَ ا 1 ا 1 2 اق لا ن عم 


الآخرى (هن آوى ٠سكيئاً‏ ) أى أمكنه عنده وكفاه اممؤنة أو آسبب له فى ذلك والمراد هنا ما يششمل الفقير لقول 
إمامنا الشافعى إذا اجتمعا افترقا وإذا اقرفا اجتمعا (ورحم الضعيف) حسا ومح أ رق له وعطف عليه سن 

إليه ( ورقق بالمءاوك ) أى مارك بقر بئة ما بعده بأن ن لم يحمله على الدوام مالا يطبقه ويطعمه من طعامه ويليسه من 
لباسه ( وأتفق على الوالدين ) أى أبويه وإن عليا لآنة لما غاب عليه سلطان الرحة فى الد: م دؤلاء خوزئ 
بشمول الرحمة فالآخرة وس.وغها له والجزاء من جذس العمل (الحك م( االرهمذئ ف الاوادر (عنأبيهريرة) ساد 
ضعيف * ز أربع من أعطيون فتدأعطى خيرالدنيا والآخرة اسان ذا نه تعالىلان الذا كرجليس الله تعالىوالذكر 
منشور الولاية فنأءطه فقد أعطى المنشور وذلك أعظم الور (وقلب ش ا له تعالى للآن الشكر برتبط به العتيد 

ويستجلبءه المزيديئص . لتنشكرهم نارهو الا لاقت بالتعمة والقيام > الخدمة وأناط الاولباللسان إه شارة 
[لأةالة نه الفلاح وإنليصحهح<ضوروقد شكار جل إلى بعض العأ ر.فين عدم حضو رقليه حال ذكره فقالله ياهذا كفيك 
أنه استعه ل جارحةهنجوارحكقذ كرهعلى أندوام الذكر الاساىينقلب قلبيا . قال امك لاتترك الذكر لعدم حضورك 
اي فإنغفلتك عنوجود ذكر قد عر تداك و جره 0 ا رفك من ذكر مع غفلة | إلى ذ رمع 





| خصور يفظة ومن 3 1 ا ل د اك ببة عماس وى 
| المذكور وماذلك عليالله بعزيز (وبدن عل الللاء) بفتم الموحدة (صانر) فإن الله إذا أحب عدا ابتلاه كا فى حديث 
هت ومن أحبه الله فاز تخي رالدارين وأناط الثاى بالقاب 0 اللشكر ف مموياك ات 1 لاته البلعثة عل الاقران بالنعم 
والقيامبالخدمة ومزجع بين الذكر وال كر فقدنازبالسعادة . أوحى الله إلىذاودعليه السلام ماج وبأخلاقه و الوق 
أثتنىأنا الصبورء (وزوجة لااتبخيه خونآ) أىلاتطلب خيانة وهو يفتتح الخاء المعجمة وسكون الواو أن يأمن الإنسان 
ع وف بعض النسخ 1 حا 1 مضمومة أى مما وهوآصحئيف (إفنفسما) أن لامكن غيره هن الزنا مها 
١‏ و من مقدماته (ولا ماله) أن لا لانتدرف فبه ما لايرضيه قال القاضى ارا أة الصالحة أنفع من الذهب فإن الذهب 
| لابتفع إلا بعد ا وض بعاد اضنا ميك رفمتك انظ إزلذما 0 وتقضى إليها عند الحاجة وطرك وتشاورهما | 
فيا يعن لك فتحفظ سرك وتستمد متها فوحوائجك فتطع أمرك و إذا غبت تخاتى مالك وترعى عبالك ولو لم يكن إلا | 
أنها تحفظ بذرك وتربى زرءك لكق به فضلا.(طب) وى الو أيضا (دهب) من حديث طأق بن حبيب (عن 
| ابن عباس) قال المتمى بعد ما عزاة لاطبرانى فى الكبير وفى الأوسط رجال الآوسط رجال الصحيح اتتهى وقال 
المنذرى بعد عروه الكيير والاوسط [مناد أحدهما جيد يعنى الأوسط وبذلك يعرف أن إهمال المؤلف الطريق 
| ااصحيح وإيثاره ااضعيف من سوء الاصرفء هذا وقد ون للؤسنه 
( أربع من سان المرسلين ) *ن الاق إلى الخاق والمراد الرسل هن بى آدم بقرينة ذكر النكاح ( الحياء ) بحاء 
مهملة فثناة مخط المصنف وقيل بئون قال ١أ.‏ ن العرق هو أشيه مما قارنه من التعطر والسواك وقال البيضاوى روى 
الحنا بالنون والحياء بمثناة والتان فالاول 1 تقدير هضاف كالاستعال والخضاب فإن الحناء نفسه لا يكون سئة 
وطريقة وهو أوفق للتعطر وااثاتى يؤول مما يةتضيه المياء ويوجبه كالسثر وتجنب الفوا-ش ,الرذائل فان الحياء 
ا أ جلي لس بالكتت احتى يعد هن [اسين والثااث ظاهر الخياء بمهملة وتحتية والتان مدجدة ففوقية مثثاة 
والحمناء بمهملة فنون «شددة ما خضب به قال ودذه الرواية غير كدحة واعاها لصحيف لأنه بحرم على الرجل خضب 
بده ورخلة أما أضات الشعر نه فلم يكن قل نينا فلا يضح إسناده للمرسلين وقال ابن حجراياء قيل باحتية مخففة 
ااا سس 
(89- فضالقدير اج )١‏ 
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5-6 ه وده غ5 شع لش ده معزو عا داص هه مازع عورا ص سوسم 


2 دراه ل عه 
٠‏ 37 0 اربع دن سعادة ره نه 0 زواحته صالطحة 0( ا ابرارا 2 وخاطاؤٌه الحين 2 وان 


زه 
0 


يكو رذقه فى بلدّه. ابن عسا كر (فر ) عن على ولبن أبى الدنيا فى كتاب الإخوان عن عبدالته بن الحم 


- م 


0 أبيه عن جده- (ض) 


م غ2 ير وسة عماسة شع وماء دم 6ه و 


عداكم اس 3 ار بور موس 0 
١‏ 0 ب اربع دن الشقاء : جود العين» وقسوةالقاب »والخرضص 2 وطولالاهل - (عد<ل)ءنانس_-(ض) 


بتحسين اللدن وقال شيخه الزين العراقى بعد حكايته إنه بتتحتية أو نون وكلاهما غلط والصواب التان فوقعت النون 
فى الامش فذهبت فاختلف فى لفظه وهو أولى منهما إذ الحياء اق والحةا ليس من السئن ولا ذ كره المصطق فى 
خصال الفطرة خلاف التان فان إبراهم عليه الصلاة والسلام أمى به واستمر بعده فى الرسل وأتباعهم حتى المسيح 
عليه السلام فانه اختتن انتبى وتقدمه لنحوه ابن القم فنقل فى الهسدى عن المزى أن صوابه الختان وسقطت النون 
قال وهكذا رواه انحاملى عن شيخه الرمذى (والتعطر) استعال العطر وهو الطيب فانه يك الفؤاد ويقوى القلب 
وال+جوارح وثم محتاجون إلى ذلك لثمل الوحى « إنا سنلق عليك قولا ثقيلا » ( والنكاح ) الوطء لآن النور علا 
قلومم فيفيض فى العروق فيسكون ريح الشبوة فبحدث ريع القوة وشاهد ذلك من الكتاب ١‏ ولقد أرسلنا رسلامن 
قبلك وجعلنا لهم أزواجاً وذرية» (والسواك) لآن الفم طريق اسكتاب الله المنذل علييم وحللمناجاة املك فيتأ كد 
فى حقهم أكار (اننييهم هذا الحديث ظاهره «شكل ذان نوحاً أول الرسل؟ا يأتى فى خبر ولم يختتن إذ أول من اختتن 
إبراهم كا م فى الخبر وعيمى لم ب#ذوج وكونه يتزوج لعد نزوله بفرض انسليم وروده غير دافع للشيهة فانه [نما يأزل 
تمدياً عالماً بأحكام هذه الملة ولا مخلص من ذلك إلا بأن يقال المراد بالمرسلين أ كثرم ( حم ت هب ) كلهم من 
حديث مكحول عن ابن السهاك (عن ألى أبوب) الانصارى قال الترمذى سن غريب اتهى وانعه المضنف فرض 
لحسنه وقال المناوى وغيره فيه أبو الال يجوزل الخال وقال ابن مود شارح أنى داود فى سنده ضعيف وجهول 
وقال ابن العربى فى شرح الترمذى فيه الحجاج ليس نحجة وعباد بن العوام 
(أريع من سعادة المرء) أى من بركته ويمنه ودزه ( أن : ون زوجته صالحة) أى دينة جميلة إذ المراد الصلاح 
لما يراد منها دينا ودنيا (وأولاده أبراراً ) أى ببرونه ورتةونالله (وخلطاؤه) أى أصحابه وأهل حرفته الذين لابد له 
له من مخالطتهم (صالحين) أى قائمين يحقوق انه وحقوقخلقه (وأن يكون رزقه) أى مايرتزق منه من حرفة أوصناعة 
أو تجارة (فبلده) أى فى محل إقامته بلدا كان أو غيره وخص اللد لان الغالب الإقامة فيه والمزاد أنه لاحضل كد 
الأآسفار الشاسعة واقتحام المفاوز النائية وهذه حالة فاضلة وأعلى منها أن يأتيه من حيث لاحتسب كا م فى خيره 
ويقاس بالرجل المرأة فيقال أربع من سعادة المرأة أن يكون زوجها صالحاً وهكذا (ابن عساكر) فى تارخه (فر عن 
على) أمير المؤمنين وفيه سهل بن عامر البجلى قال الذهبى فى الضعفاء كذ به أبوحاتم (ابن أنى الدنيا فى كتاب الإخوان 
عن عبد الله بن الحم) ان أبى زياد العطوانى ص_دوق مات بالكوفة (عن أبيه) الحم (عن جده) أبى زياد الكوق 
المد كور رون المصلف أصعفه 
(أربع) وف رواية أربعة (من) أى من علامات (الشقاء) ضد السعادة (جمود العين) قله دمعها كناية عن قسوة : 
القلب » كذا قيل ؛ وعليه فالعطف فى قوله (وقسوةالقلب) تفسيرى والاوجهأن يقالإنه إشارة إلىأن قلة دمع العين 
[نما يكون من علامة الشقاء إذا كانناشئا عن قسوة القلب و أنهلانلازم بينهما وقسوته غاظته وشدته وصلابته فى غير 
| الله (والحرص) أى الرغبة فى الدنيا والانبماك فى تحصيلها وطلبالازدياد منها والحرص يحتاجه الإنسان لكن بقدر 





8 
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عهه 5 ع لموعوم ام 6و2 سوك هو نسلا بعه لخ 


ادج سين دع 2 ن من فظر »وارض م مطرء وأق من ذكر؛ 0 من 0 
(ل) عن ألى هريرة (عد خط) عن عائنة لط 


5-6 ده ثُ ه سهد , 0 


) 1 0-0 قبل ااظهر ع فين 5 لم تفش طن 0 هاه م مط دت) ت)ئى الشيائل ؛. وان خزمة عن 


0 
ظ 
ظ 
| 
ا 
ظ 


51 فإذا اله 2 فقد أفسد ديئه فكان ذا الوجه من علامات الثقاء (وطول الآمل) بالتحريك رجاء 
الإكثا رمن الإقامة فى الدنيا وزيادة الغنى . قالالثررى قصر الأامل الذى هوالزهد ليسمذموما . وأناط الحم بطوله 
ليخرج أصله فانه لابد منه فى بقاء هذ! العالم إذ لولاه لما أرضعت والدة واد ولا غرس غارس ترا فهو رحمة من 

الله على عبادهكا بأنى فى حديث قال 2 قصر اللامل الذى هو الرهد لس بليس العباءة ولا باط اللشن وقال 
الفضيل ما أطال رجل الامل إلا أساء العمل وكتب أبن أدهم إلى سقيان من عرف مايطلب هان عليه ماييذل ومن 
أطلق بصره ظال أ-فه ومن أطاق أمله ساء عمله ومن أطلق لسانة قتلنفسه وقال ابن الوردى ومن كانت الدنيا أمله 
0 فليل فهمه عالم بدنياه جاهل بآخرته فويل له ويل له 

0 حك رجل ]إل الله 5 فسوة قلبه ققال عليك مجالسة الذ كر والإحسان (عد حل عن )| 

ن حديث الحسن بن على عز 1 سعد المازنى عن الحجاج بن هنهال عن صالح المرى عن نزيد الرقاى عن أنس 
ثم قال مخرجه أبو ندم تفرد برفعه متصلا عن صالح الحجاج انتبى وقال الميتمى صالم المرى ضعيف وف الميزان 
هذا حديث متكر اتتبى والحسن ن عمان قالالذهى فى الضعفاء كذبه ان عدى ويزيد الرقاثى مثروك ورواه البزار 
مر طريق فها هاقء المتوكل فقال الحيتمى هز ضعيف جداً ولذا حك ابن الجوزى بوضعه وأقره عليه المؤاف 
فى خقتطز ارهاظ : 

(أربع / لايشبءن منأربع : عين من نظر) إلى مايستحشن . ويستلذ به ب الطبع (وأ رض هن مطر) فكل مطر وقع 
علها شربته وطلبت غيره (و وأثى من ذ كر) فام | فضلت على الرجل فى قوة شبقها بأضعاف لكن انه ألقعلمها الحياء 
ول يقل امرأة من رجل إشارة إلى شُمَوّل الحيوانات وهذا <5 على النوع لاعليكل فرد فرد فقد يختاف فى بعضون 
لكن نادرجداً (وعالم من علم) فانه إذا ذاق أسرارة وخاض 0 وفهم معناه وفقه مغزاه صار عنده أعظم اللذات 
وأشرف الآفئيات فدأب ليله ونهاره نرعى وإن وقف ذهته الان حم السارة . وعبر بعالم دون إنسان أو ل أن 
العلم صعب عل المتدىْ فلا يلتذ به ولارغب ف الزيادة منه زعد خا طعا من ظريق عباس :نالوليد الخلال عن 
عد السلام بن عبد القدوس عن هشام عز ن أبيه عن عائشة) ‏ وقال ابن عدى حديث مشكر وعباس يروى العجائب 
وعبدالسلام بروى الموضوعات وقال ابنطاهررواه عن هشام بنحسين بزعلوان وكان يضعالحديث ولعلعبدالسلام 
سرقه منه انتبى.وقال فالنزان الحسين بن عاوان قال ى كذاب والدارتطى ه" متروك الحديث وا وابن حيان كان يضع 
الحديث على هشام وغيره ا لاحل كه بز حديثه إلا على جهة ة التعجب * م ساق له هذا الحد.ء وقال عق قوله 
وعالم من علم قلت وكذاب من كذب ورواه من هذا الوجه الطرانى فتعقبه الحيتمى وقال عبد السلام لاحتج به 
وقدذ كره انن الجوزى فالموضوعات 

(أد بع) من الركعات يصا نَ الانسان (ق ل الظهر ) أى قل صلاته أوقتل دخول وقته وبوٌ ود الأول.ماق 
رواية أخرى لترمذى بعد ا نزول الشدمس قبل الظهر وهو عند الزوال (ليس فيهن تسلم) أى ليس بعد كل 
ركعتين منها فصل بسلام فالمعنى فيه كا قال البغوى التشود قال الطبى سمى التشيد بالتسام لاشماله عليه (إتفتح لمن 
أبواب المهاء) كنابة عن سن القبول وسرعة الوصول . وقال بعضهم هذا الفتشح نظي رالنزولالإلىالمنزه عن الحركة 
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مه قدهء 


+537 - رط كنت ل شاف م ٠‏ داطنم نآل لقدر - زطس) عن نس (ض) 


وس للم اس تر سوس كن > شر تدده 


ن؟ة اربع لايصبن إلا 1 ا 6 0 و العبادة واه واضع » رذ كر أله 1 0 
(طب ك هب )عن أ (ض) 
866 ع لوسهم 


5 - اربع لابن فى أديع : نفقة من خالة ا أو غاول أو ما ل يشم ء فى حج ولا عمرة ولا 


2 


دءءم 8ق ه 2ه س5ؤه رر 1 اه ساس لإرواع 2 


لم مس 


جهاد ولا صدقة - (ص) عن ٠‏ 6 ول مرسلا (عد) عن ابن عمر -(ح) 


والانتقال بعدنصف الليل إذكل منهما وقت قرب ورحمة والسمى هذه سئة الزوال وهم عراسة اللوة نص عليه فى 
الإحياء ؛ وقالبعضهم هذه الاربع ورد مسقل سببه اتنصاف النهار وزوال الغمس ( دتفى) كثات (الشمائل) 
الثبوية (وان خر؟ بمة) فى الصلاة من صدحه (عن أبى أبوب) الانصارى وفيه كم 8 عبيدة بن مغيث الضى 
الكوق ضمفه أبو داود وقال المنذرى لاحتج تحديثه وقال بحى القطان وغيره الحديث ضعيف وقال المنذرى 
فى موضع آخر فىإسناد أنى داود احتهال 0 (الرلفة رع مه 

أ ربع قبل الظهر كعدهن) أ. ى كنظيرهن ووزانهن فى الثواب (بعدالعشاء) وأدبع بعدالعشاء ( كعدطن من ليلة 
القدر ) فتتج أن أربعا قبل الظهر يعدا نأربعا فىايلة القدر من حيث «زيد الفضل أى فمطلقه ولابلزم مئه التساوى 
فى القدر وهذه سنة الزوال 5 'نقرر؛ والقصد الحثك ع إلى فعلها والترغيب فى إدامتها (طس عن أس) رمن المصنف 
لحسنه وليس ذامنه بحسن فقد أعله المتهى بن فيه بحى بنعقية ة بن أنى العبزار وهوضعيف جداً 

(أربع لايصين) بالبناء للمفعول قال المؤلف ول نافية (إلا بعجب) بعين مهملة حركا أى لانوجد وتجتمع فى 
إنسان فى أن واحد إلا عليوجه عجيب عظم تعجب منه م موقعة لكونهاقل أنتجتمع ( الصمت) أى السكوت عا 
لاينبغى أومالا يعتى المتكلم (وهو أول العبادة) أى مبناها وأد اسها لآن اللسان هو الذى يكب الناسعلي مناخرهم 
فى النار (والتواضع) أى لين الجانب لاخاق على اختلاف طبقاتهم وطبائعهم 
ورؤية الإنسان نفسه حقيراً صغيراً (وذ كر الله) أى ازومه والدوام عليه للانه علامة حب الله ( وقلة الثىء ) 
الذى ينفق منه علي نفسه وممونه فإن هذا لايجامع السكون والوقار ولزوم الذكر بل الغالب على حال المقل الششكوى 
الناس واظهار التضجر والتأم وشغل الفكر بالعيش ااضنك بمنع صرف الهمة إلى الذ كر » فاجماعهما شىء عجيب 
لاحصل إلابتوفيق إلى وامداد سماوى (طبك هب عن أنس) سكت المصنف عليه فأوم أنه لاعلة فيه » وهواغترار 
بقول الحا ّ تيح وغفل عن 'لشنيع الذهي فى التلخيص والمنذرى والحافظ العراق عليه بآن فيه العوام بن جويرية 


فال ابن حبان وغيره يروى الموضوعات ثم ذكر له هذا الحديث . اه . وأورد. ف المزان فى ترجة العوام وتعجب . 


«ن إخراج الحا كم له . وقال انعدى : الاصل فهذا أنه موقوف على أنس وقد رفعه بعض الضعفاء عن ألى معاواية 
عيد نالربيع وقد قالحتى حميد كذاب أ ٠‏ ومن ثم أورد أبن الجوزى ف الموضوع وقالالعوام يروى الموضوعات 
عن الثقات . و تعقه المصنف فلم يأت | بطائل كعادته . 

( أربع لايقبان) حال كونما (فى أربع) يعنى لايثاب من أنفق منهن ولا يقبل عمله فين (نفقة من خيانة أوسرفة 
أوغلول) من غئيمة ( أومال خم( فلا يقبل الانفاق من هؤلاء الاربع (فى حج) 0 خانة اناق 
أوغله أوغصبه من هال ينيم نحت حجزه أوغيره ( ولا فيتمرة ) هبهما حجة الماسلام وعم ره أم تطوغاً (ولا)فى 
(جهاد) هيه فرض عين أوكفابة (ولا) فى فى (صدقة) مغر وضة أومندوبة كوقف (وعية : والفرق بننالخائن والسارق 
أن الخائن هو الذى خان فيا اثتمن عليه وجعلتحت يده ؛ والسارق من أخذخفية من موضع كان منوعا من توصله : 
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5202 وو وس هم 0 لة.هرره 


اكه - لبعز من كفرتمت ت العرش :أم الكتاب» وآ الكرمى » وحواةم م البقرة؛ والكركرت 
(طب) رأبو اك بخ واياء عن أب أ مامة - (كم) 


5 عل لم ولط 


1 - أربع حن عل أن تال أن لبهم الجن ولا يرهم يها : مدمن تمر » وَآكلُ الرباء 


وَآكل مال ايم حق ؛ والعاق لوال - رك هب ) عن 1 لى هريرة -(ض) 


0 ا 


هه 5 ؤوه صرالر صص 


ره - أربع أفضل | لام : لايرل من بدت : سبحا أله | واخمدته» ولا إه إلا الله والقه 


رومع 


وكا لاتقبل تلك الأربع فى هذه ده الأريع لاتقبل قغيرها أيضاً . واتما خصها اهياما 5 لكوتها أمهات الفروض 
الى فيها الانفاق . وكررها لدفعتوثم إرادة امع ( ص عن مكحول مرسلا عن ابنعمر ) بن الخطاب؛ رهز المؤلف 
لمسية ء واف[ اليلد كوي ا 0 

(أربع) أى أربع جمل من القرآن (أنزت) أى أنزهن الله بواسطة أو بغيرها (من كاز تحت العرش) عرش 
الرحمن (أم الكتاب وآية الكرسى وخواتم البقرة والكوثر ) أى السورة التى فيها الكوثر . وهى « إنا أعطيناك 
الكوثر , والكنز النفائس المدفونة المدخرة ء فهو إشارة إل ذ كر أنها ادخرت لنيينا عليه أفضلالصلاة والسلام 
فلم 'ننزل علي هن قبله . قال الطبى : هذا من إدخال الثى. في جنس وجعل أحد أنواعه على التغليب » فالكنز نوعان 
متغارف وهو المال الكثير بجعل بعضه فوق بعض وبحفظ »؛ وغير متعارف وهو هذه الآيات الجامعة المكتئزة 
بالمعانى الإلهية رطب وأبو الشيخ )عا بجر (والضياء) المقدمئ ( عن أنى أمامة ) الباهلى . قبل إن المصنفت 
رمز لصحته وفيه عبدالرحمن بن الحسن أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال أبو حاتم لاحت ا 
القاسم م الذهى فالضعفاء وقال قالأبوحاتم روى عن القا.م أحاديث مشكرة وقال فالكاشف لينهأبوزرعة : 

(أربع حق على الله أن لايدخلهم الجنة ولايذيقهم نعيمها : مدمنخمر) أى هداوم على ثريا (وآ كل الربا) 
ويلحق به فها يظهر : موكله » أخذاً هن نسويته ببنهماافى اللعن فى الحديث المار أول الكتاب بقوله :1 كل الر 
و موكله - إلى أن قال ملعونون » ولم يقيده كا قيد مابعده » لآن آ كله لا بكون إلا بغير حق ٠‏ والمواد بالاكل هنا 
التناول بأى وجه.كان (وآ كل مال اليم بغير حق والعاق لوالديه) أى لاصله المسلبين وإن علياء وكذا العاق 
لاحدهما : أى إذا استحل كل منهم ذلك : أو المراد مع السايقين الآولين أو حتى يطهرهم بالنار وعلى ماعدا الأول 
فهو وعيد فيه جائن لامبرم . خلاف الوعد . وخص الأاربعة لالإخراج غيرها ٠‏ بل لغلبة وقوعها فى الجاهلية 
(كهبعب) من حديث إبراه بم بن خيثم بن عراك عن أببه عن جده (عن ألى هريرة) قال الحا ك5 صحيح فتعقبه 
الذهى 1 ترقا ل أي حي زولك والمنذرى فقال صمحه وفيه إبراهم بن خيتم مرك : 

. (أر يع أفضل الكلام ) أى كلام الادميين (لايضرك ) فيحيازة واب الإنيان بهن ( بأيهن بدأت) وم ى (سبحان 
1ك لا ا والله 1 كبر ) أما كلام الله فهو أفضل من التسبييح والتهليل المطاق ؛ والاشتغالبالمأثثور 
ف رقت (وساك خصوون فصل منه بالق رآ ن . قال البغوى : وهذا الحديث حجة لمن ذهب إلى من حلف لايتكلم 


فسبيح أوهلل أوكر ر يحنث الآنه كلام : » وذهب قوم إلى خلافه ( ه عن سمرة) بضم المم وقد تسكن تخفيفا - ابن 
جندب ٠‏ رمز المؤلف لصحته .. 





كد 43 0 


0 و وده 22 يه ب وسير هده ير 
٠‏ ]إة - أربع دعوتهم مستجاية : ألامام العادل؛ وَالرْجل دعر لح عار هر أخيب ؛ ودعوة المظلوم ء 


عار لم هر 


ورجل بدعو لوالديه - حل عزوائلة - (ض) 


2-0 
9-0 س هعبر وام در ده 3ق ا 56 عرص يا لم ولس 


1ت ب اربعة لا ينظر الله تعَال | م اوم م القيامة : ماق 3 ومنان ءَ ومدمن 0 2( ومتكدة د 2 
(طب عد) عَن أبى 8 أمة 4 (ض) 


صاعر وهر 


َه عامة ابر مميابر 
د ري مك :الباع الحلاف و والفقير لال » وال بخ الزاق والإمام الجائر - (ن هب ) 0 ظ 


(أد بع دعوتهم م 6 ىعوا القبول (الإمام لعادل). ى الحاع الت و اكه - والمدلة 

القصد فى الامور رء وهو ضدالجور (والرجل) يعنى الإنسان (يدعو لآخيه) فى الاسلام (بظهر الغيب) أى فى 
| غيبته» 0 الظهر مقحم كاسيق قربا (ودعوة المظلوم) على ظالمه (ورجل) وصفف طردى: واأراد إلسان 
ا ارا ىأر أو طفلا (يدعو والديه) يعِنى لآصليه وإن علا أولاحدهما بالمغفرة والهداية ونحوهما . وذلامه 

شام ل لحن ولعت وأ ورد سن ستجاب دعاؤه أيضا جماعة ؛ وذكر العدد لايانى الزا” ند (حل عن وائلة) بن الأسقع 
وفيه مخاد بن جعفر جز م الذهى لضعفة : وفيه #د بن حتيفة الواسطى قال ف الميزان قال الدار قطنى غير قوى وأحمد 
ابن الفرج ‏ ورده الذهى فى الضعفاء وضعفه أو عوقف ٠:‏ 

(أربعة لابنظر الله إلهم ) نظر رضى ومثوبة . والنظر تقليب الخدفة ؛ والله تعالى منزه عنه » فالنظر 
فىحقه معنى الاحسان » وعدمه هو المقت والخذلان (نوم القيامة) 11 أن #ل الرحمة والتغمة المستمرنين» 
خلاف رحمة الدنيا وعذابها فإنهما د دتظعان بجر د الهرادث (عاق) لوالديه ُ وأحدهما (, ومنان) زاد ففرواية : الذى 
لايعطى ثيئاً إلا منه (وهدهن خمر) أى معاقر لما ملازم على شرما (ومكذب بالقدر ) .بالتحريك ': بأن أسند 
أقعال العباد [ إلى قدرم . ٠‏ ولكون العقوق والمثة فىكل منهما <ق للآدى د قدمهما على مابءدهما لأنهما خض 
حق الله ؛ وفيه أن الاربعة المذ كورة من الكبائر لهذا الوعيد ( طب عد عن أنى أماء مة) الباهلى ؛ قال الهيتمى رواه 
الطرانى بإسناد احا ب عر ررك 0 ال ل رخ 

(أربعة ببخضهم ) أى “ن يبغضهم (الله) تعالى يعذبهم وحيلهم دار الموان ( البياع اع الحلاف ) بالتشديد ٠.‏ صيغة 
مبالغة : أى الذى كان الحافء سالعة لقد أعطى فيه و ر من كذا .(و القفيرالختال) يخاء معجمة : أىالمتك برا جب 
بنفسه (والشيخ الزانى) أى الرجل الذى ات وهو مصرغل الوط. بير عقد شرعى ٠‏ ومثله العيخة الزانة 
)0 0 لجائر) أى الا > الظالم الماثل عن ادق إلى الاطل ٠‏ قال جار فوحكه يحور جورا » وظلمعن الطريق 
مال. وإنما أبغضهم لآن الحلاف الكثير الحلفف اتبك ماعظم ان من أسمائه وجعله سدا وحيلة إذرك ماحقره 
من الدنيا لعظمها فى قله . فبغضد ومقته ء هذا فى الحلف الصادق فا بالك بالكاذب ؟ والفقر الختال: أى المنكير 
قدزوى الله عنه أسباب الكر تحمايته له عن الدنيا قأبى لؤم طبعه إلا النكير ولم يشكر لعمة الفقرء فإن المصطق 
صل الله عليه وآ له وسلم 1 : الفقر عل المؤمن أزين من العذار الجيد عل 0 والشيخ الزانى عمر عمراً 
بحصل نه الا جار واطير لت 1 سباب الضعفف وكلها حاجزة عن لزنا ؛ فأنى سوء طبعه إلا التهافت فى معصية 0 
والإمام الجائر ألعم الله عليه بالسيادة والقدرة فأبى شؤم شح طنه إلا الور وكفر التعمة ٠‏ وتعبيرة. بالبغض 
فىهذه الآر بعة وبعدم النظر فى الأربعة قبلها يؤذن بأن هذه أفبيح من نلك : فإن البغض أشد . ألاترى أن الشخص 
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س5 يه مله واغا ع «قوروع وده و موه وده ساسع 


ع سا ع اريعة حرى علهم اجورم بعد لوت 0 1 مرابطا. ق اسل 0 1 


00 
د 20 لله 22 22 اسم 1 ءه 22722و87 اا 


عله مكل انان تصدق لصدقة م يحرى 1 ا ححجودت ورجل تركو رلذاء 0 نهو ندعو له 


- (حم 0 1 هامة م 
عهعس قا قءعء م غو الوه عاده 25-2 


56 كك أر بعة ؛ تون اجورثم عس كين 0 2 ع أت 0 0 عليه ول ٠‏ 0 ل من أل الكتاب ' 


ع مزق 2:5 2 6 ودع 868-8-6--826 -غ2ه د 9هددة 2 9 2ه ه١١‏ اه سا ماع 26 


0 فاعجبته فاعتقها ثم تزوجها» »وعد علوك ادى ار اك فر ساذلة - (طب) 


ا 


قد لا بنظر إلى الثىء ويعرض عنه احتقاراً وعدم مبالاة به ولا ببغضه؟ ( ن هب) وكذا الخطيب ف التاريخ 
(عن أبى هريرة) قال الحافظ العراق سئده جيدء وقال الك ف اللكار عقب :عزوأة للنساى إسناده تييح » ومن أ 
8 رهز المصنف لصحته 

(أد بعة) أى أر بعة اشخاص (تجرى | بنفتح أوله ( علهم أجورثم بعد الموت ) أى لاينقطع ثواب أعبالهم 
بموتهم بل يستمر (مرى مات مرابطا فى سيّل اه ) أى إنسان مات حال كرنه ملازما ثقر العدو بقصدٍ الذب 
عن الملمين (و) الثانى (من علم علا أجرى له عله ماعمل به) أنى وأى إنسان علم علياً شرعياً وعمله غيره ُممات 
فيجرى عليه ثوابه مدة دوام عمل به من بعده ( و ) الثالث (من) أى إنسان (تصدق بصدقة) جارية مستمرة من 
بعده كرففن 0 بخرىله ماوجدت) أى فيجرى له أجره مدة بقاء العين المتصدق بها وزاد بيان الجزاء فهذين 
لخفاءالتفع فيه أو إماءإلى تفضيلهماعل الاولوالآخير (و)الراب: (رجل) وصف طردى » وال اراد إنسانمات (ترك 
ولدا صالحاً) أى فرعا مسلا .هه ذ كرأ أوأتى أو ولد ولد كذلك و[ وإن سفل ( فهو يدعو له ) بالرحمة والمغفرة .فإن 
دعاءه أرجى إجابة وأسرع قبولا من دعاء الأجنى . ومر أنه لانعارض بين قولههنا أربعة » وقوله فى إلحديث المتقدم 
إذا مات انن آدام انقطع عله إلا من ثلاث لان أعمال الثلاثة متجددة وعبلالمرابط ينمو له : وفرقبينإبجادالمعدوم 
وتتكثير الموجود (حم طب) وكذا البزار (عن أبى أمامة) الباهلل رمز الممنف لمسئه وأعلة الهيتمى وغيره بأن فيه 
فيط ورعل ليم » لكن قال المنذرى هو تيح من خديث غير واحد من الصحابة ٠‏ 

( أربعة يؤتون أجورثم مرتين ) أى يضاعف الله لهم "واب ماعملوا مرتين ( أزواج ) جمع زوج والرجل ذوج 
المرأة وهى زوجة ول يقل زوجاته ججمع زوجة لآ نالآولى هى اللغة العالية الكثيرة وما جاءالقرآن نحو « 35 
وزوجك الجنة » وإنما اقتضر الفقهاء فى الاستعال على الاخة القليلة وهى التى مباخوف لبس الذكر بالآنتى إذلوقيل 
تركة فيها زوج وابن لم يعلم أذكر أمأنث ( النى صلى الله يدر فلهم أجر على أداء حق اللهتعالى وأججر علي القيام 
بخدمة رسوله ونقلهنَ مابطن من الشريعة ما لايطلع عليه غيرهن وحفظه على الآمة ومن ثم اتجه عدم دخول غير 
المدخولة فى ذلك لم فيه مول لمن مات قبله منن ومن تأخرت وفاته والظاهر إلحاق سرائره من ويشبه أن هذا 
الافظ نما رواه الصحاب بالمعنى وإلالقال زوجاتى ( ومن أسلم من أهل الكتاب ) يعنى الفرقة الناجية من النصارى 
إذ من كفر بعيسى من أهل التكتاب لا أجر له علي لهكابجىء . وذلك لإبمانهم بالكتابين فلهم أجرعلى الإيمان 
بالإنجل وأجر على الإيمان بالفرقان ( ورجل كانت عنده أمة ) بملكها وهى تحل له ( فأعبته نأعتقها ) أى أزال 
عنها الرق لله تعالى ( ثم تزوجها وعبد ماوك ) قيدبه للتمييز بينه وبين الحر فانه أيضاً عد الله ( أذى حق الله تعالى 
وحق سادتة) فله أجر عل ىأداء قاللهتعالى و أجرعل أداءق مواليه كاسبق موحآودن البين أن ذكرالإعجاباتصوير 
لا التقبيد فكأنه خرج جواباً لوال وقد يقال نا خصه لثانه إذا كانمعجاً مها فحتقها صعب عسير عل النفسلمصير 





ع علد دمع سه | 
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0 


هك هماه مها ل سه لس سا لس رتت ع 3 


ونه 0 تضق كا المية رسآ حم وقول الاحول ولاقوَة إل 


1١ 
ل ر) ع على ب (ض)‎ 
ماه عسوم 27 دعي مده ع مه مع 962 عد ود له سه لع عه 1 م شه بير‎ 2 


55 اربعون خصالة اعلاهن» منعدة الور ٠‏ لايعمل عيك 0 مما ا 0 ولد ىق موعودها إل 


20 
1 م 


يال 3 ا خذ)عن إن عهرو (ت) 

ععسر سا سرس ع8 مموزرة اه 5 3 معدم وال سم ع2يرهة لاع لسسءة 
/اة اربءون وجلا امة ؛ وم لعن 1 جلا فى الدعاه ل يهم إلأوهيه الله تع الي طم : وغقرله - | 
الخليل فى مشبخته عن ابن مسعود- (ض) 


أمرها دنا فليا قهرنفسه بعتقها رجاء للثواب دلعلىقوة إيمانه وكال [يقانه اي بعظل الأجر . وظاهر الخديك ) 
أن العامل قد يؤجر عبل عمل واحد مرنين ولابدع فيه فإنه وإن كان عملا واحداً لكنه فى الحقيقة لان مختلفان ا 
طاعة الله وطاعة الخلوق فيؤجر عليكل من العملين مرة لامرتين وقد ورد أن جماعة أخرى يؤتون أجرمم مرتين | 
وألف فه المصنف مو لفاً حافلا جع فيه نيفاً وأربعين وذكر العدد لايننى الزائد إذ مفهومه غير حجة عن الا كثر 
( طب عن أبى أمامة ) الباهلي رمز المصنف للحسنه قال الهيتمى فيه علي بن يزيد الالانى وهوضعيف وفد وثق 
( أربعة من كازالجنة ) أى ثواممن مدخر ف الجنة الى هى دار الثواب وهوثواب نفيس جد ( إخفاء صدقة ) 
أى عدم إعلانها والمبالغة فى كتانها حيث لاتعلم يميته ماأنفقت شماله يا بينهدهكذا فخي رآخ رو الخفاء يقابل به الإبداء 
والإعلان ه ات تبدوا الصدتات فنعاهى وإن تخفوها ء والمراد صدقة النفل (وكتتان المصبة) أى عدم إشاعتها 
وإذاعتها على جهة التضجر والشكوى بما حل به من الللوى ( وصلة الرحم ) أى الإحسان إلى القريب ومواساتهبها 
يحتاجه ( وقول ) الإنسان ر لاحول ) أى لا>ول عن المعصية ( ولاقوة ) على الطاعة ( إلا بالله ) أى إلابإقداره 
وتوفيقه وقيل معنى لاحول لاحيلة وقال النووى هى كلة استسلام وتفويض وأن العبد لابلك من أمره شيثاً ولا 
خيلة له فى دفع شر ولاقوة له فى جلب خير إلا بإرادة الله تعالى؛ قال ومعتى كونها من كاز الجنةأن قولها حصل ثواباً 
نفيساً يدخر لصاحبه قالجنة (خط) فترجمة مد بن قاسم الازدى (عن على) أميرالمؤ مين وأشار إلى تفردهباستحسان 
(أربعون) 1 (خصلة) تمبيز وعند الإهام أحمد لون حسئة يبدل خصلة (أعلاهن) أى أعظمين ثوابا وهذا 
مبتدأ ثان خبره ( منحة ) بكسر فسكون وفى رواية منيحة رالعاز) بفتح فسكون أثثى المعز واجملة خير الأول والمنيحة 
كالعطية لفظأومعنى والمراد مايعط من المدر رجلا لينتفع بلبنه وصوفه زمئاً “ميعيده وما كانت أعلى لشدة الحاجة 
إلها ( لايعمل عبد ) لفظ رواية البخارى مامن عامل يعمل ( مخصلة منها رجاء ثوابها ) بالنصب مفعو لله (وتصديق 
موعودها) بم أوله خط المصنف أى نما وعد لفاعلها من الثواب على وجه الإجمال (إلا أدخله الله تعالى بها) أى 
بسبب قبوله لما 'نفضلا (الجنة) فالدخول بالفضل لابالعمل . ونبه بالادنى على اللأعلى . فئحة البقرة والبدنة كذلك بل 
أفضل وم يفصل الاربعين بالتعيين خوفاً من اقتصار العاملين عاها وزهدهم فغيرها ه نأبواب الي وتطلبهابعضهم 
فى اللاحاديث فزادت عن الاربعين منها السعى علىذى رحم قاطع وإطعام جائع وسق ظمان ود مظلوم . ونوزع 
بأن بعض هذه أعلي من المنحة وبأنه دجم بالغيب فالاحسن أن لايعد لان حكة الإبمام أن لاحتقر ثىء من وجوه 
البد وإن قل" أبهم ليلة القدر وساعة الإجابة يوم المعة (خ د عن ابن عمرو ) ابن العاص ووم الحا م فاستدركه 
(أربعون رجلا أمة) أى جماعة مستقلة لاتخلو هن عبد صا غالبا (ولم يخاص. أربعون رجلا فوالدعاء لميتهم) أىفى 


صلاتهمعليه صلاة الجنازة (إلاوههالته تعالى هم وغفرله) ذنوبه المتعلقة بالته تعالى] كراءآ لهم ويكرمه هو بالمغفرة له 








043 اع سناط 24-2 5 
5 ا يه اربعوك دارا جار 3 ادَيله. عن الزدرى مسلا - (ت) 


ا مهد د88 2 1 
35-8 ح ارجعن «ازورات غير ماجورات - (ه) عن على (ع )عن أأس 6 
2 شثره 6ه ع ضالره 
٠ع‏ - ارحاهم ارحاءكم ‏ (حب) عن أأس   (‏ ) 


كفت أرحم من فى الارض لان ف السما قلت 0 جز برطت 0 ابن مسءود ‏ (كم) 





علي الجنازة لاينقصون عن أر بعين وبين جعلهم ثلاث دفوف فأ كثر (الخلبلي فى مشيخته عن ابن مسءود) والخليل 
نسبة إلى جده الاعلي لانه أبو يعلي الخليلى ابن عبد الله بن أحمد ن إراه بن الخليل القروينى رهز الأؤلف لضعفه ٠‏ 
(أربعون دارا) من كل جهة من الجهات الأربع (جار) فيه حجة اذه بالإمام الشنافعى أنه لوأوصى +يرائةصرف 
لأربعين داراً هنكل جانب دن الجوانب الأربعة ؛ ورد على أبى حؤيفة فى قوله الجار الملاصق فقط (فىمراسبله عن) 
ابن شنهاب رالزهزى مرسلا) قال أبوداود قلت له يعتى الزهرى وكيف. أربعون دارا جارقال أربءون عن يميئه وعن 
يساره وخلفه وبين يديه قال الزركشى سنده حبح وقال ابن حجر رجاله ثقاة . ١‏ 
(ارجعن) أيها النساء اللاتى جلسن ينتظرن جنازة ليذهين معها (مأزورات) أى آثمات والقياس موزورات لآآنه 
من الوزر ضد الآجر وإنما قصد الازدواج لقوله (غيد مأجورات) والمشاكلة بين الالفاظ من «طلوبهم 5 ذكره 
ابن يعيش والعسكرى وغيرهما ألا تزى إلى أن وضحاها من قوله « والشمس وضحاها » أميل للازدواج ولو انفرد 
0 بمل لآنه من"ذوات الواو وفيه مهى النساء عن اتباع الجنائز لكن الأصح عنّد ااشافعية أنه مسكروه لهن تنزبها 
تعم إن اقترن به هابقتضى التحرحم حرم وعليه حمل الحديث وقول من قال كأنى نصر المقدءى لايحوز لمن انباع 
. الجنائز (ه عن على) أهير المؤمنين قال خرج رسول اند عل الله عليه وسلم فى جنازة فرأى نسوة ينتظرتها فقال هل | 
تغسان قان لا قال هلل حملن قان لا قال هل ندفنَ قلن لا فذكره قال ابن الجوزىجيد الإسناد بخلاف طزيق أنس 
أى المشار إليه.قوله (ع عن أنس) قال اتبع النى صلى الله عليه وسلم جنازة فإذا بنسوة خافها فقظر [ليين فذ كره 0 
ضعفه الماذرى وقال اطيتعى فيه الحارث بن زياد قال الذهوى ضعيف وقالالدميرىحد يشضعيفتفرديه ابنماجه وفيه ا 
[سماعيل بن سليان الازرق ضعفوه انتهى وبهذا التقريرا نكشف أن رهز المصنف لصحته صححيح فوحديث على لافى 0 
حديث أنس نفذه منةحا وروا الخطرب هن حد) ثألى هريرة وزاد فى آخره مفتنات للاحياء مؤذيات اللاءوات . 
(أرحامكم) أى أقاريم من الذكور والإناث (أرحادكم) أى صلوم واستوصوا بهم خيرا واحذروا من التفريط 
فى حقهم والتتكرير للتأكيد قال فى الإتحاف هذا أعز هن الخاطب بلزوم مابحمد آى صلوا أرحاءكم أى الكرمزها 
وفيه هن المبالءة فى طاب ذلك مالا يتى ويصح أن يسكون #ذيرا هن القطيعة و يلوح به قولهئعالى دواتةوا اللهالذى 
تساءلون به والارحام » (<ب عن أنس) بن مالك . 





(ارحم دن فى الارض) بصيخة العدوم يشءل جيم أصناف الخلائق فيرحم ابر والفاجروالناءقوالمهم والوحش 

والطير (بر تك من فى المهاء) اختاف بالمراد عن فى السماء فقيل دو اله أى ارحوا من فى الارض شففقة يرحكم الله 

تفضلا والقدر نر" ْ من أعره ناف فى ااسماء أودن يها ماك وقدرته وساطانه أوالذى فالعلو والجلال والرفعة 

لانه تعالى لاحل فى »كان فنك ف يمكون فه حرطا أؤو+هن قبل رضاه ون |أسوداء:بان تقول فى واب أت الله 

فأشارت إلى السماء عير ة عن الإلال والعظئة لاعن المكان و ]كا يندب إلى البماء لاما أحظم أو ع رض 

أو لعلوها وارتفاتها أو لاثما قبلة الدعاء و.كان الأرواح الطادرة القدسية وقول الاراد منه اللائكة أى يحفظم 
79--_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-_-__ ____ ب ححححيححججججججججججججحجججججعس ني 
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دعاك 
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مولع . رودو - ده 2ه 56 عه 2-0 


- 5 2 3 6 ا 2 
؟عة-ارحموا ترحمواء واغفروا يغفر ل : ويل لاقاع القول 2 ويل للنصرين الذين يصرون غلى 


ا الملائمكة من الاعداء والمؤذيات بأمرنالته ويستخفروا لك ويطلبوا الرحة من الله الكريم قال الطبى ويمكن اجمع' 
بأن يقال برك بأمره الملائ.كة أن تمذذك قال تعالى ه له معقبات ٠ن‏ بين ,ديه ودن خلفه يحفظونه ٠ن‏ أهر الله 
وأخرج الروبانىفى «سئده عن ابن عر برئعه : إن اله.دل1ف ين .دى الله تعالىفيواول وقوفه حتى يصيبه من ذلك 
كرب شديد فيقول يارب ارحنىاليوم فقول له هلرحت شيا من خاق م نأجلى فأر<ك . قال المرانى والرحة تاة 
مايوافى المرحوم فى ظاهره وباطنه أدناه كشفْ الضر وكشف الآذى وأعلاه الاختصاص رفع الحجاب وفيه ندب 
إلى العاف على جميع 3 اع الخران . .واضها وأشر ذها الادمى المسم والكافر المعصوم فيعطف عليهم بالمواساة 
والمعوئوالمواصلة فيوافق وم ر<ة الله للكل بالإرفاق وإدرار الآرزاق وقال وهبهن يرحميرحم ومنيصءت 
يسم ومن بهل يغلب ومن يعجل يخطئ ومن تحرص علِىالثر لايسلم ومن يكره الشر بعصم وقال عيسى عليه السلام 
لاتظرولاق عيوب الثامن كأتم آرراب . انظروا فا كأنم عبيد : إنما الئاس مبتلى ومعافى فارحوا أهل البلاء 
واحمدوا الله على العافية وهنا دقيقة وهى أن العارف المرصن قال يبحب. على الفةير إذا تخلق بالرحمة على العالم أرنف 
لايتعدى بالرحمة «وطنها فيطلب أن يسكون العالم كله سخيدا فإنه تعالى يقول « وتمت كلبة ر بك لا«لآن جهانم من الجنة 
والناس أجمعين » وقال « مايبدل القول لدى » ورؤىالغزالى فالنوم فق .لله مافعلالله بك ففال أوقفنى بين يديه وقال 
م جئتنى فذكرت أنواعا هن الطاءات فقال ماقبلت هنما شى. لكنك جلست تسكتب فوقعت ذبابة علي القلم فتركتها 
تشرب منالبررحة لحا فكا رحتتها رحمتك اذهب فقد غفر تلك انتبى . والرحمة فىحقنا رحمة وحنويقتضى| لاحسان 
وذلك تغير يوجب للتصف به الحدوث والله 'تقدس عن ذلك وعن نقيضه الذى هو القسوة والغافظة فهو راجع 
فى حقه إلى ثمرة تلك الرقة وفائدتها وهوالااف بالمبآلي وااضعرف وكث فضره والإحسانإليه ذكر هالقرطى وغيره 
وقال ابن عطاء الله من اطلع علي ل العباد ولم يتخاق بالرحمة الإلهية فاطلاده فثنة عليه وسبب جر الوبال إليه 
وإليه أشار ابن الفارض بقوله  ١‏ 
وإباك والإعراض عنكل صدورة مموهة أو حالة مستحلة 
فن تخاق بالرحمة الإلحية وهى العامة جمر.ع الذاق الطائع والعٌاصى بوا-ظة ثمهادة فعل اله دذر الاق ورحهم لكونه 
لم يششهد لحم فعلا. إل يشمهد أفعال الحق تتصرف فههم وتجرى فيهم مجرى القدر وهم >تجوبون عن ذلك بواسطة أفعال 
النفس وظاءتها فير حمهم الله من غير اعتراض عايه ويعذرهم «ن غير أنيقف مع ثىء منذلك (طب عزجر ير) البجل 
قال الهيتمى رجاله رجال الصحيح رطب ك0 من حديث ابنعبينة عن عرو بن ديثار عن ابن قاوس (عنابن مسعود) 
رواه من هذا الطريق البخارى ف الادب المفرد وأخمد وأبوداود وااثرهذى وقال حدن ميم وصيحه الا . وأقره 
الذهى وقال ابن خجر روائنه ثقاة واقتفاه المصاف فرهز لدحته قال الدخاوى وكان تصحيح الحام باعتبار ماله من 
المتابعات والشواهد وإلا. فأبو قاوس لم يروهعنه سوى ان ديئارولم يوثقه سوى ابن حبان على قاعدته فى 'نويق من . 
ل جرح ون شواهده ماعقبه به المصاف بقوله (ارحموا ترحموا) لآن الرحمة هن صفات المق النى ثمل بها عباده فلذا 
كانت أعلاما انصف بها البشر فندب إليها الشارع فى كل ثىء حتى فى قتال التكفار والذيح وإقامة الحجج وغير ذلك 
(واغفروا يغفر ل:) لانه سبحانه وتعالى حب أسماءه وصفاته التى .نما الرحمة والعفو وبحب من خلقه من خلق بها 
(ويل لاقاع القول) أى شدة فاك ان لأنعى أواص الشرع ولم يتأدب بآدايه » و الأقاع بفتح ال حمزة جمع قع بكسر 
القاف وفتح الم واسكن الاناء الذى يجعل فى رأ سالظارف ابلاالمائع ؛ شبه استماع الذين يستمعو نالقول و لايعونه 
ولايعملون نه بالاقاع التى لاتعى شيئا ما يفرغ قبا فكانة عر عليها مجتازا يا عر الشراب فى الشمع كذلك قال 
الرمخشرى من امجاز وهلى لأقاع القول وهم الذين يستمعون ولايعون اتتهى (ويل النصرين) على الذنوب أىالعازمين 
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ع ماسر سيرة سوير 


"افوا وم يون (حم خدهب) عن ابن عمرو - (ص) 


8ه سم ولس 2ع 
١ - 8+‏ اردية الغزاة السروف ب (عب) عن الحسن هرءلا - (ض) 


ل موده ا سام 


.2 ار 2 م 2 
4- إرضخى «ااستطعت ؛ ولا توعى فيوعن الله عليك ‏ (م ن) عن أسعاء بت ألى بكر (حم) 
عو ل 


و؟ة -ارضوا مصدقييم - ( حم م دن) عن جربر ‏ (حم) 


+ 9 أرقع إزارك» وات أله (طب) عن الشريد بن سويد - (صم) 
على المداومة عليها (الذين يصرون على مافعلوا) يقيمونعايها فلم يدوبوا ول يستغفروا (و م يعليون) حالأى يصرون 
فى حال علمهم بأن مافعاوه مغصية. أو يعلدون بأن الإصرار أعظم من الذنب أو يعلمون بأنه يعاقب على الذنب (حم 
خد هب عنا/بن عبرو) أبن العاص قال سمءت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول على مد ه ذلك قال الزين العراق 
كالمنذرى إسناده جيد وقال الهيتمى رجال أحمد رجال الصحيح غير حان بن زيد الشرعى وثقه ابن حبان ورواه 
الطبرانى كذلك التهى وا مصنف رمز لصحته وفيه ماترى 

(أردية الغزاة السيوف) أى هئ عنزلة أرديتها فليس الارتداء فى حقهم بمطلوب 5 هو مطلوب لغيرهم لآن الرذاء 
يغطها واللائق المناسب إظهارها وإثهارها إرهاباً للحدو ولثلا يكون ييه وبين السيف حائل إن احتاج إلى سله 
من غمدة (عب عن الحسن مرسلا) وهو البصرى . 

(إرضخى) يبمزة مكدورة إذا لم توصل وبراء : من الرضخ معجمتين العطاء اليسير والخطاب لاسماءبنت أبىبكر 

أى انقق بغير إجحاى ولا إسراف ( م استطعت) مادمتقادرة مستطيعة للإعطاء ؛ فا مصدرية . قالالكرماق لكن 
الظاهر أنها موصولة أو نكرة موصوفة أى الذى استطعتيهأو شيئاً استطعتيه ( ولاتوعى ) تمسسكى المال فى الوعاء 
والإيغاء حفظ الامتعة بالوعاء وجعلها فيه أ لاتممى فضل المال عن الفقراء ( فيوعى الله عليك ) أى بمنع عنك 
فضلة ويسد عليك باب المريد ؛ فاصناد الوعاء إلى الله از عن الإمساك أو من باب اللقابلة والمراد النهى عن منع 
الصدقة خوف الفقر ؛ ومن علم أن الله تعالى يززقه من خيث لادب لقه أن يعطى ولا بحسب ( م ن عن أسماء 
بنت أن بكر ) الصديق قالت قلت بار سولاللهليسلىثىء إلاماأدخل على الزير فول علي ناح أن أرضخ نه ؟ فل كزه ؟ 
ووواه عنها أيضاً البخارى بافظ لاتوعى فيوعى الله عليك أرضخى مااستطعت 

(ارضوا) أما الازكون (مصدقكم) السعاة ببذلالواجبوملاطفتهم وترك مشاققتهم . وسببالهديثأنه جاء ناس 
من الاعراب إلى المصطنى صلىالله عليه وسم ا اك 
ظلمونا؟ قالارضؤا مصدقيم وإنظلتم .ولار بأنالمصطق ص اتهعلهوسل لم يستعملظالماقط بل كانتسعاته علي 
غارةم نتعرى العدل ؛ كيف ومنهم على ور ومعاذ ؟ ومعاذالته أنيولىالمصطقص! الله عليه وس ظالما : فا معنى سياتيكم 
عمالى يطلبون منك الزكاة والنفس >بولة علي حب المال فتبغضوم وتزعون أنهم ظالمون وليسدوا يذلك ؛ ققوله وإن 
ظلتم مبىعلى هذا الزعم ويدل علىذلك أعظة إنالشرطية وهى ندل علىالفرض والتقدير لاعلىالحقيقة . و قال المظهرى 
لماعم الحك جميع الازمئة قال كيف ما يأخذونالركاة لاتمنعوهم وإ نظو فإنخالفتهم عخالفة للساطانلانهم مأمورون 
وت وعخالفة السلطان تؤدى إلى الفتئة وثورانما . رد بأن العلة لوكانت: هى المخالفة جاز كتان المال لكنه لم 
بجزلقوله فحديت أنكمم م نآموالنا بقدر مايعتدون ؟ قال لا ؛ أما سعاة غينا فإغضاب ظالمهم واجب وإرضاؤه فيا 
برومه بالجور حرام ( حم م دن عنجرير ) ابن عبدالته قال جاء ناس فقالوا بارسول اللهإنناسآمنالمصدقينإلىآخره 


(إرفع إذارك) إلى أنصاف الساقين يامن أسبله حتى وصل إلى الارض (واتق الله) أى خف عقابه على تعاملى 


22م حت 





- 


ار - ارقم إزارك فاه أن لتوبك » وأئق لربك - ابن سعد (حم هب) عن الأشعث بن سليم عن عنته 
عن ها( ) 
أ دقع البنَات إل السماء وأسأل لله السعة ‏ (طب) عن خالد بن الوليد -(ح ) 


عه ساسار 


ان وا السلدكم عن لين وإذامات حدم فووا : فيه »خَيرا -(طب) عن سهل بنسعد (ح) 


ماحرمه عليك من جر إزارك تنا وخيلاء وفيه كالذى بعده حرمة إنزال الرجل إزاره وتحوه عن الكعبين بقصد 
الخالاء؛ ويكره يدوه كا من وبأ والبدئة جعله إلى نصف الساقين (طب عن الشريد) بوزت الطويل (ابن سويد) 
بطم المهملة وفتح الواو ومثناة تحتية الثتقنى قال أبصررسو لالله صلي الله عليه وسم رجلا بحر إزاره فذكره والشريد 
اسمه مالك قتل قتيلا من قومه فلحق >كة حم وفدإلىالنى صل الله عليه وسلم فأسل وبايع ببعة الرضوان وسماه الشريد 
وهذا الحديث روآاه مسل عن ابنيمر بزيادة ونقص ولفظه مررت على رسول الله صلي أنه عليه وسلم وفى إزارى 
استرخاء فقال ارفع إزارك فرفعته ثم قال زد فزدت فا زلت أتزرها بعد . فقال بعض القوم فأين؟ قال أنصاف 
الساقين وقد رن المصنف لصحته 
(إدفع إذارك) أ ى شهمره عنالإسبال (فإنه) أى الرفع (أنق لثربك) بالنون من الئتنا 3 أنزه له عنالقاذورات 
وروى بوعدة تحتية من البقاء أى أ كثر يقاءاً ودواهاً له (وأتق) مثناة فوقية رلربك) أى أفرب إلى ساوك التقوى 
أو :أوفق للتقوى لبعده عن الكبر والخيلاء؛ ثم إن ماتقرر فى هذا الخبر وما قبله من أن الرفع والإزار حقيقة هو 
ماعليه انحدثون والفقهاء وقال أهل الحقيقة رفع الثوب و تطهيره كناية عن ظهارة النفس من الدنس والاغيار قال 
الشاذلى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسل فى ليلة القدر يقول باعلى طهر ثيابك من الدنس تحظ هدد الله فىكل 
نفس قلت وماثيابى يارسو لاله قال قد خلع عليك خمس خالع لعة الحبة وخلعة المعرفة وخلعة التوحيد وخلعة الإيمان 
وخلعة الإسلام فنأحبالله هان عليه كلثمىء ومن عرفه صغر إديه كل ثىء » قفهمت حيتئذ قوله « وثيابك فطهر » 
( ابن سعد ) فى الطبقات ( حم هب عن الاشعث) بفتح ال هنزة وسكون المعجمة و بالثلثة ( ان سلم ) انخاربى لضم 
المم ( عن عيته عن عمها ) رمن المصنف لصحته 
١‏ ارقع ) أ بها البانى (البنيان إلى السماء) يعنى إلى جهة العلو والصعود » ولم برد المظلة كقوله فى الجبل طو ل ف 
السماء يريد ارتفاعه وثموخه ذكره الرمخشرى ثمإن ماتقرر من كون الوديرق ارقم البنيان هومافى خطااصئف لكن 
لفظ روابة الطبرانى فيا وقفت عليه من نسخ المنجم ارفع يديك إلى السهاء ( واسأل الله السعة ) أى اطلب منه أن 
يوسع عليك - وذعم حجة الإسلام أن المراد د هنا الج وأنت خبير بمنافرننه للسياق وفيه إلماح بكراهة ضيق 
المنزل ومن 3 قال الحكم : المنازل الضيقة العمى اللاصغر ء لكن لاببالغ فى السعة بل يقتصر على مالا بد منه تما 
يليق به وبعيالهء لخبر : كل بناء وبال على صاحخبه .يوم القيامة إلا مالا بد منه لاطب عن) سيف الت أبى سليان إخالد 
ابن الوليد) قال شكيت إلى رسول الله صلل الله تعالى عليه وعلي آله و وسلٍ التذيق فى المسكن فذ أرهء قال اليتمى : 
وروآه الطبرانى بإسئادين أحدهما حسن أه ونه لعرف أن رمز المصنف لضعفه غير سديد . نعم قال العراق فى سئده 
لين وكان كلامه فى الطرييق الثاى. 
(إرفعوا الستم عن المسلبين) أى كفوها عن الوقيعة ف.أعراضهم , والرفع فى الاجسام حقيقة فى الحركة 
ا ٠‏ وف المعانى مول على مانقتضيه المقام ( وإذا مات أحد منهم فقولوا فيه خيراً ) يعنى لاتذ كروه إلا 
خير وكفوا عن مساوثه فإن غببة المت أشد من غيبة الى . نعم إن ترتب على ذكره بسو. مصاحة كالتحذير من 








ْ الا ل ْ ش ٌْ 
وهب 5 


2رهع هس # 3 - -ه عام بر مايه 


٠ه‏ - 00 عمو نكاما ون وألبسوم ما" تليسون » دنا 00 ا 
2-7 | عام ,مدر ره 
لوه قيمو عاد : اله و لااتعديوم - (حم) وان سعد 1 زيد بن الخطاب - (ض) 

جرلره وهس ساس 


واه د سوا إل هم ؛ أستعينوم عل ماعلبم» وأعينوم عل مَاعلهم -(حمخد) | 
عن رجل -(ح) 


سوءر ه 


- أرق م بن درك ك بأل (ك) عن الشفاء بنت عبد 200 





بدعته جاز ؛ بل قد يب كا مس (طب عن سهل ا الساعدى ؛ قال لما قدم ال: ننى صلى التهعليهوسلم من حجةالوداع 
صعد المتير مد الله 0 عليه وقال 0 الى فل كرم د فنا دهز من أنه عن سهل ن سعد فو ما رآبته فى 
عدة نسخ من هذا الجاء مع فإِنلم تكن النسخ الى وقفت علا حرفة من النساخ » وإلا فهو سبوا من الف وازعتا 
هو سهل بن مالك أخى 0 أيه عن جده » وهكذا ذكزهان عذال كب © إل ن مالك ؛ فان 
الططرانى وكذا الضياء فى الختارة » إنما خرجاه من حديث سهل بن بوسف بن سول بن مالك * كم ضعفه وقال سهل ' 
وآبوه يجهولان وتبعه على ذلك فى اللسان وليس فى الصحابة سبل بن مالك غيره » ومن لطائف إستاده أنه من رواية 
الأب غ للد : ونا تقرر يعرف مافى رمز المصنف لحسنه 
(أرقاءك أ أرقاءة) بالتصب : أىالزموا الوصة بهم وإلإحسان إليهم ».و ركرره لمزيد التأ كيد رفاطعموه نما أكلون) 
أى من جذسه (وألبسوم) بقطع همزته وهمزة أطعموق وحكسر 8 تلسون كذلك : فالواجب عل السميد 
لرفيقه إطعامه ما يكفيه وكسوته» وجنس ذلك من غالبالقوت والادم لرقيق البلد وكسوتهم لا لائقاً بالسبد » ويستحب 
أن يطعمه من عين ما يأكل و يكسوه كذلك ؛ ولابجب ؛ ويسن.إجلاسه معه للأأكل » فإن لم يفعل ندب ترويغ لقمة 
كيرة أولقمتين دسم طعامه ودفعه إليه كامس (وإنجاءوا بذنبلاتريدوا أن تخفروه) كتقصير فخدمته أوافتتانبين 
أهلالمازل و 1 أهلالسوء (فبيعوا عباد الّه) أى أزيلوا المللك عنهم بنحو بيع أو كتابة أوهبةأوعتق (ولاتعذبوهم) 
عد أوتهديد أ و تفريم يم فظيع فزق الأعراض ويذهب بباء الوجه ومع الظا هن ميم المضمر فلم يقل فبيعوم 
زيادة فى الزجر عن التعذيب وإيماء إلى أن السادة ليسوا يمالكين لم حقيقة وإكا لحم بهم نوع اختصاص » 
والمالك الحقيق جميع العباد هو الله سبحانه وتعالى (<م-وابن سعد) قْ الطبقات . وكذا الطبرانى ؛ ولعله أغفله 
ذهولا فان الوجه ال, رج منه واحد (عن زيد بن الخطاب) قال ؛ قال رسول الله صلى الله عليه وهم فيحجة الوداع : 
أرقاءم الخ وقالالتمى بعدماعزاه لأحمد و الطيراىفيه عام بن عبد الله ودوضعيف اه ويه يعرف مافى رمن المصتف 
المسته وزيد هذا هوابن اخطات احوح نفل مريد1 يوم العامة . 
(أرقاؤم إخواتم) أىم إخوانك فى 1 (فأحسنوا إلهم) بالقولوالفعل كا بحسن الاخ إلى أخيه (استعينوهم ؛ 
على ما غلِكم الك استطيو ا هم فماغلبك : : أى في لامكدكم ا عق الاعمال(وأعينوم عللماغلهم) 5 
اللازمة لهم ولاتكلفوم على الدوام مالا قر على الدع واماذ كر من أن اارواية غلبم وغلهم بغين معجمة 
وموحدة تحتيه فبما هو ما فى خط المؤلف وغيره ؛ فا فى نسخ من أنه بهملة ادها !ون كن ماه ييا 
اسكن خلاف الرواية (حم خد عن رجل) من الصحاية -رمز اأؤلف لحسته 
(ارق) خطابا لمؤنث : وهى دابته الشفاء ؛ فالحك عام : أى لا حرج عليك فى الرقيا لثىء من العوارض :كلد 
غقرب بأى نوع من الرق التى اعتيدت ف الجامر حة (مالم ب يكن شرك بلله ) أى مالم تشتمل الرقيا على مافيه ثىء هن 
يت 2 





00 


: ددعم 3 ص اس سم 21 جد 2ت معت و ارس رك 4 2-2 ع عر ورمع هم 
عأورة ار كبوا هذهالدو ماله و اتدعوهاسالمة 0 تخذو ها كرامى لاحاد كف الطر وال دراق 


مك انا ا عله زجع طب ك) عن عاذ ن الن - رد 


5 - اد كدو هاتين ال ين ف بوتكم : اليه بعد مرب - ( ه ) عن رافع فع بن خدريج - (ح) 


موب سءه دور مه 


م هه ساد وس 
اركوا وأدكبوا هوأ ترموا أب إل من أن نر كبوا *كل قىء يلهوبه لجل باطل » إلا رى 


أنواع الك كاله ل أ ماروم إلى ذلك ؛ فا إنها حذ حخظورة وتوءة؛ وتكذا إن ا شملت على أفظط جهانا مَعَتَاه 
2( كنا | الطبرانى (عن الشفاء) داية النى صلى الله عليه وسل (بذت عبد الله) بن عبد شمس العدوية من المهاجرات 
الأول وإسناده يح ٠‏ ْ : 
(اركبوا هذه الدواب سالمة) أى خالصة عنالكد والانعاب (واتدعوها سالمة) ولفظرواية الطبراقبدله: ودعوها 
أى اتركوها ورفهوا عنها إذا لم تحتاجوا إلى ركوبها » ودوافتعل هن ودع بالضم وداعة : أى سكن وترفه » وابتدع 
على القاب فهو مبتدع ؛ أى صاحب بدعة ؛ أومن ودع إذا ترك : يقالإيدع وايتدع عل القلب ؛ والإدغام والإظهار 
ذكره ابن الاثير ( ولا تتخذوها كراسى) وفي رواية : منابر (لأحاديشكم فى الطرق والاسواق) أى لاتجلسوا على 
ظهورها ليتحدث كل دك م صاحبه وهى موقوفة كوكم على الكراسى للتحدث » والمبى عنه الوقوف الطويل 
لغير <اجة ؛ فيجوز حال القتال والوقوف بعرفة ونحو ذلك . وعلل النهى عن ذلك بقوله زفرب)دابة (مركوبة خير 
من را كها) عندالله تعالى (وأ كثر ذ كرا لله منه) فيه أن الدوابمتها ماهو صالم ومنم! ماهو طالح ؛.واباءد كدان 
العسالى م وإن من ثىء إلا لييح لكمادة » وأن لعضها أفضل من .بعض الادميين ».ولا ينافه د ولقد كرمتا ببى آدم « 
للانه ف لسن والفقير المعذب 5 الدننا إذا 2 له بالكفر 0 هن الدا 3 فِ نه أشق الاشقيا 1 ف اير (-م) 
ُ انيد عديدة (ع طب ك عن معاذ) لظم الم 5 لصن قال مس النى صلى الله عليه وءلم على قوم وهم وقوف' 
علي دواب فم ورواحل فذكره 2 قال المت : أحد ا سانيد أحد رجاله رخال الصحييح غير سهل بن معاذ وثقة 
|بنحبان وفيه ضءف اه وقال الذهى ق المهذب. :فيه مهل وفيه لين وقيه ا [شَعَان يطلب الذكر للرا كن . وقد د كن 
أهل الحقيقة أنه مخنف الثقل عن الدابة فإن أخلض الذا كر وداوم علىالن كرلم تحس الدابة بثقل أصلا . وقدأخبروا 
بذلك عن تجربة . وبعضهم كلبته الدابة وأخيرته بذلك وهذا من كرامات الأولياء التى لاينكردا إلا مخروم 
(ادكعوا) 0 ب (هاتين الركعتين فى بيو م( أى صلوها فى مئازا-؟ م لاى المسجد » لآن صلاتبما فى البيت أبعد عن 
الزباء؟ ثم بينهما بقوله (السيحة) لضم م السين وسكون الموحدة |لعد 3 رب) أى النافلة بعد المغرب » سميت النافلة 
سبحة ة لاشتالما على التيح ا علي ندب كين لعد المغرب ء وها من الرواتب المؤ كد وانفق الشاذ سه 
والحنفية على ندب جعلهما فالبيت ؛ وصرح الحتفية بكراهة فعلها فى المسجد . قال فىفتح القدبر: ووقوعها سئةلاينافى 
كراهة فعلها فيه » وذهب يعض العلياء إلى 1 يعصى » وح عن أنى 0 م إنه لااختصاص لذلك بسئة المذرب ؛ 
بل جميع الرواتب يندب جعلها فى البيت .بدايل خير النسائى الآنى : أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيته إلا المكتوبة 
و[عا حصنا لالةراى رجلا يصاها فى المسجد ( ه عن رافع بن خدج ) بفتتح الذاء المعجمة وكسر الدال المهملة 
الانصارى الآومى الذى أضابه يوم أحد سهم فنزعه وبق نصله إلى أن مات » رمز المصنف لحسنه 
(ارموا) بالسهام.وتحوها ندباً لأزناضوا وتنمرنوا عل الرى قبل لقاء 0 اركوا) 
الخيل ونحوها نما يركب الجهان ‏ لارررضوه لقتال . فال الطبى : عطفه .بدل. على المغابرة وأن الراى يكون راجلا 
ا والراكب راتحا ( وأن ترموا ) بفتح ال همزة أى والرى بالسهام وخيره ( أحب إلى” ص أن نركبوا ) أى من ركويم 








ارعل 0 سهء اوملاعبته امراته» فإمن من الو ن ودن تك ارك بعد ماعليه فد ؟ 
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الى عله - (حم ت هب) عن عقية بن عامر - (ح ) 
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مسم 000 


5مة 0 ا 0 سل 2 احدف - (حم) وات خرعة ١‏ والضياء عن رجل دن الصحابة كت رك 


هه 


1 اتاد زهت وابن عنيا كر عن اله د رق 


و ايل الطعر دا َه 0 أنقع زر ولا الل لا أسرع ظفراً مئه كا يعله من باشر اروب ٠‏ 
وخالط الخطوب ؛ ومن ثم أفتى ابن الصلاح أن الرى أفضل من الضرب بالسيف (كل ثىء لهو 0 باطل) 
أى لااعتار به؛ يقال للشتغل يما لايعود عليه من نفع دذوى أو أخروى نطال» و هو ذو بطالة . ذكره الراغب ٠‏ 
قال ابن العربى : ولابريد أنه حرام بل إنه عار من الثواب ( إلا رى الرجل بقوسه ) أىالعريية ؛ وهو قوس الدبل 
أو الفارسية وهو قوس النشاب (أو تأديه فرسه) أى ركوبها وركضها والجولان عليها بنية الغرو واتعليمها مايحتاج 
مما يطلب فى مثلها . وفى معنى الفرس : كل مايقاتل عليه ( أو ملاعبته امرأنه ) أى مراحه حليلته بالنزوللدرجات 
عقلها لطيب القاب وحسن العشرة » ولذا قال لتهان : ينغى للعاقل كونة كااصى مع أهله؛ ومثلها نحو ولدموخادم ؛ 
لكن لاينبسط فى الدعابة لحد يسقط هبته . بل براعى.الاعتدال ( فإننَ ) أى الخصال المذكورات (من الحق) أى 
من الآمور المعتدرة فى نظر الشرع إذا قصد بالآولين الجهاد وبالثالك <سن العشرة صار اللهو مطلوباً مندوبآفهو من 
الحق المأمور به ولهذا كان المصطق صهالله عليه وسلٍ :من آفك الناس إذا خلا بأهله . وسابق عائشة مرا رآفسبقها 
وسبقته ( ومن ترك ) ) أى أهمل (الرى) بلا عذر (بعد ماعلله) بفتح العين وكسر اللام مخففة . لابفتحها مشددة كا 
وم : يعنى بعد عليه إيأه بالتعلم » ويحوز بناؤه للمفعول (فقد كف رالذى علءه) أى سترة فيكرزهاترك الرى بعد عله لآآن 
من تعلءه حصل أهلية ية الدفع عن دينالله و دكا الفدو وهل لوظيفة الجهاد » فتركه تفريط ف القيام يما نعين عليه . 
قال الماوردى وهذا إن قصد بتعلبه الجهاد وإلا فهو هباح مالم بقصد به 0 مقرل الذى يتضمئه التحقيق 
أنالرى وتعلالفروسية وتعام الفرس تجزى فيهالاحكام النسة ؛ فأصله مباح » ثم قد يحبإنَ نعين ذلك طريقاً للجهاد 
الواجب غيئاً أو ك.فاية ؛ وقد يندب بقصد الذزوعند عدم 'نعيئه » وقد يكره إن قصد به عرد اللهوواللعب ؛ وقد بحرم 
إن قصد به نحوقطع الطر بق أوفتال أهل العدل » وعلي حالة الندب أو الوجوب ينزل الحديث (حم ت هب) وكذا 
رواه الطبالسى والإمام الششافعى كاهم (عن غقبة بن عامر) ونوزع المصنف بأن الذى فى ااترمذى إنما هو عبدالله بن 
عبدالرحمن بن أب الحسين ولعل نسخه مختلفة . قال الديلبى : وف الباب ابن عبر وغيره » ورمض المصنف الحسنه 

(ارموا الجرة ) فى المج ( بمثل حصى الخذف ) يفتتح الخاء ا المعجمتين : أى بقدر الصا الصغار 
الذى تخذف : أي يرى ما ؛ فى اقوس رفوه ا كالضرب رميك نحصاة أو نواة أو تحؤهها بأخذها بين ' 
سيابكيك فتخذف يه .اه . وفالمضباح فك (للضاة وها حدقا هنباب ضرب : رميتها بظرق الإمهام والسباية 
وقولم يأخذ حصى الخذف معناه حصى الرى ؛ والمراد الحصى الصفار » لكنه أطاق مجازا . اه. والمراد هنامادون 
الانملة طولا وعرضا وهوبقدر البافلا . فيكره :نزماً بدونه وفوقه ؛ لكنه يحزى ؛ وفيه رد علي الإمام مالك ففقولة 
الأكبر هن حمى الخذف أحب إلى" ؛ ومن ثم تعجب منه ابن المنذر ‏ وما يرده أيضاً ار الصحيح بأمثالهؤلاء 
أى حصى الخذف ثارمو | وإيام وااغلو فى الدين ( حم وابن خزيمة ) فى صحيحه ( والضياء ) المقدمى ( عن رجل من 
الصحابة ) قال الميتمى رجاله ثقات . اه . ومن م رمن المصنف اصحته 

(أرهقوا ) يفتمح الهمزة » وقال العسكرى 0 ( القبلة ) بالكسر : أى ادنوا منالسترة التى تصاون [إيها 
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0 دع دس ادمزوه6٠ط‏ مامه هاو مام د ليد 
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ولام موعرة سس كار 2ه برس يلا 


ف الام 53 م قبلهم 2 فسالته أن بولق ا 3 1 م لقيامة قعل - (حم ط س ك) عن أم حبيية - رك 


3 0 رع ا افساقيه ِ- 3( 00 هريرة » وأ سعين وان رةه والضياهع نأ نس (عم) 


بحيث يكون ينب وبينها ثلاثة أذرع فأقل . والمراد بالقبلة : السئرة هنا ؛ وأضلها كل مايستقيلء فيتدب أن يصف إلى 
مترة لاتبعة عنة | كبر 0 ذلك ذو الول الل تشاخصض دار ولا يعمدله بل بسامت أحد جانيه ٠‏ فإن فقد 
الششاخص فإلى عصى مغروز أو متاع «وضوع ارتفاعهما نا ذراع ثم يفرش «صلى ثم مخط خط من قدهيه طولا 
إلى القبلة » وحيةذ بحرم المرور بينه وبين السترة » فإن صل لا إلى ثنىء بما مس أو بعد عنه فوق ثلاثة أذرع كره 
المرور . ذكره الإمام الشافعى ( البتار ) فى مسئده ( هب وابن عسا كر ) وكذا أبو يعلى والديلى كلهم ( عن 
عائشة ) وفيه بشر بن السرى أورده الذعى فى الضعفاء وقال تكلم فيه من جهة تجهمه عر مصعب بن ثابت وقد 
ضعفوا حديثه ؛ ومن شم رمز لضعفه . 

( أريت ) بالناء للنفعول بضبط المصنف من الفا العلية لاالبصرية لما يحىء » ونكتة حذف الفاعل هنا 
التعظ م (اما تلق أن من بيد ) أ ى أطلعتى اله بالوحى أو بالعرضن القثيل على مانثو.ها مقنوائب ونوا كتوجذف 

ص الآداة لتذهب النفس كل مذهب ممكن : والتقييد بالظرف لامفهوم له » فإنه عرضت عليه أَمْتّه وما نلقاه فى 
حياته وبعد وفاته » لكن لما كان المقصود الإعلام بوقوع .الفئن والقتال يينهم لعلاة وأنة مع ذلك شافع مقع هسم 
كك البعدية ( وسفك لعضهم ) مصدر ضاف لفاعله :أ أرانى موقم ينهم من الفئن والحروب حى أهرق بعضهم 
( دماء بعض ) أى قتل لعضهم بعضاً ( وكان ذلك سايقاً من الله ) تعالى فى الآزل (ا سبق فىالام م قبلهم ) أى 
من أن كل فى تعرض عليه ان أن سفك لعضهم دملعض سبق به قضاؤه 5 وقعان قلهم (فسألته أنيوايى) 
بفتيح الواو وشد اللام [ وسكؤن الوا كن الول يه | ماعة يم يوم القياءة ) ليفوزوا مخلاصهم ما أرهقهم عسراً 
وعرام من الشدائد نكر ا (ففعل) أى أعطاق ماسألته ؛ وتلكير شفاعة للتعظم أىشفاعة عظمة . قالبءض الحققين 
وهذه الرؤيا ليست بصرية بلقلبية كشفية لآن عل الانبياء مستمد منعم الحقتةدس » وكا أن عليه سبحانه لامختلف 
تحسب اختلاف النسب الزمانية » فتكذا عل التبيين بل الزمان تابع لعل الله وتعلقه بالماضى والمستقبل والحاضر من 
جهة الكشف واحدء وإنسا بختاف بهذه الاختلافات العلم الحدث ؛ وا كان لم المدطنق حلى الله عليه و1 له وسلم 
ومكاشفاته من ذلك القبيل » اندرجت له الا كوان والمسافات والازمان والجهات فى بعض الأوقات حتى رأى أمته 
الحادثين بعده وماوقع منهم م نروب والحظوب ورأى الجنة والنار مثلين رأىالعيزؤعرض الخائطإشعاراً بقرب 
الامو إيناساً لمن قصرفهمه عندركعلوم المكاشفات والتجليات . ذكره ف المطاع (حمطسك) ع نأب العانىعنشعيب 
عن الزهرى عن أنس (عن أم حبية) زوجة المصدانى صل الله عليه وسلم بنت شيخ قررشروحيها وعظيمهاأبيسفيان 
ابن حرب الاموية رملة ماتتسنة أربع وأربعين » قال الحا ك عليشرطهما والعلة عئدهمافيهأن أنا الهانى زواه مرة عن 
شعيب ومرة عنغير ؛ ولاشكرآن كون اعد تخد إماء عن سكين . آذه وقال ا مت رجال أحمد والظراق رجا 
الصجيح . اه ٠‏ قرمن الصف لمحته جه لذ رة المؤمن) بالكسر الخالة وديئة الاتزار كالجاسة يدنى الحالة الى 
ث رتضىمنه فى الاتزار وتحسن فى أظرالشرع أن يكن الإزا ر (إلى أ تصافساة نه) فقطلةولهؤعدة أخبار : وأنماأسفل 
من ذلك فى الثار ؛ زاد فى رواية الطبراتى من حديت أبن معقل وليسء: ده ترج فوابينه 0 وما سفن 
ذلك فالنار قالالط. بِى : وجميعها يشعر ,الاوسعة : فاذا تصد الخيلاء »سازاد عل ذلك حرم » ٠وألق‏ .ذلك القسطلانى كم 
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أي 1 0-6 
همه ثم رهسا صاب سصومهة 


6ه ا ل يك السك فا فى أبدى لاس الناس ‏ (ه طب ك هب ) عن 
شول بن سعلك م 


3 ا ارك دجوا 0 عن ألى الب عن جابر (ض) 


العمائم وتوسيع الثياب والآكام وإطال! وترفيعها وصقالتها حتى خرجوا إلى : الكعبين ونسوا هذا الخر 
ووه وهذا من أكير دليل على أنمممٍ يقصدوا بالعلم وجه لله إتنيه»4 قوله أى أنصاف ساقبه :كقوهم قطعت 
رؤوس الكبشين (ن) فى اللناس (عن أنى هريرة والضياء ) المقدسى (عن أنس) والنسائى أيضاوأيو داود وان ماجه 
كلهم من رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه (عن أبى سعيد) الخدرى ؛ قال عبد الرحن سأ لت أنا سعيد عن الإزار 
فقال على الخدير سقطت قال رسول الله صلي الله عايه و.لم : إزدة الأؤمن إلى نصف الساق ولا حرج أو ولاجناح 
فيا ينه وبين الكعبين ما كان أسفل الكعبين فهوق الثار ومن جر ثويه بط رأم بنظرايّه اليه 0 ساقه عنهم 2 
متهم التووى فو الرياضن والاوالعراق فى شرح الرمدى و هوام لف دك ترى - لسياق المؤلف . قالالنووىوإستاده 
تيح و عن أنن عير وقال سمعتّه أذناى من رسول الله كلى ايه عليه وسم ووعاه قلي 
(ازهد) من الزهد يكسر أوله وقد يفتح ؛ وهو لغة : الإعراض عن الثىء احتقاراً » وشرعا الاقتصا 1 
الضرو رة ما يتيقن حله . وقيل أن لايطلب المفقود حتى يفقد الموجود ( فى الدنيا ) باستصغار جملتها واحتقار جميع 
يا لتحذير الله تعالى هنما واحتقاره لما ؛ فانك إت فعات ذلك (حبك الله) لكونك أعرضت عما أعرض عنه 
وم ينظر اله منذ خلقه . وفى إفهامه أنك إذا أحببتها أبخضك » فحته مع عدم تحبيها ولانه سبحانه وتعالى حب من 
أطاعه : ومحبته مع حبة الدنيا لاجتمعان » وذلك لآن القاب بت الرب فلا يحب أن يشرك فى بيته غيره ») وكي 2 
الممتوعة هى إإثارها بذل الشهوات لالفعل الخير والتقرب بها ء والمراد ؛حبته غاتها من إرادة الثواب » فهى صفة 
ذاتية أو الإثابة فهى صفة فعلية (وازهد فيا عندالناس) متها (يحبك الناس) لان قلويهم مبواة عليحهها مطبوعة عليها 
ومن نازع إنسانا فى محبو.ه كرهه وقلاه ؛ ومن لم يعارضهفيه آحبه واصطفاه ولهذا قالالحسن البصرى لايزالالرجل 
كريماعلى الناس حتى يطمع فى دنياهم فيستخفون به وبكرهدون حديثه . وقيل لبعض أهل البصرة : من سيدك ؟ قال 
الحسن » قال جم سادك ؟ قال : احتجنا لعلمه وامتخنى عن دنيانا ( طب ك هب عن سهل بن سعد ) الساعدى » قال قال 
رجل بارسول الله دلنى على عل إذا عبلته أحنى الله وأحبنى الناس » فذ كره . و<سته الترمذىوتعهالنووى وحفحه 
الحاكم واغير به المصتف فرهز لصحته وكأنه ماشعر بتشذع الذهى عليه بأن فيه خالد بن عمر وضاع وتمد بن كثير 
المصيصى ضعفه أحمد ‏ وقال المنذرى عقب عزوه لانن ماجه : وقد حسن عض مشاتخنا إسناده وفيه بعد لأنه من 
رواية خالد القرثى وقد نرك واتهم ‏ قال لكن على هذا الخديث لامعة من أنوار اانبوة ولا يمنع كونه رواهااضعقاء 
أن يكون النى قاله اه ٠‏ قال ال.خاوى : فيه خالد هذا 2 مع على تركه ٠‏ بل نسبوه إلى الوضع . قال ابن حبان يتفرد عن 
- الثققات بالموة ضوعات ؛ وقال|بنعدى : خالد وضع هذا 34 » وقالالعقيلى : لاأصل له اه م قضية صليع المصنف 
أيضا أن الببيق خرجه وأقره 2 خلافه بل عقبه ب#وله خالد بن عبر ضعيف 
( أزهد الناس ) بفتيح الهدزة وسكون الزاى وفتح الحاء : أى أكثر الناس زهدا ( فى العام ) بعلم طريق الاخرة 
أو بالعلوم الشرعية أو العقلية ( 0 انه) زاد فروارة حتى يفارتهم وذلك سنةابيّه فى الماضين وعادته ف النييين » 
والعلماء ورأتهم؛ وهن م قال ب. ضر العارفين : كل«ةدور عليه ٠زهود‏ فيه ؛ وكل ماوع منهمغوبفه . قالالماوردى 
ذاذا قرب منك العالم فلاتطاب مابعد وريا انبعثت نفس الإنسان إلى من بعد عنه استهانة من قر بمنه و طليماصءب 


رز 1ك فسن التدي دج 0 


ادر 0 2 1 ل بقصد ع حرم وقال الفا 0 : فيه رد 8 1 فتها ا ل 
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ا 
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د 5 سه 


عه ع لطع شرع عله اص 


0 زد انا ا 0 ف الا أه ه وأشدم علوم لأفربونَ - - أبن عسا 2 عن أل الدرداء - رَضن) 


مه 0 - د سد سد اس لاع ع ص لس سس سس ساسع سس ته 


1 |/ ناس م من مم قر والبلاء 2 كك اكد ا :ا مابيق على وايفى و يعد 


أ 00 لماءسول عليه وانتقل إلى من لم يخيره مللامن خبره ذلا يدرك مطلوبا ولا يظفر بطائل . وأنشدبعضهم يقول 
لاترى عالما>ل بقوم ه فيحاوة غير دار هوان 
هذه مكنا الثيفة بيت الله سعى لحجها الثقلان 
وترى آزهد البرية فى الج لها أهلهالةرب مكان 
_ ودوى اليق فى المدخل أن كعبا قال لابى مسلم الذولانى :كف تجد قومك لك ؟ قال مكرمين. مطبعين » قال 
ماصدقتى الاوراة ؛ إذ فا 0 فى قوم قط إلا بغو اعليه وجسدوة “وقال المضنفتة ريك ى كزاسة 
1 حيان م اه فى الانجيل[ ل عسى : لايفقد الى <رمتهإلافى بلده (حل) عن محمد بن المظافرعن أحمد نير 
عن حبشى عن عنرو ار أنه عن 'اسماعيل بن البسع عن عمد بن سوقة عن عيد الواحد الدمشق اع أذ 
الدرداء) قال عبد الواحد : رآيتأبا الدرداء قيل له مابال الناس يرغبون فها عندك من العم وأهل بيتك جلوس ؟ قال 
سمعت ب سول الله صلى الله عليه وس يول - فذاكره - وممد تن المظف أوارده فى الممزان وقال ثقة حجة » إلا أن 
الباجى قال كان يتشيع قال اللسان كان يشير إلى الجا لذنىجعه ان المظفر فى فضائلالعباس فكان مابه ذا وعيدالواحد 
ضعفه الازدى ( عد ) عن هوسى بن عيسى الخو ارزى عن عباد بن حمد-بن صهيب عن يزيد بن النضر اليخاشعى عن 
المنذر بن زياد عن محمد بن المنذر (عن جابر) بن عبداتّه قال ابنالجوزى موضوعوالنذر كذاب.. ومن كلامهم زاص 
الى لابطرب ؛ وذ كر كعب أن هذا فى التوراة . وقال سلان الاحول لقيت عكرمة ومعه ابنه ٠‏ فقلت أحفظ هذا 
من حديتك شيتا ؟ قال أزهد الناس فى العالم أهله : وال العارف المرمى : بتلى الله هذه الطائفة بالخاق ليرفع مقدارهم 
ويكئل أنوارهم ويحةق لهم الميراث لِيوذوا يا أوذى من قبلهم فصبروا يا ضر هن قبلهم ؛ ولوكان إطباق الخاق على 
تصديق العالم هو الكال : لكان الأحق بذلك رسول اتدصلى انه عليه ول » بل صدقه قوم هداهم الله نفضله وكذيه 
رو خجيم أنه بعدله » فاتقسم الغباد هذه الطائفة إلى معتقد ومتتقد ومضدق ومكذب » وإنمايضدق يعلودهم 
م نأراد المقإلحاقه بهم » وقليل ماهم » ؛ لغلة الجهل واسدلاء الغفلة وكراهة الخلقأن يكون لاحد علهم شفوف هازلة 
اساسا رلا إذا رأوا إنسانا ينسب إلىعم أو عرفان جاءوا من القفار وأقبلوا عليه اننظ والتتكرم 
وكاوا من واحد بين أظهرم لايلقون اليه بالا وهو الذى يحمل أثقالهم ويدافع الاغيارعنهم » فا هو إلا كمار 
الوحش يدخل به البلد قبطيف الناس به معجبين لتخطيط جلده وحرم بين آظهرم تحمل أثقالهم لايلتفتون اليا 
أولئك قوم لاخلاق لهم 
(أزهد نالوق الانبياء) أى الرسل ومثلهم خلفاوم العلباء العاملون (وأ شدم عا هم) فى إيصال الاذى والإيلام 
بالبذاء (الآقربون) منهم شاد عام دار خوار أز متاح أن إهداك ق احرف اق نحو ذلك؛ ولهذا أص 
أللّه سبحانه وتعالى علي دم بالإنذار بقوله « وأنذر عشيرتك الأقربين » أى أنذرثم وإنَ لم ته | قوالكت "أو 
لم يقبلوا نصحك لكونهم أزهد الناس فإن ذلك ليس عذرا مسقطا للتبليغ عنك . قال ابن عسا كر : وقلنا كان كيرا 
فى عصر قط إلا وله عدو من السفلة : فلآدم [بليس : ولإبراهم تمروذ ؛ ولمو.ى فرعون ؛ وللدصطى صلى .الله عليه 
وس أو جهل . . قال المصنفف : والحان مروان بن الم ولابن عباس ناقع بن الازرق . وهكذا (ابت نا ك) 
فى تارخه (عن أب الدزداء)وعزاه االجوزى ابر ثم حك بوضعهوئعةبهالمصدف بأنلهعدةطر قمنهاحد يث أبى الدرداء 
(أنه نانس من ال يش الفيز) أ موته ونزوله القبر ووحدته ووحشته (ولبلاء) أ الفناء والاتمحلال (وترك .أ 
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3 ا --- 


عدا من أياقه , وعد ننه فى ا لكر 2 زهي عن الاك مرتلا - (ضن) 


6ه اده دع را مهدمم 
- -- 


2 2-6 2222 

- ورور 200 وشاعر صوك مس 2 صساسم ا ا ا ا ا 20 
3ه -إساغ الرشرء ف ال مكارة ؛ وإعمال الأقدام إلي المساجد ؛ وانتظار الصلاة بعد الدلاة » يغسل 

الخطانا غسلا -(ع كَُ هب) عن عل رصم 
إمكان حليه بها (وآثر مابيق على مايفى) أى آثر الآخرة ومايقرب هنبا من قول 
ول : على الدنيا وما فهها .قال بعض المكاء : لو كانت الدبنيا من ذهب ذان والآخرة من خرف باق لاختار ااعاقل 
الباق على الهانى . وقال : ئرك أفضل زيئة الدنيا ولم يقل ترك زيئة توسعة فى الامر وإشارة إلى أن القايل من ذلك 
مع عدم شغل القاب به لاخر ج عن الزهد (ولم بعد غداً هن أيامه) لجعله الموت لصب عيئه على توالى الانفاس روعت 
نفسه فى الموتى) لآن التخللى عن زينة الدنا والتحلي بقضر الامل يوجب مكة اقاء الله ومحبة لقاثه توجب حب ةا روج 
0 الدنيا 4 وهذا نهاية الرهد فا والإعر ص عنها + 2 إن 0 اشتراطه حل الذزهد به 0 زئة الدنيا شغلل النساء ؟ 
إذ هى أعلى الاذات وأعظمها بااتفاق العقلاء ‏ وليس مراداء فتعين جعل الخبر من قبيل العام الخصوص» أو الذى 


| 
ا 
ا 
ْ 
أريد به الخصوص ؛ فحبة الدكاح وإثاره ليس قادحاً فى الازهدية؛ كيف وهو أعظ المحبوبات لخير البرية دمع أمره | 
لامته بإ كثار التناكح لإ كثار التناسل ؟ وقدكان أكابر الصحابة بأعلى درجات الزهد ولم يتركوا الإكثار هنون مع | 
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ماهم عليه من ضيقالعيش وقلة الرفاهية والمهادين الاصغروالاا كبر لإفإن قلت ) لم لم ينيه على استثنائه فى هذا الير؟ 
إقلت» اتكالا على ماظهر واشتهر من أنه بعث .رفض الرهيانية التى فى شعار النصارى » فا كتق بذلك عن التذبيه ٠‏ 
عليه ٠.‏ فتدبر (هب عن الضحاك مرسلا) قال قيل يارسول ألله من أزهد الناس ؟ فذ كره . رن لضعفه . 

(أسامة) بالضم : ان زيد مولى رسول انه صلىالله عليهوعلى آله وَسلم وان مولاهوحبه وابن حبه:(أحب الناس) 
كن امراف «آرالر ادمرى )اله الناس رلك )ل عار ضه أن غيره أفضل نه 5 ع وسيجىء » وكان. أسافة 
يدعى الحب بن الحب وقد عرف ذلكله عمروقام باحق لاهله » وذلك أنه فرض لأاسامة فى العطاءخمسة 1 لاف و لابنه 
عبد الله ألفين» فقال له لم فضات على" أسامة وقد شبدت مالم يشبد ؟ فقال إن أسامة كان أحب إلى رسول الله 
صلى اله عليه وعلى آله وسلم منك » وأبوه كان أحب إلى ر سول الله صل الله عليه وعلى آله وسم من أبيك . ففضل 
يحبوب رسول ابه صليالته عليه وعلى ! له وسم عل بوبه ؛ وهتكذا يحب أن بحب ماأحب ويبغض مايبغض . قال 
القرطى : وقد قابل مروان هذا الواجب بنقيضهء وذاك أنه مر بأسامة وهو يصلى يباب بنت رسو ل الله صل الله عليه 
وس تقال مروان إنما أردت أن ترى الناس مكانك ؟ فقد رأينا مكانك , فعل انه .بك وفعل » وقال قولا قببيدا 
قعل له أسيا م :| ديل وإنك فاحش متفحش » وقد سمعت رسول الله صلى الله عليه وعلي [ له وس يقول : إن الله 
بض الفاحش ا اتفحش . فانظر هابين الفعلين وقس مابين الرجلين » فاقد آذى بئو أمية رسول الله صلى الله عليه 
وعل آله وسم فى أحبابه وناقضوه فى محايه (حم طب) وكذا الطيالسى (عن ابن عبر) بن الخطاب » روا عنه أيضاً | 
الجاكى وقال على شرط مسبم وأقره الذهى ؛ ومن ثم رمن المصئف اصحته . 5 

(إسباغ الوضوء) بالضم : أى الشرعى (فى المكاره) جع مسكرهة : أىإكساءه وتكييله والمهم الأعضاء حالما سكره 
استعال الماء لندو شدّة برد » والمكرهة بفتح المم الكره : أى المششقة (وأعمال الأاقدام) بفتح أوله : أى استعالهافى 
المثى بالشكر ار أولبعد الدار هو أفضل] بأنى إلى المساجد) أى مواضع الجماعة (وانتظارالصلاة) تر ما 
لتفعل (بعد الصلاة) أى الجاو 0ق امد إذاك أى لتحاق . القلى بالمادة والاعام ١‏ صمي الاج تلكا 
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- 4/4 - 
ماع ورور ١‏ ياه عواعلق مت ده 
ل الوضوء. عط ر الإمان ٠و‏ المت ا ميان وَالتيحٌ ول كير 5 - 0 


د دوع هع دس كه عدوم 


والارض : والصاده 7 3 وَالكه بها والصَيرٌ ضيه وَالقْرآنْ هآر ع ٠‏ كل الساس 


بانتظار العصر بعد الظهر والعشاء بعد المغرب لادليل ء عليه (تغسل الخطايا غدلا) أى تمحها فلا تبقشيئًا من الذنوب 
كا لايبق الغسل شيئا هن وسخ خ الثوب ودذسه : فك أن ١‏ الثوب يفسل بماء حار ونحو صابون لإزالة الدنس فكذا 
السيئات تغسل بالحسنات ؛ فالو كناية عنالغفران » أو المراد محوها مخف الملائمكةالتى يكون فبها الخو والإثيات 
لافى أم الكتاب التى هى عل الله الباقية على ماهى عليه » فلا يزاد فها ولايتقص منها أبدا . ثم قضية ذلك وقفه على 
جموع .الخصال الثلاثة لكن فى أخبار أخر مايدل على استقلال كلمنها ففذلك : والمراد الصغائر بدليلقولهقالحديث 
الى : مااجتننت الكبائر . وأخذ بدض أه لالقرن السايع بالتعسم رده مغلطاى بأتهجهل بين وموافقةلاجيةوكيف 


يجوز حمله على العموم مع قوله سبحانه وآعالى د ياأيها الذين 1 منوا توبوا إلى اله توبة نصوحاء و ١‏ توبوا إلى الله 
جميعا» فى آى كثيرة ؟ فلو كانت أعبال الب تين الكبائر لم يكن لأامره بالتوبة معنى وكا نكل من 'توضأ وصلى 
يشهد له بالجئة وإن ارتكب كل كييرة (١‏ تيه م قلل بعض العارفين : احذر من التلذذ بالماء البارد زمن الخن فتسبغ 
الوضوء لالنذاذك به فتتخيل أنك من أسبغه عبادة وأنت ماأسيغته إلا لتاذذك به لما أعطاه الخال والزمن من شدة 
الحر ء فإذا أسبغته فى شدة البرد وصارلك عادة فاستصحب "لك النية فى الحر ع ك هب عن على) أميرا مو منين قال 
الحا ك علي شرطهما وأقره الذهى . وقال الزين العراق فى شرح الترمذى بعد ماعزاه لابى يعلى رواثه ثقات » وقال 
الكذرى لغير عزوه لابى يع لى والبزار! إسئاده يح » » وقالالطيتعى رجا لأنى يع 0 وأقولفيه من طريق 
الوق عبدالر “ةن .نالحرث بن عبدالتهنن عياش ابنأبى زبعة قالأخد متزوك الحد ع ؛ والأ بو حاتم رحمه اينه يتشيع 
([سباغ الوضوء ) أى 1 كاله بإيصالالماء فوق الذرة إلى تحت الحنك طولا . ومن الآذن إلى الاذن عرضاً 
مع المبالغة: فى الاستنشاق والمضمضة وإيصال الماء إلى فوق الرفق والكعب مع كل من أصائع اليدين والرجلين 
والدلك والثليث . ذكره الطبى ثم قال : فتأمل فى بلاغة هذا اللفظ الموجز (شطر الإبمان) يعى جزؤه واستعال 
الشطر فى مطلق الجزء تجوز أخف من راج ا والإمان عن معناهما الشرعى الى عليه الآ كثر ؛ ولاينافيه 
زوااة أحد : الطهور نصف الإعان. لآن 20 قد يطلق وبراد به أحد قسمى الثىء على وزن إذا مت كان الناس 
نصفين . لم ما يقرب إرادته هنا قول ابن الاثير : الإمان يطهر خبث الباطن والوصف يطهر الظاهر فكان نصفاً ؛ 
وترجبح النووى أن المراد بالابمان الصلاة : وما كان الله ليضيع إعانكم » أطيل فى رده . قال مغلظاى : والحديت 
حجة على من برى أن الوضوم لابفتقر إلى نيه( واد به) أى هذ! اللفظ وحدهة أو هذه الكلمة وحدها خلافا ذا 
أن المراد الفانحة (تملاً) بفوقية : أى هذه الكلمة : وقيل تطلق على اجمل المفيدة ؛ أو بتحتية : أى هذا اللفظ . كذا 
ذكره بعضهم . لكن قال النووى ضيظناه بالفوقية ‏ وظا هرءأنه الروابة (الميزان) أى ثواب النطق بذلك مع الإذعان 
لدلوله يملا كفة الحسنات التى هى كطاق السموات بل أوسع وذلك 3 امد على التفويض. والاقتقار إليه 
تعالى . وفيه إثبات الميزان ذى كفتين ولسان ووزن الأعمال فها بعد أن ن تجسم أو توزن الصحائف ؛ قيل ولكل 
إنسان ميزان ؛ والاصيم الاتحاد 0 أى تنزيه ايه عما لايليق نه بنحو سبحان الله (والتكيير) أى تعظم 
الله بنحو الله أكبر ( تمل ) بالفوقية أو بالتحتية على ماتقرر (السموات) السبع (والارضين) لو قدر ثوامها جسما » 
لآن العبد إذا | سبح وكير امتلاً ميزانه من الحسنات . والميزان أوسع من السموات والآرض» فا بماؤه أكثر مما 
ملؤها : ويظهر أن المراد بذلك التعظم وميد التكثير لا التحديد بدليل قوله فى روابة مسلم الأنية بدل ماهنا بعلل 
مابين السماء والأارض ( والصلاة ) الجامعة لمصححاتم! ومكلاتها نور ) أى ذات نور أو مثورة : إذ هى سيب 





رمو 6282 292زاه ود مار وما 


يغدو: 5 يميه 5 او مويه (خم نه حب) عن أن مالك الاشعرى 9 


م ج هذا دعص نامس وقلع 6 مهس 


- أسنا كراء ولنطفُواء وأوتروا ؛ فَإنَ لله عر وجل وار حب الور -( ش.طس 


لإشراق نور المعارف ومكاشفات اللتقائق مائعة من المعاصى ناهية عن الفحشاء والمتكر هادية للصواب» أو ذاتها 
نور مالغة فى التشيه 00 هو خط المؤاف . ولفظ رواية مسل الانية : الصدقة بدل 30 : أى الصدقة 
المغروضة بدليل هذه الرواية ؛ وللآنالصدقة إذا أطلقت فىالتنزيل مقترنة بالصلاة فالمراد بها الركاة ؛ لكن يوْخذ من 

أعليلهم الانى ذ كرها لتصورر لالتقييد (برهان) حجة ودليل قوى على إكان المتصدق وحبه لرنه ورغته فى ثوابه فإن 
النفس يجبولة لحب المال : والشيطان يعد الإنسان الفقرويزين له الشح والنف ستساعده » فخالفة النفس والشيطان 


هو أقوى البراهين علي حب الرحمن «و و يطعمونالطعام عر يلىمحمه» و وهنا تكلفات يجها رم 9 والصبر) 0 


النفس على مشاق الطاعة والنوائب والمكاره 6 م( أى لازال صاحه مستضياً بور الاق على سلوك سبولالهداية 
لفق ا المعارف والتحقيق فيظفر بمطاوبه ويفوز عرغويه . وخص الصلاة بالتور » والصير بالضياء : 
مع أن الضياء أعظم بشبادة «هوالذى جعللم الفتمين حا والقمر ترا لآن الصبرأس جيم الاعنا ل ولولاه لم 
نكن صلاة ولا غيرهاء ولآن الضوء فيه [حراق. والنور خض اك (والقرآن) أى 
اللفظ المازل على مد صل ألله عليه وسلم لدعا 0 منة (حجة لك فى تلك المواقفف ا ل فيها عنه كالقبر 
والميزان وعقبات الصراط إن ا بمافيه من امتثال الى ا و علِك) فى ا إن م تعمل 
به ؛ وزع.آن المر اد لك أوعليك فالمبا حت الشرعية والقضايا الحكية مماعجه السمع ؛ ولما كان هذامظنة سؤالسائل 
يقول قد تين من هذا التةد, ر الرشد من الغى فانى حال الناس يعد ذ ذلك حتم لذلك بجملة استثنافية فقال (كل الناس 
يغدو) أىكل منهم بكر ساعآ فى تحصل أغراضه 8 0 لع نفسه) من رما يدها فم يرضاه (فعتقها) من ألم العذاب 
«ومن الناس من نشرى نفسه ابِتَعاء مرضاة الله ر أو)بائع نفسه مر القيطان بذهافيا يوذيها فهو زهو بقها أىمهلتكها 
سن ها 1 وقعها فيه من استحقاق العذاب وكشف الحجات والإبعاد عن ا 0 رياب ؛ وألفاء فى قبائع 
نفسه تفضيلة وفى فعتقها سبية إواعلع آن جميع ماص تقريره هو حاصل ماذكره الذووى ثم القاضى . وقال الطٍ 


: بعد إبراده : ولعل المعنى بالإعان هنا شعته كا فى حديث الإمان بضع و سبءون شعبة والطهو 00 وسبحان 3 


[ 


والصلاة والصدقة والصبرء والقرآن أعظم شعها التى تخص وتخصيصها ليان فائدتها وتثاف كاتا هذا بالطهورو جعله 
شطر الإيمان أى شعبة مئة » وتقر يزه بوجوه : أحدها أن طهارة الظادر أمارة لطهارة اماطن ؛ إذ الظاهر عنوايه 
فك أن طهارة الظاهر ترفع الث والحدث فكذا طهارة الباطن فى التوبة 0 باب السنوك للسائرين إليه تعالى » 
ولهذا جمدها فى قوله , إن الله حب التوابين وحب المتطه رين » الثانى أنه اتته رآن من أراد الوقود إلى العظاءيتحرى 
تطهير ظاهره من الدئس ولبس الئياب الثقية الفاخرة فوافد مالك الملوك ذو العزة والجبروت أولل . قال : وخص 
الصلاة بالنور والصبر بالضياء » لآن الضياء فرط الانارة والصير تلبت عليه أركان الإسلام ‏ ونه أحكمت قواعد 
الإعمان وختم "لك الشعب قوله والقرآن حجة. لك أو عَليِكَ وسلك به مسلكا غير مسلكها دلالة على كونه ساطانا 
قاهر ا فيصلا » يفرق بين الحق والاطل حجة الله فى الخاق نه السعادة والشقاوة “هذا الحديت أضل عق 
أصول الإسلام لاشتهاله على مهمات قواعد الدين فكن له من المتديرين (حم نه حب عن أنى مالك اللأشعرى ) 
الحارث أنو عد أو عبرو أو كعب وتخرجه مسلم بافظ : الطهور شطر الإيمان الخ 

(استاكوا وتنظفوا) أى نقوا أبدانم وملابسك من الوسخ والدضل الح والقتوى (وأوتروا) أى افعلوا ذلك 
1 : ثلانا أوخنساً أوغير ذلك (فان الله عزوجل وثر) أى ةر رد ليس من جهة العدد . ولسكن من حوث إنه فزد ليس 


اس مسد ل مسي سس 1 


ظ 
ظ 
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ابن صرد - (خ) : 
- استتتروا فى 0 م - (حم ك هق) عن الربيع بن سبرة (ت) 
ته - استام المعروف افْسَلُ 0 أبتدائه - (طس) عن جابر (ضص) 


سما 


.ا استحاو و لَه بطب مالم -, - (د) فى مراسيله عن يحى بن يعمر مسلا (ض) 


مره مم صما مه 00 ه م رمه 


اح ين لعا كين رجلين من صابى عد رارك - (عد) عن أره مامة (ض) 


مزدوج بثىءكما أنه راخل لسع ون جيه النذد رو لحن من جيه أله و ليس للفو ون ف الوبر) ل يرضاه و قبله 
ويثيب عليه » قال القاضى : الوثر تقيض الشفع وهو مالا ينقسم بمنساويين » وقد يتجوز به لما لا 0 له كالفرد ؛ 
ويصح إطلاقه علي الله بالمعنيين فإن مالابنقسم لاينقسم منساوبين . وفيه أنالسواكسئة . قال أبوشامة : فإذا ثبت أنه 
سئة فهو سبب من أسياب النظافة » فت احتييج إليه فعل سواء قل السبب المقتضى له أو كثر» فهو كغسل ثوب 
و الإداء والأعضاء للنظافة فى غير العبادة ؛ وقد كان السواك من أخلاق العرب وشهائلها قبل الإسلام على مالطقت به 
أشعارم » ثم جاء الإسلام بتأ كد طلبه وميد تأ كيده فى مواضع مبيئة فى الفرو ع رش طس عن سلوان بن صرد) 
بهملة مضمومة وفتح الراء وبالمهملة : أى مطر ف لخر زاعى الكو » له صحبة ورواية » نزل الكوفة وهو أول من :زل 
من المسلدين ما ء وكان زاهداً متعبداً ذا قدر وشرف فى قومه » خرج أميراً فى أريعة آ لاف يطلبون دم الحسين فقتل 
قال الحيتمى فيه اسماعيل بن عبرو الإجلى ضعفه أبو حاحم والدارقطى وابن عدى ووثقه ان حبان اه وبه إه يعرف ماف 
رمز المصنف لحسئه إلا أن براد ل 

(استثروا فى) جميع (صلا.ى) أى صاوا إلى سئرة ندب لجدار أوعمود أو سجادة » فإن فقد ذلك كنى السثر بغيره 
(ولو) كان زبسهم) أو عصى مذروزة . ويشترط كون الساتر ارتفاعه ثلثى ذراع فأكثر وبينه وبين قدم المصلى ثلاثة 
أذرع فأقل بذراع الآدى 5 مى ٠‏ وإن صلى إلى سثرة كذلك حرم المرور بين يديهيا يأنى؛ وعب بنى دون الام 
إشارة إلى طلب السثّر فى جميع الصلاة (حمك هق عن الربيع) ضد الخريف (اان سبرة) ) ننتح المهملة واسكوان الوحدة 
وبالراء ابن معبد يفتيح الم وسكون اللمهولة وبالمو-دة الجهنى » قال الحاكم على شرط مسم وأقره الذهى , ٠‏ لكن سيرة 
صخاني والريع تابعى ؛ فالحديث مرسل إن لم يكن ن صرح بده 

(استتام المعروف) أى سام فعله : والسين للتأ كيد والمالغة كاستحجر الطين والمعروف ما عرفه الشرع بالحسن 
(أفضل) فاروالة فى (من ابتدائه) بدون استنهام ٠‏ لآن ابتداءه ‏ نافلة وتمامه فرإضة .كذا قرره ابن قتيبة » و لعل 
مراده أنه. بعد الشروع متأ كد حيث يقرب 'من الوجوبء ومن تمامه أن لاخاف ايعاد ولا يطل ولايسوف ولا 
يتبعه ؛ن ولاأذى (طس). وكذا فى الصغير عن جابر بن عبدالله قال الميتدى : فيه عبدالرحمن بن قيس الضى تروك اه 
ومن ثم رضن المصئف لضعفه ٍ 

(استحلوا فروج النساء بأطيب أموالكم) أى استمتعوا بباحلالا بأن يكون بعقدشرعى علي صداق شرعى واجغاوا 
ذلك الضداق من مال حلال لاشمة فيه بقدر الإمكان فإن ذلك ببعث على دوام العشرة وله فى صلاح النسل أثر بين . | 
وهوجمع فرج وأصله كل فرجة بين شيثين » وأطلق علي القبل والد.ر انكل واحد منفرج إلى منفتح وأ كثراستعاله 
فى العرف فى القبل (د فى مراسيله عن بحى بن يعمر) بفتتح التحتية واللمم بينهما مهملة : البصرى تزيل مرو ؛ وقاضيهاء 
قال فى الكاشف ؛ ثقة مقرىٌ مذوه» وفى التقريب ثقة فصي.ح (مرسلا) أرسل عن عائشة وغيرها 

(استحى من الله) 1 بإجلال الله وتعظيمه فى ذلك وتنييه على ير الانسان وتقصيره (استحيا 0 كَّ 0 
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ف وسور سسا عا ماه فولء ا سس سه له 62 سس و سن سس سس ساس ون اس سد 


_ سحيو من أنه تعالى حدق 0 فإن الله قسم بينم اخلاقم 2-6 بيدم أرزافكم - رتخ ) 


غن أن مسعود ‏ ل( 


ا ا استحيوا 3 لله 0 ع لا » من استحنا 0 


0 


2-١‏ مد 
لله حق الحراء فليتحفظ أر شاوه 2 


ص 
1 
ا 


- 


م اهمه كع هدوم وعم اشهد ءءء 


ولْيحفظ البطن وما اك نولت ل لزت راي ا رآ الآخرة ترك زينة | 0 با فدن لعل 


اسا سد وموديودم ا 2 دى ديس 


ذلك فقد استحيا ؛ن أله حق اناه - (حم ت ك هب) عن ابن مسعود () 
استحيائتك (من رجلين) جليلين كاملين 37 الشجزلة (منصالتى عشيرتتك) أى احذر من أن يراكحيث نماك و يفقدك 
حيث أمر كك تستحى أن 'تفعل 50 هنقومك » د الرعلين مم1 قل اجمع » والانسانستحى 
من فعل القيييح حضرة الجاعة | كر وخص عشيرنه أى قبيلته رن لاه من المعارف أغظم : وهذأ مثل نه 
تقريا لللآفها م والمقصود ويد اللاء مئه أن لايذكر العيد معه غيره ولايثى على أحد سواه ولايشكوإلا إليه ويكون 
أبداً بين يديه ماثلا وبالحق له قائماً وقائلا وله معلا ؛ وهو فى نظره إليه مشفق وفى إقباله ار 
لآنه يعلم سره وتجواه ودو أقرب إليه من حل الوريد . قآل فى الكشاق كغيره : والحياء تغيير واتكدار لوف 
مايعاب به . قال فى التكشف د ولم يرد به التعريف فقد يكون الاحلشا حتشام من يستحى منة » بل هو أ كير فى التفومن 
. الطاهرة ؛ لكنه لماكان أمراً وجدانا غنيا عن التعريف من حيث المهئة تحتاجا إلى التنبيه لدفع ماعسى أن يعرض له 
من الالداس بغيره فن الوجدانيات : : نه عاية بأن الام الذى. بوجد فى تلك الحالة وأمثانا ‏ وكذا الحم فتعريف 
سائر الوجداننات كلم وإدراك وغيرهما . قالالقرطى : وقدكانالمضطف صالله عليه وسلم يآخذ نفسه اليا 2 
به وصحث عليه ؛ ومع ذلك فلا بمنعه الحياء من وله 11 1 بفعله تمسكا بقوله فى الحديث الانى : إن الله 
لاستحى من الحق » وهذا هو نبابة ة الحياء وكاله وحسنه واعتداله ؛ فإن من فرط عليه الخياء حى مئعه من الحق فققد 
ترك الخياء من الخالق واس تحى من الخلق ومن كان هكذ.ا حرم منافع الجماء واتصف بالتفاق والرياء . والجياء من 
ان هو اللاصل والاساس 0 الله أحق أن يستحى منه . فليدفظ هذا الآصل فإنه نافع (عد عن أ ىأمامة) الباهل 
وإمتات مكقة 
(استحيوا من اله) برك القبائح , والسيئات وفعل الحاسن والخيرات (حق الحياء) أئ حياء ثاب لازها. حسب 
ا مايحب وقدرمابب فى الوق تالذى يحب » 5 علله بما يفيد 'نفاوت الناس فالخلا قالفاضلة منالحياء وغيره (فإن الله) 
إلى ع فكالك ول : استحيوا من الله جهدك نإنك 5 إذا استقرغتم وسعكم فى التلبس بالحاء منه لايكافكم إلا ذلك 
0 فإنه تعالى (قسم بينم أخلاقك؟) قبل أن يخلق الخلق بؤمن طو يم ل ركاقم ييشكم أرزاة ع( أى قدر أخلاقا 
لدلقه خلقه فها ينهم فها تخلقون كل ءإ لى حسب ماقدر له كا قدر الارزاق فأعطى كلا من عناده مايليق به فالحكة . وكا 
| قدرفيهم رحمة واحدة فقسمها بينهم عل التفاوت فيا يتراحون رخ عن ابن مسعود) رمزالمصتف لحسنه وروا أحمد 
فى حديث طويل من حديث أبن مسعود أيضا قال الحيتمئ ورجاله وثهوا وفيهم ضعف 
0 ( استحيوا من الله حق الحبام) بنرك الشبوات والتهمات نوتحمل المكاره على النفس حتى آضير مدبوغة فعندها 
تطير الالتلاق وتشري دنا عدر الس وغل اك فش لكا بل ماكا تنا كال الضارى :للق 
| حوالاء هن اق ماتحسبوته » بل أن تحفظ نفسه مجميع جوارحه عبالا, ضاه من فعل وقول وقال سفيان بنعييئة ؛ 
الحياء أخف التقوى ولاتخاف العبد حتى يستحى ؛ ؛ وهل دخ لأهل التقوى فالتقوى إلا من الحباء ؟ (ءن استحى 
١‏ من الله حق الحباء فا الرأس ) أ زاعة (وما وعى) مأجمعة من الحواس الظاهرة والناطنة حتى لآ يتعملهاالا 
0300 


- 





تداع - 


د 6د مده 2ه 


ات ا اسرد عد كروا القرآت» لهو أشد تقصيا من صدور الرجال من التمم من فاه ا 


البطن وما حوى) أى وماجمعه الجوف باتصاله به مر القلب والفرج واليدين والرجلين » فإن 
هذه الاعضاء منتصلة الجوف فلا يستعمل هنها شيئاً فى معصية الله إن الله ناظر فى الاحوال كلها إلى العند لايواريه 
ثىء وعر ق الأول بو وف ألثاى حرى لفان . قالالط 0 : جعل الرأش توعاء وظرفا لكل مالا يدن من رذائل 
الأخلاق كالفم والغين والاذن وما يتصل مها وأس أن يصونها كأنه قل كف عنك لسانك فلا تنطق به [لاخيراً . 
ولعمرى أنه شطر الانسان قال الشاعر : 
اسان الفتى نصف ونصف قؤاده فم بق إلا صورة اللحم والدم ا 
ولهذا سيجىء فى خبر من صمت تجا ٠‏ ولم يصرح بذ كراللسان ليشمل مارتعاق بالفم من أكل الحرام والشيهات » 
وكأنه قيل : وسد سمعك أيضاعن الإصغاء إلى مالا يعتيك من الا باطيل والشواغل واغضض عينك عن المحرمات 
والشيهات ولا تمدن عينيك إلى مامتع بدالكفا. ر من زهرة الدنا . كيف لا وهورائد القلب الذنى هوسلطانالجسد 
ومضعة إن صلحت الجسد كله وإن فسدت فسد كله ؟ وهنا نكتة وهى عطف ماوعئ عل الزأس: ففظ 
الرأس جملا عبارة عن التفزه عن الشرك . فلا يضع رأسه لغير الله ساجدآ ولا يرفعه تكبا على عباد الله وجعل 
البطن قطبا يدور ء على سرية الاعضاء ء من القلت و والفرج و اليدن والرجلين 0 على البطن إشارة 
إل حنقاه من الخرام والاحتراز من أن عل من المباح » وقد لضمن ذلك كله قوله (وليذ كر الموت والببي) لآن من 
ذكر أن عظامه تصير بالية وأعضاؤه متمزقة هان عليه مافاته من اللذات العاجلة : وأهمه ما نلزمه من طلب الأجلة » 
وعملع ل إجلالانيّه وتعظيمه ؛ وهذا معنى قوله (ومن أرادالآخرة) أى الفوز ينعيمها رترك زينة الدنيا) لآنالاخرة 
خلقت لحظوظ الآارواح وقرة عين الإنسان ؛ والدنيا لقت رافق النفوس »؛ وهماضرتان : إذا أرضيت [حداها 
أغضبت الاخرى . فن أراد الآخرة وتشيث بالدنيا كان كن أراد أن يدخل دار ملك دعاه لضيافته وعل عاتقة 
جبفة والملك يينه وبين الدار » عليه طريقه وبين يديه مره وسلوكه. فكيف يكون حياؤه مله ؟ فنكذا مريد الآخرة 
مع سك بالدنيا ؛ فإذا كان هذا حال من أراد الاخرةفكيف بن أراد من ليس كثله ثىء ؟ فن أراد اللهفليرفض 
جمييع ماسواه استحياء منه حيث لابرى إلاإياه (ثن فعل ذلك فقد استحجى من الله حق الحياء) قال الطيى “لكان 
إليه بقوله ذلك جميعمامر ٠‏ فن أهمل من ذلك شيئًا لم مخرج عن هده لمتحا جلو من هد ان إن له لا لان 
وخلقته من رأسه إلى قدمه ظاهره وباطنه معدن العيب ومكان اخازى ؛ وأنه تعالى هو العالم مها . فق الحياء أن 
يستحى منه ويصوببا عما يعاب فبا . وأصل ذلك ورأسه ترك المرء هالا يعنه ف الاملام وشغله ما يعيئه عليه » 
فن فعل ذلك أورثه الاستحياء من الله . والحياء مراتب : أغلاها الاستحياء من امهتعالى ظاهراً وباطنا ء وهومقام 
المراقبة المودل إلى متام المشاهدة . قال فى الجموع عن الشيخ أبى حامد : يستحب لكل أحد يح أو مريض 
الإ كثار من ذكر هذا الحديث بحيث يصير نص عينيه » والمريض أولى ( حم ت ك هب عن ابن مسةود) قالقال 
اا 1ا” ذات يوم لأصحابه. استحيوا من الله ؛ قالوا إنا نستحىمنالله يانى الله والخد لَه » قال ليس 
كذلك ولكن من استحى من الله خق اليا فايحةظ الخ . صمحه الؤاف اغبرارا بتصحيح الام وتقر ير الذهى له 





ف التصحيح ول 0 مئه 0 هو وغيره كالصدر المناوى له بأن فيه أبان بن و قال الازدى 
الركوه لكن وثقه العجلى عن الصياح بن مرزة . قال والموان : والصباح وأه ء وقال المدذرى رواه الترمذى وقال 
غر بب فعرفه هن حديث أ يان بن [شحق عن الصباح »قال - أء فى الماذرى - وأبان فِه مقال؛» والصباح مختلف 
فيه وتكلم فيه لرقعه هذا 0 يث وقالوا : الصواب ا » والترهذى قال لايءر فإلامن هذا الوجه . 

( استذكروا القرآن) أى استحضروه فى نلوك وعلى أاستم واطلبوا هن أنقدم اذا كرة والسين للسبالغة 
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عَنَ ان مسعود - (كك) 
و عاسة 2 20 


ونه - أسترشدوا 00 شدوا 0 تعصوه قت:دموا - (خط) فى رواية مألك عن أبى هريرة - (ض) 


(فلهو أشد تفصياً ) بفاء وصاد مهملة ومثناة تحتية خقيفة : أى تفلتا أوتخاما قال الزخشرى : تقول قضى_ الله 
بالتخصى من هذا الأس» وليتى أتفصى من فلان : أى أتخلص منه وأباينه . قال الزركشى : واتتضاب “تفصياً على 
التمييز كقوله تعالى ه وأحسن مقيلا » (دن صدور الزجال) أى من قلويهم التى فى صدو رمم (من!ل: م أىالإبل (من 
عقلها) أى أشد نفاراً من الإبل إذا تفلت من العقال , فإن من شأن الإبل طلب التفات مهما 2 نهاء فتى لم 
يتعاهد صاحها رباطها تفلتت ؛ فكذلك حافظ القرآن إن لم,تعاهده لك ل هو أشد من ذلك وق لصن القران 
إشارة إلى ذلك حيث قال «إنا سئلق عليك قولا ثقيلاء وقال «ولقد يسرنا القرآن.الذ كرء فن حافظ على ثلاواته 
لشراشره اذى له ؛ دمي أَعَرض عنه تفلت منه . وروى بعقلها ؛ والباء فيه بععنى من ٠‏ والعقل جمع عقال ككتاب 
وكتب يقال عقلت العير أعقله عقلا ؛ وهو أن تنثتى وظيفه على ذراعه فيشدان حبل» وذلك الخبل هو العقال : 
قال التوريشتى : ويجوز تخفيف الحرف الوسط ف ايع مثل كتب وكتب . قال والرواية فيه همي غير 
تخفيف . ونسان القرآن كيرة . وفيه ندب ضرب 9 «ثال لإيضاح المقاصد ( حم ق ن عن ابن مسعود ) 
وى الباب عن ان عر وغيره . 

( استرشدوا) بكسر المعجمة (العاقل) أى الكامل العقل » قال للكال لاللحقيقة ( ترشدوا ) بفتح أوله 
وضم ثالثه كا ضطه جمع . الك ها كا الإرشاد وإلى إصابة الضواب يحصل لك الاتصاف بالرشد 
0 : ولكن مختلف الحال باختلا فالآ المطلوب » فتشاورف أمور الددن وشؤن الآخرة الذنن عقاوا الآمر 
والنهى عن :الله وعقلوا بالعقل النفوس عن هوارد الحوى وكفوها بالذوف عن موارد الردى وألزموها طرق سبل 
الهدى . وف أمور الدنيا فن جرب الآمور وهارس الى.وب والتحذور ؛ ولا تسكسء ألاترى أنه صب اللدعليه وسلم 
لما قدم المدينة مر بقوم يلقحون خلا فققال لو لمتفعلوا لصاح » قتركرا ؛ ترج شيصا ٠‏ ققال أتم أعل بأص دنيا م . 
زواه مسلم » وروى أحمد عن طلحة قال مررت مع رسول 1 يد ص[ 4ه علد وسل 23 فرأئ قوهآ يلقدون خلا 
فقال ما تصنعون ؟ قالوا كنا نصنعه ء قال لعل لولمتفعلوا كان خير ! ؛ ف ركوه فنقصت كرته, فقال إتما أنا ل 
مثلم وإن ااظن يمخطع ويصيب ولكن ماقات كم قال الله فلن أ كذب على الله.. اه . وقد أمرال ننيهبالاستشارة 
مح كونه أرجح النأس علا ٠.‏ فقا لتعالى دوشاورهم فى-الآهر » وأثتى تعالى على ذاعليها فى قوله «وأممم شورى بينهم» 
(ولا تعصوه) بفتح أوله (فتندموا) أى ى لاتخالفوه فما يرشد > إليه قتصبحوا حل يرما فعام نادهين . والفاءلقوةارداط 
الطنب وتأكد طلب المنع من المخالفة والاحذيره: رك عظم به من حث على استشارة أولىالالباب والاقتداء بهم » 
وق بره عام علرشرف العقل - وال بض الكا. هر -استخان بذوى الفقول فاز يدرك المامول. وزقال 

بعضهم لاتصاح الامور إلا برأى أولى الألباب . والرحى لاندور إلا على الاقطاب ٠‏ قال البييق قل لرجل 

ا عور دما أ كثر ضوابم ؛ قال تحن ألف رجل فينا حازم و تحر نطيعه فكاننا ألف حازم . 
وقال ا وجهة : لعم الأؤازرة ااشاورة » وبأس الاستعداد الاستداد . قال الماوردى : فيتعين على 
العاقل: أن سترشد [<وان ااصدق الذن هم ضياء .القلوب ومزايا المحامن والعيوب على مايذهونه عليه من 
«ساويه الى صرفه نحسن ااظن عنها فاتهم أمكر أن نظرا وأسلم .فكرا ويحل هاينهونه عليه من مساويه عوضا عن 
تصديق المدح فيه . وقال ا حكمة الآمى بالاستشارة أن صاب الواقعة لايتفك عن هوى بيحجبه عن | 
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مه 00 سه س2 سوم 3 ده سمخ سور سه ع ف ا ساس عه ام ومع 1 000 


/اة - استشفوا : يما حد الله لع ال * به نفسه قبل أن >مده خلقه » و وما مدح ألله 0 القمسمة و اتلد 
لل ل ل ير 
تلم نا أ وليه ل أن هفات ل ء الذنوى 
0 فستر شد ا ا 1 العقل عازم اارأى لاهوى عنده . واعتير لها كال العقل ومن لازمه الدين فلاثقة 
رأى منليس كذلك . ٠‏ وغل من ذلك أنه لايستشي را مأة ؛كيفت وقد أخبر المصطق صل الله عليهو لم تقص علقها:ؤى 
ير راق داعة النساء ندامة فان لم جد هن يستشيره شاورها وخالفها فقد روىالعسكرى عن عبررضوالله عه خالفوا 
النساء فان فىخلافهن البردة وفى إفهام الحديث #ذير عظم من العمل برأق من لم تكدل راتبته فالعقل وعدم التعويلعلى 
مايقول أو يفعل (خط) فى ذكتاب (رو اة مالكَ) ابن أنس وكذا القضاع ى ع نأب هر برة) وفيه سلدان بنعيسى السجزى 
قالفالمزان هالك وقالالجوزقانى وأ بوحامد كذاب صراح وقانابن عدى وضاع ثم سرد له أحاديث هذا مها وقال 
َع فى الذهى عقب إبراده المئن هذا غير تيح قال :فى اللسان وأورده الدارقطنى من رواية عمد بن منصدور البلخئ عن 
ليان وقال هذا منكر كر وسلهان مثروك وقال الام الغالب على أحاديثه المنا كير الموضوعات وأعاده فى موضع 
أ وقال أورده الدارقطنى فى غرائب مالك وقال حديثك 01 لور 0 ترجمة عير بن أحد :وقال من 
منا كيره. هذا الخير وساقه * حم قال المنهم به عبر قاله ابن النجار فى ترجمته انتبى لكن يكسبه بعضقوة ماروا هةالحازرث 
أن أ أشامة الديلى يسند وأه استشيروا ذوى العقول رشدوا ويه يصير صعيقا اك ولا برنق إلىالحسنلان 
الضعيف وإن كان لكذب 1 واتهام بوضع أولتحو سوء حفظ الراوى وجهالته وقلة الشتواهد والخابنات فلا يرقيهإلى 
الحسن لك ن يصيره حيث يعمل .ه فى الفضائل 
(استرقوا) بسكون الراء من الرقية وهى الءوذة فى القاموس قال الط. ى مايرق به من الدعاء لطلب الشقاء إلا) 
أى اطل ار يرقبها والمراد بها هن فى وجهها سفعة بفتح المهملة وشكو قلا ثم عين مهملة أى آثرسواد أوغرة 
0 صفرة (فان مها النظرة ) بسكون الظاء المعجمة ولفظ ا جيه نظرة بالتنكير أى مها إصابة عين من 
عض شسناطين الجن [ و الانس قالوا عيون الجن أنفذ من أسئة الزماح والشياطين تقتل 'بيديها وعيونها كبنى آدم كا 
تجعل الخائض يدها فى اللبن فيفسد . وللعين نظر باستحسان مشوب حسد من حيث الطبع يحصل للنظررضرر وفنه 
مشروعية الرقيا فلا يعاوضه النبى عن الرقيا فى عدة أحاديث كةوله فى الحديث الآنى الذين لايسترقون ولا يكتوون 
أن الرقية المأذون فها هى ماكانت بما يفوم معناة ويجوز شرعا مع اعتقاد أنها لاتؤثر بذاتها بل بتقديره تعالى والخبى 
عنها مافقد فيها شرط من ذلك (ق عن أم سلة) واللفظ للبخارى , ولفظ رواية ملم أن رول الله صلل الله عليه وس 
قال لجارية فييت أم سلمة ورأى فوجههاسفعة فقال بها نظرةفاسترقوا لهايدنى بو جهها صفر تهت عبارة تبح مس بنصه 
حم أى اطلبوا الشفاء من الامراض الحسية والمعنوية (بما) أى بقراءة أو كتابة الذى (حمد الله تعالى به 
نفسه) أي وصف 0 علها نه (قيل أن تحمده خلقه) أى فى ى الآذل (, و) استشفوا (عامدح اللهبه نفسه) قبل أن يمدحه 
خلقه خذفه من الثانى لدلالة الاول عليه (الحدتهوقل هوالله أحد) أى سورة امد وسورة الاخلاض بكالها » والمدح 
والند مترادفان علي مافى الفائق لكن اجمهور على أن امد الذعت باجميل على اميل الاختيارى والمدح النعت ,اميل 
وإن ل يكن اختيارا وعلى القول بالترادف تمغايرة التعبير للتةنن ولكراهةنوالى اللاءثال وعلى الثاتى فإنماذ كر اليد 
فى الآول لاضمن السورة الثناء عليه تعالى بالرحمانية والرحيمية والربوبية وغير ذلك من الصفات المتعديةوذ كرالمدح 
فى الثانىل:ضمن السورة الثثاء على الصفات الذائية وهى غير مسبوقة بالاختيار و إلا لزم حدوثه! كا مم »-وجوز جمع 
من الساف كتابة القرآن فى إناء وغسله وشربه . ومقتضىمذهبالشافعى يا فى انجموعالجواز والمراد أنذلكعايستشنى 
به فلا بنافى ماورد من الاستشفاء بآنات أخر هنه والمزاد أن انين مزئة وإن كان لغيزهمافى ذلك أثر بين أيضازفن 
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ا 


لاه ب سبوا الحا كاده ن عسا كر عن أى أمامة (ض) 


11 1 عمط لوت 5 ا نزول 1 ت ‏ (طب ك هب) عن طارق المحاربى (صح) 


ووساه د 


0 رن عاو موا الحكم ع 


لم يشفه القرآن فلا شفاه الله) دعاء أو خبر . قال ابن التين : الرقية بأسماء الله من الطب الروجانى وإذا كان علي لسسان 
الابرار حصل اشفاء بإذن الخفار وما عز هذا النوع فزع الناس إلى الطب الجدمانى ( ابن قالع) فى معجم الصحابة 
( عن رجاء الغنوى ) يفتيح المعجمة والثون نسة إلى غنى بن أعدير واسعه منبه بن سعد بن قيس غيلان ينسب اليهخلق 
كبن وقد أشان الذهى فى تاريخ الصحابة إلى عدم حة هذا ابر فقال فى ترجمة رجاء هذا له حة نزل البصرة وله 
حديث لايح فى قضل الع ل أنهى بنصه 
(استعتبوا) وف دواية عاتبوا (الخيل) هى جاعة الافراس لا واحد له من لفظه وقيل واحده خاتل لانه ختال : 
أى روضوها وأدبوها للركوب والحرب ذاتما (تعتب) باليثاء للبقعول أىتقل العتاب أى التأديب وهذا أ مشاهد 
والاص إرشادى وتخصيصه الخيل ايس. لاخراج خيررها من اطتوازات فإن عنها ما شيل الذا ديب والتعام أكثر مق 
الخيل كالقرد والنسناس . وقد صح أنجماً و 3 خخاطاواخرونرأوا قردا بحرس11 ا واللدكايات 
فى مثل ذلك كثيرة بل 0 «لازءة للناس فنص على ماتمس الخاجة بل الضرورة إليه (عد وا اسرد 
فى تارخه (عن أنى أمامة) بإسئاد ضعيف 
(استعد للدوت) أى تأهبللقائة بالتوبة الموفرة والشروط :كر المظالم بأن نادر إلى ردهالاملهاوقضاء و ضلاة 
وصوم واستحلال ٠ن‏ و غيبة وقذف ( قبل نزول الموت ) أى قبل أن نفجأك المنية و.بجم عليك ه هاذم اللذات 
المذوت لذلك وطلب ذلك ألمحيح فال مر يض لول 5 د لأانه أ ورب إلى الموت وحقيق السائر 3 تأخذ أمة 
الرحيل وحواتح ااسفر وما يصاح ع الإقامة ودادر غوف الفجأة ومن احتدت عين بصيرته زاد فى الجد وحسن 
الزاد ومن زرع خيرا حصد مسرة ومن زرع شر احصد ندامة و<سرة ووضع الظاهر موضع المضمر لتصدعااقاوب 
يكرار إنراد ذ كر اسمه عليها وهن وجوه الاستعداد تغطية السيئة بالحسنة فك أنالماشطة تسر ماشانمنالعرو سن 
بالزينة للقدوم بها على زوجها فكذا ا اؤمنسبرماشانه م نالذنوب بالقربات يقدومه علربه ؛ والآ مر للندب ؛ وله 
إذا 1 لم ينين أن عليه عيثا من ذلك و وأعنا تردد فيه فيندب له حيتئذ بذل الجهد فى الاستعداد ورد مايتوهمه باقيأعنده 
من الال وبرأته عا مناه يكون ندمية من لحذوق أله وحقوق الادميين إنا مع تحةق ذلك فيجب عليه ماذ كر فورا 
وإجماعا ولو تحقق أن عليه شيئا وليه فالورع كم قال امحاسى أن يعين كل ذنب ويندم عليه مخصوصه فان 20 يعم ذلك 
فهو غير مخاطب بالتوبة لتعدرها اكه يأقى الله تعالى بذلك الذنب م لونى دائنه. كذلك وتساع اخ القاضى الناقلاى 
0 5 ول إن كان لى ذنب ل أعلله ف تائمب ! لى الله منه (طب ك) ف الرقائق (عن طارق) بهملة #وقاف ( انخاربى) 
لمم الكوق حانى له حديثان أو ثلاثة قال قال لى رسو لات ص الله عليه وسلم ناطار قاستعد إلى آخر ردقال الام ا 
0 0 الذفي وهر بي ند المؤلف فى رمزه لصحته لكن قال الميتفى فيه عند الطبرانى ا#اق بن احج قال أحد ١‏ 
اك فن 1 كلت الام 
(استعن بيمينك) أى بالكتابة بيدأ ك الدين وص ببأر لذن التكطاة إغسا فى م باغاليا وذلك نا 4 
إعانة لحفظك والحروف علاتم "ندل علي المعانى المرادة فا ب إنكانت خفوظة أغنت عن التكناة وإن عر حل شك 
أوسهو فالكتاب نعم الى.تودع » ومن ألطاف الله لعياده الكتابة حي ثشرع لحم مايعينهم على هاائتمنواعليه يه وأرشدتم 
إلى مايزيل الريب ومناقع الكتابة لانحيط ما إلاانته تعالى قادونت العلوم ولا قبد تالحر ولاضطت أخيار ااا 0 





-:- 
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- - - 0 سا امه سوم را هة شا د عور شد سة شام 


لا 2 07 6 0 َه 226 
| ارة ‏ استعيذوا الله من طيع يهدى إلى طبع » ومن طمع بهدى إلىغير مطمع ؛ وهن طمع حديرث لامطمع 


(ح-م طب 0 عن معاذ سن جيل 5 (صح) 
ا ل ا 


عرسا 


والآخرين ومقالاتهم إلا بها ولولافا ما استقام أعس الدبن (ت) فى العلم من حديث الخليل بن مرة عن يحى عن أنى 
صالط (عن أبى هريرة ) قال شكى رجل إلى النى صلى الله عليه وسل سوء الحفظ فذ كره قال أعنى الترمذى إسئاده 
ليس بالقائم , ثم نقل عن البخارى أن الخليل مذسكر اللدديث مع أنه اختلف عليه فيه انتبى ورواه عنه ان عدىو فيه 
إسهاعيل بن سيف وهو ضعيف كا بينه الم تمى وعد فى الميزان هذا الخبر من المنا كير لكن له شواهد منها : قيدوا 
العم بالكتاية وفيه الأامس بتعلم الكتابة لان ماتوقف عليه المطلوب مطلوب بل لو قيل بوجويه كفاية لم بعد بناء 
على ماذهب إليه جمع من أن الكتابة العم واجبة وقال جمع إنها للنساء مكروهة ومن ثم قيل :: ماللنساء والكتابة - 
والعمالة ,, الخطابة » هذا لنا وطن منا أن يبيئن على جنابة ؛ وظاهر صنيع المؤلف أن هذا الحديث امه والآءر خلافه 
بل سقطت منه لفظة وهى قوله علي حفظك 
(استعينواعل إنجاح حو انكم) من جلب نفع ودفع ضر (نا لكتان) عن الاق اكتفاء بع( الحقوصيانة للقلبعما سواه 
(فان كل ذى لعمة حساود) فتكت النعمة عن الماسد إشفاقا عليهوعليكمنه (الحكيم)الرمذى فى الاوادر زعن ابنعباس) 
(استعيذوا) أى تعوذوا أى اطليوا الاعاذة (بالله من طمع) أى خض شديد بودي أى بذى :وقرب لوجر 
(إلىتطيع) بفتح الطاء والموحدة أى يؤدى إلى دنس وشين (ومن طمع بهدى إلى غير مطمع) أى [ل نا فول مام 
حصوله والتعلق به قال فى المصباح ومن كلامهم فلان طمع فى غير مطمع إذا أمل ماريعد حصوله (ومن طمع حيث 
لامطمع) أى ومن طمع فى ثىء حيث لامطمع فيه بالكاية لتعذره حساً أو مرَعاً فاستعملالهدى فيه عل الاستعارة 
تبك ذكره الطبى وهذه الثالثة أحط مراتب الدناءة فى مطمع وأقبحها فان :حيث من صيغ العموم فى الأ<وال 
والامكنة والآاز منة وقال حى بن كثير لايعجبك حلم عي حي بيذت ولا أمانتة حتى يظمع قال القاضى والهداية 
الإرشاد إلى الثى. والدلالة عليه ثم انسع فيه فاستعمل بمعنى الآذن فيه والإيصال إليه والطع حر + العست اماه 
الدنس ولو مغئويا كالعيب والعار وأصله من صَْغ العموم فى الامكنة لكنه استعمل هنا فها وىكل حال وزمان » 
وأصله الذى يعرض للسيف والمعنى تعوذوا الله من طمع يسوقك إلى شين فى الدين وازدراء بالمروءة واحذزوا ]| 
التهافت على جمع الحخطام وت:بوا الحرص والتكالب على الدنيا (<م طب عن معاذ بن جبل) ضد السبل قال الحا كم 
مستقم الإسناد وأقر ه الذهى لكن قال الميتمى إن فى رواية أحند والطبرانى عبد الله بن عاص الاسللى وهو ضعيف ' 
(استعيذوا بلله من شر جار المنام) بالضم أى الإفامة فإنه ضرر دام وأذى ملازم ووجهه بقوله (فان جار 
المسافر إذا شاء أن بزايل ذايل) بالزاى فيهما أىأن يفارق جاره ويتحول من جواره فارقه فيستريح منه . وشمل جار 
المقام الحليلة والخادم والصديق الملازم وفيه إماء إلى أنه ينبغى تجنب جارالسوء والتباعد عنه بالانتقال عنه إن وجد 
لذلك سيلا بمفارقة الزوجة ويع الخادم وأن المسافر إذا وجد من أحد من رفقته مايذم شرعا فارقه (ك) فى الدعاء 
(عن أبى هريرة) وقال يح وأقره الذهي 
. (استعيذوا بالله من العين) أى التجدئوا إليه من ثير العين الى هى 1 فة تصيب الإذسان واليوان من نظر العائن 
إليه فيؤئر فيه فيمرض أو يمالك بسزبه (فان العين حق) أى بقضاء ابه وقدره لابفعل العائن بل حدث الله فى الماظور 


2 1 ا 0000 











عع - 


جره 0 تيد آل ف ن اقفر وجل 2 أ دوا 0 ل .و - (طب ب) عن عبادة بنالصامت ١ح(‏ 


0 


هلله - أَستعُوا عل إنجا- ح الوائج بالكبان ؛ فَإنّ كز ل ذى أعمة تحسود - (#ق عد طب حل هب) عن 


1ت 


معاذ بن 0 2 رائطى ف اعتلدل ا عن رم عن إن علس . 2 الخاء ى فى فوائده عن ل 0 


عل بكرن الل بسنا فير اخذه ان الله دل الظر ريات التدوذ ميا ماكان لعلو حرام عله زس يدود 
به الحسن والحسين وهو ١‏ أعيذ كم بكلات الله التامة من كل شيطان وهامة 0 عين لامة » رواه اإخارى زه ك 
عن عائشة) قال الحام على شرطهما وأقره الذهى 5 
(استعيذوا ,الله من الفقر والعيلة) أغال كات عياله والواو بمعنى * مع أى الفقر مع كثرة العيال فان ذلك 
هو الثلاء الأعظم والموت الآ حمر وا كان الفقر قد ياجىء إلى أخذ مال الغير 00 ويحر إلى التظالم عقبه بقوله 
(ومن أن نظانوا) أت أحدا من الناس (أو تظلءوا) أى أو يظلكم أحد بمنع الحق الواجب فالآول من للفاءلوالثانى 
للمفعول وذلك لآن الظالم هالك فى الدارين والمظلوم قد يسخط ولايصبر لقضاء الله فيلك وقدكان من دعاء المصطى 
صلى الله عليه وسل إذا خرج من بيته قال اللهم إنى أعوذ بك أنأظل أوأظلم رطب عنعيادة بنالصامت )رمز المصنف 
لحسته لكن فيه انقطاع فقد قال ل فيه يحى بن إسحاق بن عبادة ولم بملوع هن عبادة و بقية رجاله رجالءالصحيح 
(استعينوا على إنجاح الو وائج) لفظ رواية الطبرانى استعيتوا علي قضاء وات نحم ربالكتان) الكسر أى كونوا 

لها كاتمين عن الناس واستعينوا بالله على الظفر 4 م علل طلب الكتان ها بقوله كل ذى لعمة محسود) يعنى 
إن أظهرتم حوائجك لناس حسدوك فعارضو؟ فى مسامكم وموضع الخبر الوارد فى التحدث بالنعءة مابعد وقوعها 

وأمن الحسد وأخذ منه أن على العقلاء إذا أرادوا ااتشاور فى أ إخفا. التحاور فيه ويجتهدوا فى طى 0 قال 
بعض الحكاء هنكمم سره كان الخيار اليه ومن أفشاةكان الخيار عليه وك من [ إظهار سر أراق دم صاحه ومئع من 
باوغ كيه 0 6 ومن عواقبه سالما وينجاح حوائجه فائزا وقال بعضهم سرك من دمك 
فاذا تكلمت فقدأرقته وقال أنوثروان من حصزسره فله بتحصيته خصانانااظفر حاجته والسلامة م ات . وفى 
0 الحم انفرد بسرك ولاتودغه حازمافيزول ولاجاهلا فيحوللكنه نالسرا رمالا يستغنى فيه عن مطالعة صديق 
ومشورة ة ناصح فيتخرى له من بأتمنه عليه ويستودعه إناه فليسن كل من كان عل الا موال أهيئًا كان عل لاسرا رأمينا . 
والعفة عن الأموال أيسرمن العفة عن إذاعة الاسرار قال الراغب و إذاعة السرمنقلة الصبر وضيق الضدرويوصف به 
ضعف الرجال والنساء والصبيان والسبب فى صعوبة كتان السر أن للانسان قونين آلخذة ومعطية وكلتاهما تنشوف 
إلى الفعل المختص ما ولولا أن الله وكل المعطية باظهار ماعندها لما أتاك بالاخبار من لم تزوده فصارت. هذه القوة 
تنثءوف إلى فعلها الخاص .ها فعلى الإنسان أن يمسكها و لايطلقها إلاحيث نج بإطلاقها (عقعد علب) بلفىمعاجيمه الثلاثة 
(حل هب) عن محمد بنخزعة عن سعيد بن سلام العطار عن ور بن يزيدعنءن معدان (عن معاذ) ابن م 1 
الجوزىفالموضوع وقال سعيد كذابقال البخارى. بذ كر بوضع الخديث (عد طب حل هب) كلهم منطر يق العقيا 

عن معاذ) أيضا قال أبو نعم غريب من حديث خااد تفرد به عنه ثور حدث به عمر بن تحى البصرى عن شعبة عن 
ثور انتبى وأورده ابن الجوزى من هذه الطرق ثم حك بوضعه و شه ا اؤلفق سوى أن العراق اتصراعل 
تضعيفه ورواء السكرى عن محا د أيضا وراد ولو 0 .اكان أقوم هن قدح لكان له من النامس غامزا وقنه ستعيد 
المزبور وقال ان أنى شية بصرى ضعيف وقال أحمد بن طاهر كذاب قال فى الميزان ومن مشكراته هذا الخبر وقال 
ابن حبان سعيد بضع الحديث وقال العقرلى لايعرف إلا بسعيد ولا يتابع عليه وقال الميتمى فى كلامه على أحاديث 
الظبراقى فيه سعيدالعطار كذبه أحمدو بقية رجاله ثقاتإلا أن خالدين معدان يس مع منمعاذ فهو منقطع(الخرائطىق) 
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عه ل يم آآ مه 0 وسوةةا ع لس ده ٠.‏ 
- استعينو ابطعام السحرعلضيام اهار » وبالقيلولة عل قرام ليل (هشطبهب) عنابنعباس (حم) 


ا 
- امار اعلى الرزق الود - (فر) عن عبد الله بن عمرو المزلى (ض) 
شع عام سسسب اه سساء ورور ل 


باربا/ة - أستعينوا عل لناء أ رى» إن داف | كات 5 م وأحدات ذيد ])اعجها المخروج - 
(عد) عن ا (ض) 


كتاب (اعتلال القلوب) عن على ن حرب عن حابس بن تود عن 0 جريج عن عظاء (عن عه ( بن الخطاب 
وضعفوه (خط) عن ١‏ براهم' بن معخلد عن اسماعيل بن على الخطى عن الحسين بن عبد الله الأيزارى عن ابراهم بن 
سعيد الجوهرى عن المأمَون عن الرشيد عن المهدى عن أبيه عن جده عن عطاء (عن ابن عباس) قال ابن الجوزى 
هذا من عمل الابزازى وسثلأحمد وان معين عنه فقال هو موضوع وقال ابن أبى حاتم منكر لايعرف قال الحافظ 
العراق ورواه أيضا ابن أنى الدنيا عن معاذ بسند ضعيف جداً بلفظ استعينوا على قضاء الحوائج بالكتان وأورده 
ابن الجوزى فى الموضوغءاتمن حديث معاذ أيضا وقال فيه سعيد .ن سلام العطار مثروك وتابعه حسين بن علوان 
وضاع ومن حديث ابن عباس وقال فيه الحسين الأابزارى يضع ( اللعى فى فوائده ) عن أحمد بن مهد بن الحجاج 
عن ند بن أحمد القنستانى العطار عن أحمد بن عبد الله عن غندر عن شمبة عن مروان الإصغر عن النزال بن سيرة 
(عن على) أمير المؤمنين قال السبخاوى ويستأس له ضير الطبرانى عن المبر إن لآهل النعمة حساداً فاحذروهم اتهى 
ولما ساق الحافظ العراق الخبر المشروح جزم بضعفه واقتصر عليه 

(استعيئوا) ندباً زبطعام السحر) بالتحريك أى الأ كول وقت السحر وهو السحور (على صيام النهار) فانه يعين 
عليه يا هو سوس (وبالقيلولة) النوم وسط الهار عند الزوال وماقاربه من قبل أو بعد (على قيام الليل) يعنى الصلاة 
فيه وهو التهجد وما فى معتاه من ذكر وقراءة فإن النفس إذا أخذتحظها من نوم النهاراستقبات السهر بنشاط وقوة 
انبساط فأفاد ندب النسحر والنوم وسط الهار وبقتصد التقوى علىالطاءة (ه ك) وكذا البذار (طب هب) كاهم من 
حديث زمعة بن صالم عن سلية بن وهرام عن عكرءة (عن ابن عباس) قال الحا كم زمعة وسلة ,ليسا متروكين وأقره 
الذهى فى اتلخيص لكنه أورد زمعة فى الضغفاء والمتروكين وقال ضدفه أ-م_د وأبو حاتم والدار قطى وتقل فى 
الكاشف عن أبى داود أنه ضءف سلة هذا وقال ابن حجر فى مسئده زمعة بن صا وفيه ضعف وقال. السخاوى 
زمعة كان مع صدقه ضعيفا لخطئه ووهمه ولذا لم يخرج لدمسلم إلا فقرونا تثيره و.لة ضعف مظلفا أو وشفوصضص 
مايروبه عن زمعة التبى 

(استعيئوا على الرزق) أى عإ ل إدرأره وسعته ونيسيره (بالصدقة) لآن المال حوب عند الخلق ومن قهر نفسه 
يمفارقة محبويه إيثارا لرضا الكر م ا اوها بالذى خزاء نالرزق دده؛ 0 يفاض عليه مئها غابة مطلونه ءٍ وما أتفقتم 
من ثىء فهو خلفه وهو خير الراذين ٠‏ (فر عن عبد الله بن عبرو) ابن عون بفتتح المهءلة (المزى) يضم الحم وفتح 
الزاى ابى موثق وفيه مد بن المسين السلبى الصوف قال الذهى عنالخطيب عن ان يضع 1 و ممدءنخالد 
الخزوى قال فى الميزان قال ابن الجوزى بجروح 

ايا علي النساء) اللاتى فى مؤتتكم بزوجية أو قرابة أو ملك (بالعرى) أى استعينوا على تسثرهن فى البيوت 
وعدم تطرق القالة فى حقهن بعدم الاوسعة عليين فى اليس والاقتصار عل ما يقبهن المر واابرد على الوجه اللائق 
وعال ذلك بقوله (فإن إحداهن إذا كثرت شياما) أى زادت علي قدر الحاجة كعادة أمثالها بالمعروف 0 
زيتها) أى ماتتزين به (أها) أى خسن فى نفسها (الخروج) 4 إلى الشوارع والجامع للمباهات بحسن زبها ولباسما 





- هة؛‎ - ١ 
ل‎ 


رةه - استذئوا ع 2 - (عد) ) عن أنى هر برة- (ض) 


ما 
عوءة/ 


٠‏ قة استغنوا عن 58 ناس ولو بشدوص السواك - الب أر (طب هب) عن ابن عباس - (صح) 


دق اه قافا قاع رام روا 


فترى ى ارجا متها ذلك و وتنشاً عنه من ن الف ن ماله يخن على أفل النطر ن فإعرائين ت تتحسم هده 0 ا التى 
لايمكن نداركها بعد وقوعها وإذا كان هذا فى زمانه فا بالك به ألآن؟ وؤرواية لان عدىأيضاً عن أنس مر فوعا 
ل النساء جوعا غير مضر وأعروفن 5 0 0 لانن إذا سمن واكنسين فلس ثىء أ [لمن م مرك 
الخروج ولس بس ىم شر من من الخروج وإنغن 1 ١‏ صامون طرف من العرى والجوع فليس ثىء أحب إلهن 00 
البيوت وليس ثىء خيراً لمن من اليبوت اتهى 5 متروك (عد) عن الحسن بن سفيان عن زكريا بن يحى الجزار 
عن اماعيل بزعباد الكوفى عن سهيدين أنى عروية عن قتادة (عنأنش) بن مالك أورده ابنالجوزى فى الموضوءًات 
هن حديث أبن عدى وحم عليه بالو 0 وقال اسماعيل وزكريا متروكان وتعقبه المؤلف بأن له شاهداً ورواه 
الهيتمى والطبرانى فى الاوسط عن شيخه «وسى بن ز كريا قال 0 لشن صني 
(استغنوا) وف يعض النسيخ استعيةوا (لغتاء الله) يفتحالذين والمد : أىاسألوه من فضله ولا نسألوا غيره إنخرائن 
الوجود بيده وأزمتها إليه ؤلامعطى ولا منعم غيره . قال بعض العارفين من ازم الباب أثيت فى الخدم ومن أ كثر 
الذنوب أ كثر الندم ومن استغنى بالله أمن العدم .وف تاريخ ابن عساكر عن أنى الرضى العابد : الديش فى ثلاثة أشيا 
5 عنالناس ‏ العدوّ والصديق -.وضة البدن والامن منالدين . وزعم أن المراد ال 0 ١‏ 
نمن يأين بالمال بعيد (عد ع ن فى هريرة) ورواة عنه أيضًا الديلى فى الفردوس لكن بيض له ولده لسنده » ثم 
0 ظاهر كلام المصنف أن ذا هو كك امه واللاص مخلافه بل مامه عشاء ليلة وغداء بوم 
(استغئوا عن الناس) أى تعففوا عن مسألتهم والمراد أنالعبد يشعر قله فقر الخاق إلى ربهم وعجزهم وأنهم تحت 
هر قدرة موجدتم | ويكف همم نفسة عن التطلع إليهم و1 وإلى هافى يديهم وجوارحه عن الإقبال عليهم و يقنع بما 
سم له (ولو بشوص السواك) كم لشي المعجمة وفتحها أى بغسالته أو بما تفتت منه عند النسوك يعنى اقنعوا 
5 ماسد الزمق حتى لوقوّض ألة يسده غسالة السواك,أوماتفةت مه فاتتعوا نه والزموا أنفسكم الاستخناء عنهم 
وكفوها عزالطمع فيهم والنظر إلى مافى أيديهم وقبل المراد لا تطلبوا منهم غسل السواك مالغة . قالالعسكرى وقد 
روى يضم الشين ويفتحها (الزار) الحافظ أحد فى مسنده (طب هت عن ابنعباس) قال الحافظ العراق بعد ماعزاه 
للتزار والطبرانى إسناده ضح وقال تلميذهالحافظ الميتمى رجاله ثقات وقال السخاوى رجال هذا الخبر ثقات وحيئذ 
رع العف اننا خر سراق 
( استفت نفسك ) المطمثنة الموهوبة نوراً يفرق بين الق والباطل والصدق والكذب ٠‏ إذ الخطاب لوابصة 
وهو يضف ذلك وفى رواية قلِك أى.عول على ماففه لآن للنفس شعوراً بها تحمد عاقبته أو تذم (واف)غاية 
لمقدر دل عليه ماقبله أى ذالم العمل بمافى نفسك ولو (أفتاك المفتون) مخلافه لأنهم[تما يطلدون علي الظواهر وهم 
يضم المم جمع مفتى وفى بعض الدواشى بالفتح من الفتنة بمعنى الاختبار والضلال لكن كل من رأيناه شرح الحديث 
إبما يتى كلامه على معنى الضم وعليه قال حجة الاسلام ولم يردكل أحد لفتوى نفسه وإنما ذلك لوايصة فى واقعة 
نخصه انتهى قال البعض و بفرض العموم فالكلام فيمن شرح الله صدره بنور اليقين فأفتاه غيره بمجرد حدس أو 
ميل من غير دليل شرعى وإلا لزمه اتباعه وإن لم ينشرح له صدره اتتبى ويما بحثه صرح حجة الإسلام. تكن 
بزيادة بيان وإحسان فقال ماحصوله ليس للمجتهد أوالمقلب إلا الحم بما يقع له أو لمقلده ثم يقال للورع استفت 








-445؛- 


1 - استفرهوا 0 طايا م على اص اط - (فر) عن أبى هريرة (ض) 


ااام - »ولب فك لدأ - عب لد هب) عن ابن عمرو )ع 


تفلك وإن أتوك إذ للإثم حزازات فى القلوب فإذا وجد قابض مال مثلا فى نفسه شيئاً منه فليتق 1 ل 
تعللا بالفتوى من علءاء الظاهر ذان لفتاويهم قيودأ ومطلقات من الضرورات وفبها تخمينات واقتحام شبهات والتوق 
عنها من شم ذوى الدن وعادات السالكين اطريق الآخرة ب تثمة) قالالعارف سه ل التسيرى خرج العلياء والزهاد 
والعباد من الدنيا وقلوهم مقفلة ولم تفتح إلا قاوب الصديقين والشبداء ولولا أرن إدراك قلب من له قلب بالتور 
| إلى حا على علم الظاهر لما قال المصطق صيِاللّه عليه وسلم استفت قلبك » ف من معان دقبقة من أسرار:القرآن 
تخطر على قلب المتجرد للذكر والفكر وتخلو عنها زير التفاسير ولايطلع عليها أفاضل المفسرين ولا محققو الفقهاء 
المعتيرن اع عن وابصة) بكسر الموحدة وقتح المهملة بنمع.د الازدى وفد سئة لسع وكات 1 وقبره باارقة ورمل 
المصنف لحسنه ورواه الإمام أحمد والدارى فى مسئد.بما قال التووى فى رياضه [سناده حسن ونيعه المؤلف فكان 
ينيغى له الابتداء بعروه كعادته ورواه أيضاً الطبرانى قال الحافظ العراق وفيه عنده العلاء بن دُعلبة بجهول 

زام تفرهوا) ندباً (ضحايام) أ ى استكرءوها فضحوا بالكرعة الشابة الملحة الحسئة المنظر والسير والفارهة 
المليحة و الفتية ويقال هو يستفره الافرا س يستدكرمها كا فى القادوس وف مختار الصحاح عن الآزهرى الفاره من 
الناس المليح الحسن ومن الدواب الجيدالسير . انتهى . هذا هو المراد هنا وأمامافسروا به الفاره من أنه الحاذق بالثىء 
فلا يتأنى هنا ثم علل ذلك بقوله (فإنها مطايا؟) جمع «طية وهى الناقة التى يركب مطاها أى ظهرها (علي الصراط) أى 
فإن المضحى يركها ويمر مها على الصراط ويستمر غليها حتى توصله إلى الجنة 0 سريعة مرت على الصراط 
خفة وأشاط وسرعة ؛ وحكمة جعلها مطايا فذلك اليومدون غيرهاهز الخيل وغيرها أن ذلك علامة فى ذلك الموقف 
على أن من امتطاها قد امتثل أمر الشارع الندى بالتضحية وأنه من الفائزين,الجزاء الموعود علي ذلك وفيه أن الأفضل 
فى الآضحية كو:هسا جيدة السير وم أر من قال به هن أصابنا (فر) هن طريق ابن الميارك عن يحى بن عبد الله عن 
أيه (عن أبى هريرة) قال المض:ف فى الدرر ويحبى ضعيف وقال السخاوى يحى ضعيف جداً ووقع قى تهاية إمام 
الحرمين ثم الوسيظط عظموا ضحاياك فانها على ا اط مطاياك . قال ابن الصلاح وهوغير معروف ولا ثابت وقال 
ابن العزنى ليس فى فضل الأضية حديث صميح . 

رط 10) أى الزم فعل الطاعات .وثرك المنهيات وقال القاضى المراد بالاسستقامة اتباع الاق والقيام بالء.دل 
وملازمة المج المستقم وذإاك خطب جسم لايتصدى لاحصائه إلا من استضاء قلبه بالآنوار القدسية ونخاص من 

كدورات البشرية والظليات الآنسية الطبيعية وأيده الله بتأبيد من عنده وأسلم شيطانه بيده وقليل ماهم انتبى وقال 
الطرى الاستقامة التامة لانتكون إلا .ان فاز بالقدح المعلى ونال المقام الاسنى وهى رتبة الانباء (وليحسن) بفتح 
المثناة نحت (خلقك) بضمتين (للناس) , بأن تلقاهم ببشر وطلاقة وجه وتتحمل أذاهم وتفعل بهم ماتحب آرت فعازا 
معك وبين به أن الاستقامة توعان استقامة 0 الحق بفعل طاءته عَمَدَاً وفعلا وقولا » واستقامة مع الخلق عخا لقنم 
خلق حسن وبذلك تحصل الاستقاءة الجامعة التى هى الدرجة القصوى أتى بها كال المعارف والا<والوصفاءااقلوب 
فى الاعمال وتنزيه العقائد عن سفادفف البدع وااضلال قال الجنيد ولايطيةها إلا ول الر 0 لآنبا الخروج عن 
المألوفات ومفارفة الرسوم والعادات وهذا الحديث هن جواءعالكام وأدو[الإسلام (طب ك هب عن ابن عرو) 


(1) قال الدقاق : كن طالب الاستقانة لاطالب الكرامة فان نفسك تطاب منك اكرامة وربك إطالب منك الاستقامة قالأسهروردى وهذا أصل 
كبير غفل عنه كثيرون . 
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- اسسقيهوا» ون هرا افد را إن كي 2 3 الملاة و9 حافظ 1 ل الوضوء إل مؤمن 


0 0000 عن "و بان (ه طب) عن أبن عر رو (طب) عن سلة بن الأأكوع 0 
0 حَّ 
رومس وررة و2 وس رم 


هوقة -_- أستقيموا وندمًا إن 0 ؛ وخير مالم الصلاة وآ وأن ” ا ع 0 إلا ومن 3 زه 


أن العامة ذال قال عاذ 00 5 ا 2 ل اطيتمى ا 5 عند ند الطبرانى ء 1 راك _ ,الح ست عاد 
وأبو السمط معد بن أنى سعيد.هولى المهدى لم أعرفه 
(استقيموا) أى الزءوا الاستقامة والزموا انبج المستقم بامحافظة على إيفاء حقوق الهق ورعاية <دوده والرضى 
بالقضاء زوان تحصوا) وا بالاستقامة ه وإنتعدوا نعمة الله لاتحصوهاء أو ان تطيةوا أنتستقيموا <قالاستقامة 
لحكه او ان تطبقوها بقوتكم وحولك وإن بذلم جهد5 بل بالله أوا-تقيموا على الطريق الحسنى وسددوا وقاربوا 
فإنم 5 لن تطيقوا الإحاطة ف الأعمال ولابد للبخاوق من”قصيروملال» وكأن القصد به 0 رويةاللقضين 
وحريضه على الجد لثلا يكل علي عمله وهذا قال القاضى أخبرهم بعد الام بذاك أ أنهم لايقدرون علي إيفاء حقه 
والباوغ إلى غايتة لثلا يغفلوا عنه فكانه يقول لانتكلفرا على 0 به ولا” ادر ]| من رحمة الله ر بك فيا تذرون 
يحزا وقصورا لاتقصيراً وقال الطيى قوله ولن تحصوا إخبار وإعراض بين المعطوف والمعطوف عليه كااعترض 
ولن تفعلوا بين الشرط والجزاء لما أمره بالاستقامة وهى شاقة جدا تدارك بقوله ولن تخصوا رأفة ورحة منه على 
هذه الامة ا قال تعالى « فاقوا الله مااستطعتم » بعد مانزل ٠‏ اتقوا الله <ق "نقاتته » أى واجب تقواه ثم 
نبه على مايتيسر هم من ذلك ولايشق عامهم رادا 2 أعالكم ااصلاة) أى ذإن م اطيقوأ ماأمتم 
به من الاستقامة لخ عايكم أن تازموا بعضها وهو الصلاة الجامعة لكل عادة من قراءة وتسبيح وتتكير وتبليسل 
و[مساك عن كلام البشر والمفطرات وهى معراج المؤهن ومقربته إلى جئاب حضرة لمأتي الزمرها وأقيموا 
حدودها سما مقدمتها التى هى شطر الأ يمان خافظوا عليها فإنه لاحافظ عليها إلا «ؤمن راسخ القدم فى التقوى م 
قال (ولا) وفى رواية وان (تحافظ علي الوضوء) الظاهرى والباطنى (إلا «ؤمن) كامل الإيمان فالظاهرى ظاهر 
والباطنى طهارة السر عن الأغرار وامحانظة على امجاهدة التى ينكون مها تارة غالبا وتتارة مغلوبا أى لن تطيقوا 
الاستقامة فى تطهير سك ولكن جاهدوا فى تطهيرة مر بعد أخرى كتطهير الخدشمة تعد أخرىفآتتم فىالاستقامة 
بين عجز البشرية وبين استظهار الربوية فتتكرنون بين رعاية وإهمال وتقصير وإكال ومراقبة وإغفال وبين جد 
وفتور كا أن بن حدث وطهور وفيه نذب إدامة الوضوء ونه أحذ أكابنا أنه يسن تجديده إذا صلى نه نه طادة (خم 
8 ك0 عن ثوبان وقال الحام على شرطهما ولاعلة له سوى وهم بلا لالأشعرى (هق2_ ن #وبان) قالالمنذرىإسناد ابن 
ماجه يح وقال الذهى فى المهذب خرجه أبن ماجه هن حديث منصور عن سالم وهو 0 يدرك ثوبان وقال الحافظ 
العراق فى أماليه حديث حسن رواته ثقات إلا أن فى سنده انقطاعا بين سالم وثوبانك قال ابن حبان (هب طب عن 
ابن عهرو) بن العاص قال مغاطاى إسناذه لابأس به (طب عن سلة بن الا كوع) قال الدميرى ذكره الرافعى فى 
مجلس العشرين فى أماليه وقال ماماخضه إنه حديث ثابت انتهى وقد عد جع هذا لبر من جواهع الكلم وله طرق 
صحاح ويه استدل ابن الصلاح على صلاة الرغائب ونوزع فى سنتها بها مجله كتتب ل 
[استةيموا 0 إن ١‏ ستقم) فإن شأن الاستقامة دقام وخطها ع حم تاودن 0 ثم قال1 لبر مانزل على المصطق صلى 
ألله عايه وسلم آنه أشّق دن هذه الآية ولا أعظم و حى «فاستةم كم | أمرت, وفى .بر رواه ابن أنى حاتم انه لم ير إعد 
تزوها ضاحكا أبداً وفى خبر ااترهذى مايفيد أن أظم مايراعى استقامة بعد اق دن الجوارح الاسان فإنه 
الرجمان ؛ قال المرانى وقد جع بان استقام الامداح ب لان نعم كلمة مبالخة تجمع الع كله وها كلمة ممبمةستجمع 


تحسم متسس عد 


اكد نس اذى دج 1) 
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| له) .من الناس ( أو يرحم ) ورب أشعث أغبر ذى طمرين لو أقسم على الله لابره ( خط فى رواية مالك ) بن | 


عن أبى أعافة (طب) عن ع عبادة بن الصامت - 2١‏ 


0 اين لفريش 0 ا ل و 0ه وف عل عواتقك م يدوا 


َ سنا وس ب شير كه ار سر 


/ةة- 0 00 


الممدوح فتطابقا فى الإمام قال | إن الاثي أملة ل 00 ا و 0 3 0 3 ع أركان. الاستقامة اله الصلاة 
بقوله (وخير أعمالكم الصصلاة 3 وفى روآية ٍِ (حاقظ :, الوضوه) بإسباغه وإدامته واستيفاء ستنه وآدابه 
)1 إلا مؤمن) كامل الإيمان وفنه بيان شرف الصلاة وكونها أشرف الطاعات وامحائظة علي الوضوء عراقة أوقانه 
وإدامته وإسباغه والاعتناء بآدابه زه عن أنى أمامة ) الباهلى ورواه عنه اانعسا كر أيض يضا (طبعزعبادةناصامت) 
رمن المدنف لصحته فان أراد أنه صب لغيره فد يسل و[ إلا فليس فقد قال مغاطاى فيه إسحاق بن أسيد وهو وإن 
ذكرة ان حبان ف الثقات فقد وصمه بالخطأ وفال ابن عدى هو بهول أى جهالة حال لاجهالة عين وقد عيب 
على سيل إخراج حديثه واللعارو ار 0 به بل تعليقا وليس هو من يقوم به حجة وروايته عن 
أ أمامة منقطعة مع ضعفها انتبى وقال الهيامى فى سئد الطبرانى مد بن عبادة عن أبيه به ول أجل من تر حمة 
(استقيموا لقريش) أى للاثمة من قريش (مااستقاموا | 4 أى دوموا علي طاءهم واثبتوا علبها ماداءوا قاين 

عل الشرية م ببدلوها (فإنلم يستقيموا ل( ) وفى رواية بدلهلاجمدأ؛ يضا فإن لم يفعلوا (نضعو افع علىءواتقكم) 
متأهبين للةتال رم أبيدوا) أملكوا (خضراء م أىسوادم ودهماءمم 2 الز#شرى وقضيةصايع. المصاف أن هذا 
هو الحديث بهامه والامس خلافه بل تمامه عند مخرجه فى الفردوس وغيره فإن لم اععارا فيك او[ شين لقا 
نأ كلون من كد أيديكم » » قال ابن حجر وقد نضمن هذا الحديث الإذن فالقيام علهم وقتلهم والإيذانخروجالآمر 
عنهم وبه يقوى مفهوم حديث الأمة منقريش ماأقاموا الدين أنهم إذا لم يقيموه خر ج الآمرعنهم ؟ و بو خذ من بقية 
الأحاديث أن خروجه ء: نهم إها بقع بعد انباع ماهددوا به من 5 أولا وهو الموجب للخذلان وفساد التديير 
وقد وقم ذلك فى صدر ا العباسية م التهديد بتسليط من يؤذيهم عليهم ووجد ذلك فى غلبة «والهم علبهم بحيث 

صاروا محجورا علييم ثم اشتد الامر فغلت عليهم الديلم فضابقوهم فى كل ثىء حتى لم دق اخليمة إلا الخطة واقك.م 
المتغليرن الممالك فى جميع الأقالم * مم طرأ رأ عليهم طائفة بعد طائقة حى انتزع الآ نهم فى جميع الآقالم والاقطار 
وم ببق للخليفة إلا بجرد الاسم فيعض الامصار . إلى هنا كلام الحافظ . قالالخطابى ال ورج : يتأولونه على الخروج 
على ل بمة وححلون قوله مااستقاموا ( كم على العدل فى السيرة وإا الاستقامة هنا الإقامة على الإسلام انتهى (حم 
عن ثوبان) مولى رسول الله صلى الله عليه وعلى 1 له وسلم قال ابن حجر رجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعا لآن سالم 
ابن أبى جدود 1 مع هن ثوبان (طب عن النعهان بن بشير) رهز المصاف لحسنه واعله لاءتضاده وإلا ففيه شعيب 
أبن بيان الصفار قالالجوزجانى يروى الا كير . ذكره الهيتمى 

. (استكثر من الناس) أى المؤمئين لاسا صاحاوم وعبادهم وزهادهم خصوصا الشعثة رؤوسهم المخبرة ألوانهم 

وأطارثم اتح ويل الحدرك طلت الذطا نكل هؤدن . قال القشيزى درّمعر وف الكرخى بسقاء يقول رحم اللدمن 
يشرب فتقدم فشرب فقيل له ألم تنك سائمنا قال بلي ول كن رجوت دعاء ء (من دعاء الح لك) أى اطلب مثلم أن 
يدعو لك كثيراً بالمذير . وم نالآ ولى ابتدائية والثانية بيسائية أو تبعيضية رفإن العبد لايدرى علي لسان من يستجاب 


وحصت 


2 











444 


(خط) ى روانة ملك عن أنى هريرة - (ض) 


0520-6 


8 - استكثرُوا من الباقيآت الصالحات : التسبيح : وال 1 2 


300 أله (حم حب ك عن أبى سعيك - رح 
ةا شَكثر وا من التعال كَإنَّ ا ارجل لا وَل راك مأدآم تمل - (حمتخ من) عن جابر (طب) 


مزاع انان عن زد )عن لبن" عبرو (ت) 


ع 
ووه 0 | استكثروا م ل لمر لاقو إل أت 3 0 + دقع سمه تدك 0 17 مالضر اانا الهم 


2 هه 


0 عن عاد (ض) - 


ا الامام ار (عن أبى هر ري 7 عليه ارقم ل م معدا ور رمز لضعقة ٠‏ 

(استسكتروا من(قو ل)الباقيات . عندالله لقائلها بمعنى أنها محفوظةعنده ليثابعليها واذلك وصفهابقوله (الصالحات) 
قبل وماهى قال ( التسبيح والتهليل والتحميد والتكير ولاحول ولا قوة إلابالته ) أىهى قول سبحان التهيولا إله 
إلا الله والمد لله والله أ كبر ولا حول ولا آوة إلا بالله » ومهذا أَخْذ ابن عباس واجمهورفقالوا الباقيات الضالحات 
المذكورة ف قوله تغالى و والباقيات الصا ا , الآية هئ هده الكلات والحديك ح<جة على من ذهب ,من المفسرين 
إلىأتها غيرها ( حم حب ) وأبويعل ( ك) ف الدعاء والذكر ( عنأبى عينم الخدرى قال الام فى مستدركة ييح 
وأقره الذهى وقال الميتى سناد 0 

5 امن العال) أ إرشاد والمراد الإإكثار من إعدادها فى السفر وكلذا وهت نعل .و نخرقت وجد 
فى رجليه غيرها. فلرس المراد يا 0 لبس أ كثر من نعل فى حالة وا<دة كا قد يظن 2 غلل ذلك بقوله ( فإن 
الرجل ) وصف.طردى و[نما خصه لآنه يكثر المثى فبحتاج للنعل ( لايزال را كبا مادام منتعلا ) لفظ رواب ةمس 

هاانتعل : أى هوشيه بالراكب مدة دوامه لابساً النعلفى خفة المشقة وقلة النصب وسلاهة رجله من نحوأذىأوشوك 
وفيه إشَارة إلى ندب الاستعداة لأهية السقر وخص الرجل لان السفر غالاً إنما يكون للرجال فإن سافرت أتى 
3 ختق فهى كالرجال قال القر طلى هذا كلام بلييغ ولفظ فصي لا ينسج علي منواله ولا يؤى مثاله وهو [رشاد إلى 
المصلحة وتنبيه على مايخفف المشقة فإن الحافى المدجم للحفا يلق من الآلم والمشقة بالعثار وغيره مايقطعه عن المثى 
وبمنعه من الوصول لمقصده والمنتتمل يمكنه إدامة المثى فيصل +تصوده كلرا كب فلذلك شبه به (حم ب م ن عن 
جابر ) بن عبد الله قال سمعت المصطق صِلي الله عليه وسلم فى غزوة غزادا يول فذكره (طب عن عمران :نحصين) 
قال الميتمى فيه مجاعة بن الزبير لابأس به فى نفسه وضعفه الدارقطنى وبقية رجاله ثمات ( طس عن ابن عبرو ) بن 
العاص قال الحيتمى فيه [سماعيل بن مسلم المكى وهو ضعيف 
( استكاروا من ) قول ( لاخول ولا قوة إلابالته فإنها ) أى هذه الكلمة ( تدقع ) عن قائلها ( نسعةونسعين 
بابآ) أى وجها » إذكل باب وجه (من) وجوه ( الضر: أدناها الم ) أو قال الهرم » مكذا هوءلى الك عند رجه 
لخاصية فبها علمها الشارع ؛ والظاهر أن المراد .ذا العدد التكثير ِ التحديد قياساً على نظائرة . والضر بالضم المزال 
وسوء الحال والفاقة والفقرء وبالفتح مصدرضره يضره إذا فعل به مكروهاً (عقعنجابر) بن عددالله ا ناإلى 
رسول الله ضل الله عليه وسلم حر الرمضاء + فم يشكنا وقال اس ك1 إلى آخره وفيه بلفظ ابنعتاد عنان المتكدزة 
لايعرف قال فاللمزان والختر منكر قال فى الاسان وخرجه أبوذ لم فى الملية غن أبيه عن ابنناضة عن ابنأبىعمر به 





8 


ا 5 كرو 1 من الإخوان 3 لكل م 0 0 رمالقيامة - ان النجارف نا رخه ع نأ نس (ض) 
مره سه 7 00 ع اوسا 


ا 1ك توا م هذا نك ونه كد دم مت برقع فى اذاه - (طب ك) عن أبن عمر (صم) 


- 
دو سة تر 2ه اس عله 


لايد رقن التي » أو تنا - حم ده ك) عن ان عنس _) 


اران ن المسدي وهال هنا مدي قة ار ويه سريف أن | جار عنقت لأسيل ر اوساريه عله ع سال 
(امشكثر وا من الإخوان ) أى فن مزؤاخاة المسلميت الأخبار ( فإن لكل مؤمن شفاعة) عندالله بجعل الله أعالى 
ذلك [كراماً لم زو م القيامة) فكلا كرت إخوانم كثرت شفعاؤك وذلك أرجى للفلاح وأقرب اللصلاح والنجاح؛ 
وخرج بقولنا من الآخبار إخوانهذا الزمان فيذنى الإقلال منهم . قال ابن الروى : 
0 هج فلا كرن من الصداب 
فإن الداء أ كثر ها تراه + يكون من الطعام أو الشراب 
وقيل الناسإخوان طمع وأعداء عم .قال الغزالى سمعت أن ابن عيينة قال الثورى أوصنى قال أقلل من معرفةالناس 
| قلت أليس فالخبر أكثروا من معرفة الناس فإن لكل «ؤمنشفاعة قال لاأحسبك رأيت قط ماتكره لام نتعرزف 





قلت "أجل ثم مات فرأيته فى النوم فقلت أوصى قال أقلل منمعرفة الناس مااستطعت فإن التخلص منهم شديد ( ابن 
النجار ) فى نارخه (عن أنس ) بن مالك رضن المصتف لضعفه 

( استمتعوا من ) عى بمعنى الباء ( هذا البيت ) الكعبة غلبءعليا كالنجم علي الثريا والمراد. من الاستمتاع نه 
كثار الطواف والحج والاعتار والاعتكاف ودوام النظر إليه ( فإنه قد هدم مرتين ) قال فى الكشاف أول من 
باه إراهم م بناه قوم من العرب من جرهم ثم هدم فينته العالقة ثم هدم فبنته قريش التهى وقال ان حجر وغيره 
اختلف فى عدد بناء الكعبة توالتى صل أنها نيت عشر مرات:بناء الملائمكة قبل خاق آدم لما قالوا « أتجعل فها من 
يفسد فها ويسفك الدماء » ذ كره #اهد ثم آدم رواه الببوق فى الدلائل 5 بثوه من لعده ثم نوح ثم إبراهم وزعم 
ان كثير أنه أول من بناه وأنكر ماعداه ورد م العالقة رواه الفا كهى عنعل (ويرفع فالثالثة) هدمذىالسويقتين 
له والمراد. رفع بركته وقال فى الإتحاف اقتصاره فى الحديث هدم على تين أراد به ددمها عندجىء الطوفان إلىأن 
بناها إيراهم وهدمها فى أنام قريش لما أ أجدف بها السيل وكان ذلك مع إعادة بنائها فزمن المصطق صلى الله عليه 
قل يه بن الما خمس وثلاثون سنة ا ا" لاستمتاع به يشمل النظر إليه والطواف به والصلاة فيه طب 
ك ) وككذا ابن لال والديلى كلهم ( عن ابن عمر ) بن الخطاب قال الحا كف مستدركه يح علي مرطهما و أفرة 
الذهى وقال الهيتمى رجال الطبراق ثقات . 

) استنشروا ) بهمزة وصل أمس من النثر بفتح النون وسكون المثلثة وهو جذب ماء الاستنشاق بري الأانف أو 
نوه ثم طرحه وقال العراق هو إخراج الماء والأذى من الانف بعد الاستنشاق وذكر أن الآول قول الخطابى 

والثانى قولجمهور أهل اللغةوالفقهاء, والجدثين (مى تين بالغتين)أى إلى أعلا درجات الاستثار ( أو ) قبل بمعنى الواو 
(ثلاثاً ( قيل لم 0 فالثالثة المالغة دلالة عل لىأن المالغة فى الثتتين قائمةمقام الثالثة والمر اد أنذلك بشرع فالوضوء 

, بيئه فحديث أبوداود الطيالسى وهوإذا توضاً أحدم واتثر فلمفعل ذلكمرتين أوثلاناً قال ابنحجر وإسنادهحسن 
لكنةوله فى الحديث المار إذا استيقظ أحدم من مثامه فلستنثر ثلاثاً فإنالشيطان الح يقنضى عدم اختصاص الآمر 
بالوضوء وعليه فالمرادالاستنثارفى الوضوءللتنظيف وللمتيقظ اطرد الشيطان ذ كره إرحجرء وظاهر الآمر الوجوب فيازم 
من قالبوجو ب الاستنشا قكأحدالقو ليوجوبهو استدل الذاهبونالندببقولالمصطق صلٍاللهعليه وس للاعرانيفى خبر 
الترمذى وغيره توضأ كا أمرك الله فأحاله على الآية ولا ذكر للاستنشاق ولا للانتثار فهاء ونوزع ياحتهال أنيراد 





0ك 
2 : لي تست 
ل ته سس ثيه اسه 


سجر باناء البأرد وله مص ل وأسير زط س) عن عائشة (ء ب) عن المسور بن رفاعة 
القرظى -(ض) 


-١++06‏ أستنزلوا الرذق بالصدق 3 زهب) عن على (عد) عن جيير بن مطعم » أبوالشيخع نأىهريرة(ض) 


هه 


1 سمال الصي المطَاسُ البؤار عن ابن عمر - (ض) 


٠٠‏ - تيع ليكب و ماك وخواتيم َلك -(دت) عن ١‏ بن عبر ر-(تت) 


بالأمر اعرد من 3 الجر فقد 1 الله تعالى باتباع نبيه وليك أجد عرزن وصف وضوءه أنه 0 
الاستنشاق بل ولا المضمضة وبه رد على هن لم يوجب المضمضة أيضاً ذكره ان حجر ويسن كوله بيده البسرى كا 
بوب عليه النساق وأخرجه مقييدا بها ( حم ده ك عن ابن عباس ) قال فى المنار فيه قارظ ن شيبة لابأس به 
ولقية روزاته لاسال عنهم تإنهم أنمة 

( استنجوا بالماء البارد فإنه مصحة للبواسين ) بفتح اليم . المهملة مع شد الحاء المهملة أى ذهاب لمرض الباسور 
وهوورم 'ندفعه الطبيعة إلى كل حل ف البدنيقيل الرطوبة كالمعدة والانثين والدبر وتندل سينةصادا والامر بخصوص 
البارد [زشاداً وهو صالم يعود نفعها علىالبدن (طس عن عائشة عب عزالمسور) بكسر الم رمكون المهملة وفتم 
الواو وبالراء ( ان رفاعة ) بكس الراء وفتح الفاء ابن أنى مالك. (القرظ) مابعى مقبول ا كان لانن 
ومائة والحديث مرسل انتهى قال ال يتعى 0 بنهار رون وهوهنروك انتبى وعمار هذا أوردة للد هى فى الضعفاء 
وقال ابن عدى يسرق الحديث وفيه أيضاً أبوالربيع السهان وود ضعفوه 

( استنزلوا لرزق بالصدقة ) أى اطلبوا إدراره عليك من خزائن الرزاق بالتصدق على عياله الحتاجين فإن الله 
امن اح إلم وإذا أحب عبدآ أجاب دعاءه . وأعطاه ماتمناه والحلقكاهم عبالانته وأحهم إلية أتفعهم لعياله 
(هب عن على) أمير المؤمنين (إعد عن جين بن مطعم) يذم المم وكسر العين المهملة (أبو الششيخ فى الثو اب عن أبى 
هريرة) وفيهسليان بن عير والنخعى ال كوق قالالذهى فى الضعفاء كذاب مشهوروف الميز انءز نيحى كان[ كناب اناس 

(استهلال الصى) المولود (العطاس) أى علامة حياة الولد عند خروجه رن بطن أمه حالتكذ العطاس قال 
ابن الكال : الاستهلال أن يكون من الولد ما بدل على حياته من بكاء أو تحر 0 أو عضو اتبى فراد الحديث 
9 العطاس أظهر العلامات الى يستّدل ما علي كالاحناته وأنه خرج ناما وحياته مستقرة فجب غسله وتكفيئة 

لصلاة عليه والمراد بالصه ى مايشسمل الصدية قال راغب أول مارثال غنه عند سقوطه لمايضغطه من هضيقخروجه 
ويصيبه من أل الموى فيتوجع والوجع يورث الغم . والذم يحمله على لبكاء؛ وذلك لان لاص كلما يكون لاحيوان 
من غير النطق من لذة" وألم وجوع وعطش ومنه أخذ اءن الروى قوله: ل 

لما تؤذن الدنيا مهامن صروفها يحكون بكاء الطفل ساعة يولد 
و لاطا مكف مياد «فانه لأفسح عا رةه وأرغد 

( البزار عن ان عبر ) بن الخطاب رمز المصنيف لحس:ه وليس بل » فقد قآل اليتمى فيه حمد بن عبد الرحمن 
البيلمانى وهو ضعيف عندمم وتقدمه لإعلاله به عبد الحق 

(أستودع اللم) أى ل (دينك) خاطب به من جاء يودعه للسفر من الوداع بفتح الواو وهو الاستحفاظ 
وذلك لأن السفر حل الاشتغال عن الطاءات التى بزيد الدين بزادتها و بنقص بنقصانها . وقوله أستودع بقريئة السبب 
والسياق خبر لا أ وإن كان معناه حيحا ويأتى حديث فى باب كان أنه كان يول ذلك وهو واضع يده فى بده 


ول _ لل سس سبييييييب يق 





ظ 
١‏ 


0 7 5 


وده عي مه ص]س له الام 


٠‏ لك أن لذى لاضع ودائعه - (ه) عن أنى هريرة - (ح) 
205 و ارق حيرا - (طب) عن أنى عزيز - (ع) 


مدعة ا عر 2-2 هو 
صو بوسر رم عن 1 )ع 
اي ا 


١ه‏ اوسا للحاى تي ا لل -(ض) 


فآ كد ذلك (وأماتةك) أى أملك و ومن ا ا نهم م ومالك ال اودع ولي 1 ينك ؛ ؛ وقدم 1 لان 
حفظه أم (وخواتم عملك) أى علك الصاح الذى جعلته آخرعدلك فى الإقامة فإنهيسنَ للسافرآن بم إقامته يعمل 
صا كتوبة وقربة وخروج عن المظالم وصلاة وصدقة وصلة رح م وقراءة آنة الكرنى ووصيةواستيراء ذمّةونحوها 
فيندب لكل من يودع أحداً من المؤمنين أن يفارقه على هذه الكلات وأن يكررها بإخلاص وانوجه تام فإذا ولى 
المسافرقال امهم م اللهم اطو له البعيد وهون عليه السفر م كا يأنى (ددت عن ابن عمر) بن الخطاب أنه كان قول للرجل 
إذا أراد سفراً اريت كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يودعنا وقال الأرمذى بح غر يب وتبعه 
المضنف فرمز اصحته ورواءعنه النساى أيضاء فا أرهه صنع المضنف من تفرد هذين عن الستة غير سديد 
(استودعك الله الذى لاتضيع ودائعه) أى الذى إذا استحفظ وديعة ة لاتضيع فإنه تعالى إذا استودع شيا حفظه 
كا فى الحديث الاتى عن لتهان قال الحكم أصل الوديعة التخلى عن الىء وتركه وإذا تخ ل العيد عن التىء وتركه لله 
واستحفظه إياه فقد تبرأ من الحرل 7 ةاور فصن الا عات خضل له الح والعصمة ويندب لكل من ال اوادعين 
أن بول للآخر ذلك وأو بيد المقم زودك اله النتقوى وغفر ذنيك ووجهك للخير الخير حا كنت (عن أبى هريرة) 
رمز المصئف لسئة وفيه عنام إن عخان: وقد شيو نان وانن لميعة وقد ضعفوه لكنه مّاسك وحددشه حسن 
ومومئ بن وردان أوردة الذه 0 الضعفاء وقال ضعفة ان معنن . 
(استوصوا) قال اليضاوى الاستيصاء بول الوصية والمعى أوصيكم (بالا.م سارى) يضم الهمزة (خيراً) أىافعاوا 
مهم معروفا ولا تعذبوم يشد الوثاق قوق الاجة وأطعموم و بامترق لان سر د لما ممع العباس ين 
فى .وثاقه فلم ينم تلك الليلة ثم ذكره فقام رج ل من اللانضار فأرخى من وثاقهم ونفس 030 
ن الخطاب العام أى يتوص لعضكم من بعض فى حةهن ( طب عن أ فى عزيز ) بفتح العين وك مر الذاى ابن عمير 
0 مصعب إن مير قال كنت ف الأسارى يوم بدر فقال استوصوا إلى آخره قال : الهيتمى إسناده حسن 
(استوصوا) قال الطببى الأظهر أن السين للطلب مبالغة أى اطلبوا الوصية من أنفسك فى حقهم مخير ( بالا نصار 
خيراً ) زاد في رواية فإنهم كر ع وعيدى و5 قد قضوا الذى عليهم وبق الذى لم فاقبلوا من محستهم وتجاوزوا ع 
مسيتهم » وأخذ منه أن اللافة لست قهج ولا لوقام ول تومن خربوق ولا حير 07 3ه 51 حرم من 
ذلك فيه تحامل لاخ قال القاضى والتوصية التقدم إلى الغير تفل فيه صلدح وقرية وأصلها الوصلة يقال وصاه 
إذا وصله وقصاه إذا فصله كأن الموصى يصل فعله بفعل الوصى (حم عن أنس) بن مالك قال صعد رسول انه صلى 
0 أى فى مرضه و ولم يصعده بعد ذلك الوم خط اف راق عله “م:ذكره وفى طريق آخر لاجد 
نن الزيبر عن عريق للااصار تىء قم ب فل عله امج قا مث رترك قحسل ان ناسل 
ل ه فألق مصعب نفسه عن سريره وألصق غدة بالبساط وقال ري الله صلى الله عليه وسلم على 
الرأس والعين انتهبى وفيه على بن زيد بن جدعان 
ا ا ا 0 صوابالعباش) أنى الفضل ذى الرأس الجزل والقول الفصل (خيرآ فإنه ععى وصنو) بكسر فسكون (أي) 





هق سه 


- 3 د 2 ِ 1 و 32 


0 ل ها 6مس سمه سمه مسيم 


٠ ١ 0‏ - أستتوصوا ب بالنساء ء حيرا ؛ إن ال ابي 


0 در ء مولع اس اه عع ة ر92موله وه ساسا نص 


فإنذهيت تليمه تنه ) وإن ر كته لم يزل اعوج 0 السام خير 1 (ق) عن اف هريرة -رحع) 


سوس سل بعري بترم ---227-2» 


١‏ 1 ولا افوا تختلف فلوبم . و 1 لام والبى» م اين يلونهم 


فهو أب يجازأ وهو شقيق والده عبد الله بن شيبة الجد ووصى عمه من بعده كان رئيساً فى قريش قبل الآسلام » إليه 
عمارة المسجد الحرام والسقاية . أسر بدر لقول المصطقى صلى الله عليه وس م من لقيه فلا يقتله فإنه خرج اها 
وفادى نفسه بعد أن قال ليس معى ثىء تقال له المصطنى صل الله عليه 0 وأين المال الذى قلت لام الفضل حين 
خرجت إذا مت فافعلي بهكذا ؟ فأسلالكو نه لم يطلع عليه أحد وكتم إسلاءه ليوم الفتتح زعد عن على) أميرامؤمنين 
!ب عت ل : يعضده ماجاء عن ابن عباس بلفظ استوصوا بعمى الغياس خيراً فإنه بقية آبائى وإماعم 
الرجل صنو أبيه ورواه الطبرانى وفيه يا قال الميتمى عبد الله بن خراش ضعيفف و بققية رجاله وثقوا 
(استوصوا , بالنساء خيرا) أى اطلبوا الوصية والنصيحة لم من أنقك أو اطلبوا الوصية من غير من رأواقبلوا) 
وصيى فييون واعملواماوارفقوا من وأحسنوا عشرتهون ؛ والأول الطبى والاخير للقاضى »؛ قالابن حجر كسا 
الاوجه ؛ والخير الموصى به سا أن يدازيها ويلاطفها ويوفيها حقوتها المشذارإلها بنحوخير الحا م غيم :عق الال 
على الزوج أنيطيمها ل يرع إذا ااكتوك ره بضرب الوجه ولايقببح ولا مبجرها رفإن المر أ خلقت) 
أى أخرجت م تخرج النخلة من النواة (من ضلغ) بكسرنفتح | و فسكون . قال القاضى : والضلع بكس فسكون واحد 
الاضلاع : استعير للبعوج صورة أومعى ؛ وقي لأ راد به أنأول النداء خلقت من ضلع » فإن حواء خرجت من ضلع 
آدم قيل الايسر وقي ل القصرى 5 رج النخلة من النواة ثم جهلى اها لم م (فإن ذهبت_ تقيم هكب رته) أىإن أردتمنها 
السويةاعوجاجها أدى إلى فراقها » فهووضرب لدت زو إنتركة 8 متقمه )0 بزل أعوج) فلا يطامع فاستقامتين 
البتة (وإن أعوج ثىء فى الضلع أعلاه) ذكر تأ تأ كيد اءتى البكسر وإشارة إلى أنهبا خلقت هن أعوج آخر الضلع 
مبالغة فى إثيات هذه الصفة لمن أوضريه مثلا لاعل المرأة لأآن أعلاها رأسها وفيه لساتها وهوالذى يحصلبه الآذى؛ 
زأعاد الضمير مذ كرا على نأو له بالعضى و إلا فالضلع مؤنة وقول الؤركث. نأنيثه غير حقيق فلذلك ذكر رده 
الدمامينى بأن معااملة المؤنث غير الحقيق معاملة المذكر إنما دو بالنسبة إلى ظاهره إذا أسند إليه هال طح الشمس 
وأما مضمره فكااؤنت الحقيق فى جوب التأنيث (فاستوصوا) ها الرجال (بالنساء خير آ) خم با به بدأ إشعاراً 
بال طلب الوصية بن وزاد التأكيد بالإظهار فى محل الإضمار » وفيه رض إلى أن التقويم برفق نحيث لا يبالغ فيه 
و يرك فيستمر أعوج فالمبالغة بمنوعة وتركها دَلى العوج منوع وخر الافور أو لها (فائدة) أخرج أو بكر 
ابن السسراج أن ابراهم الخليل شك إلى ربه سوء خاق سارة فأوحواته إليه : إتما هى منضاع فارفق بها ء أما ترضى 
أن تكون نصيك من المكروه ؟ . وقد نظ بعضهم هذا المعنى فقال: 
هى الضلع العوجاء 3 تقيمها ألا إن تقويم الضلوع انتكسارها 
تجمع ضعفاً واقتداراً على الفتى أليس عا ضعفها واقتدارها 
- وهذا الحديث قد عد من الك والامثال (ق عن أنى هر 3 وررأة السيادة ايض 
(استووا) أى اعتدلوا فى الصلاة بأن تقوهوا علي سمت واحدلآا نالندوية للصفوف من ثأن الملائك : ولآن نقدم 
البعض ربا أوغر صدور الياقين وشوش خشو عهم ا شار إليه بقوله (ولا تخنلفوا) أى لايتقدم لعضكم على بعض 
ا فى الصفوف (فتختافةلوبك) و رواية صدورك. قالااطبى وقوه فتختلف بالنصب من قبيل لاتدن ه. الاسد 


2 





له 


2 اس سير سيره 


ثم الذين يلونهم - (حم م ذ) عن أى فك مو 3ح (صح) 


عع م ل ا 222 


1 را قسنتو قلويجم » ارا َرَاحموا - (طس حل) عن أبى مسعود - (ض) 


ده ه25 ول ل عا م سمه وهم 
ا أسد الأخمال للام. 2 كل حال ولا 0 ماه الأ و امال 


تر 


فأ كاك ؛وفه أزت القلب تابع الأعضاء فان اختلفت اختلف- وإذا اختاف فسد ففسدت الأعضاء ونه رتسها 
(وليليى شكم) أق لعزت فى كن ولى إذ1 ف 0 القت والدنو » وقوله ليليى بكر اللاهين وياء مفتوحة 
بعد اللام وشدة الاون ؛ وحذف الياء وخفة النون : روابتان ذكرهما النووى فى عدة كتب .وغيره » ويه رد قول 
الطبى : و<ق هذا اللفظ أن تحذف منه الياء لآانة 0 » وقد ورد باثا- جا بكر ما فى اسار الككدت؟ واالظاهن 
0 الآحلام) أى ذوو الثثيث (والتبى) جمع نبية بالضم و وهى العقل » ذكره فى الجدوع » وفى شرح هسم 
اانبئ العقول . وأولو الاحلام العقلاء » وقيل البالذون: وف الرياض : أهل الفضل . فعلى الاول يسكون اللفظان 
0 لاختلاف اللفظ عطف أحدهما على الآخر نأ كبداً . وعلىالثانىمعناه البالغون العقلاء » وعلىالثالث البالغون 
(ثم الذين يلونهم) ىَّ يقربون منهم فى ذلك الوصف كالصبيان المراهقين م المميزين (ثم | الذن 000 ٌّ 
النساء ؛ فإن نوع الذكر أمرف على الإطلاق؛ وزاد فى رواية بعد ماذكر : وإياك وهيشات الادواق : أى احذروا 
أن يكون حالم وصفتكم كهيشات الأسواق أى مختلطاتها وجماعتها من الهيش وهو الخاط وفيه أنه يندب تقديم 
الرجال لفضلهم و وشرتهم ولحقظز اضلاته إن سها قيجبرها أو يحل أحدم خليفة إن احتيج إليه ثم الضييان لآنهم 
من جنسهمتم الختاى لاحتال ذكورتهم وهذا كله مستح ب لاشرط فاوخالذوا حت صلاتمهم مع الكر اهة (حم م ن 
عنأبى مسعود) عقبة بن عمر والبدرىالآانصارى . 

(استووا) نذا مؤكداً : أى عدلوا صفوفكم ىن الصلاة إنم ‏ إن استويتم فها ( سترقاويم ) لآنٍ القاب تابع 
للأعضاء استقامة واءعوجاجا فاإذا اختلف اختلفت (وتمساسوا) 1 أى ا اكه ينم فرج أى خال يسع 
واقفاً اا اوت إحدى التاءين التخفيف أى ف ٍِ إذا فعلتم ذلك يعطف بعضك على لحن و الام للتيف 
(طس حل عن أىمسعود) الدرى قال الديلئ : وق ”1ل ا عن 3 ول 

(أس) بهملتين (الأعمال) أى من أ كثرها صوابا ؛ والسداد يفتتح المهملة |أصوات من 'القول والفغل ؛ وأسد 
الرجل بالألف جاء بالسداد واد كد بعضهم أن الروابة عن على عد بمعجمة ولعله تصحيف (ثلاثة) أى مال ونه 
(ذ كرالله, با الاي أوضنة امن صقاته و أقفكل :لاله زلااق 2 يأتى فى خبر رعلى كحال) أعتقانا وعترد[ 
ررد 0 وعلانية وف السراء والضراء وغير ذلك (والإنصاف من نفسلك) أى معاءلة غيرك بالعدل والقسط 
بحيث 5م له على تفسك بما يحب له عليك (ومواساة الآ فى المال) أى إصلاح حال الاخ فى الإسلام من مال 
نفسك عند اتساع الخال كفل عونك فإن هواساة الإخوان من أخلاق أهل الإان وهذا العدد لامفهوم له 
(ابن المارك) فى الزهد (وهتاد راك الترمذى فىالنوادر (عن أنى جعفر مرسلا) والمواساة محبوية مطلقاً للقريب 
والبعيد لكنها الأقربباء و الأصدقاء] كد . وقدم الذكر له أنضل الاعال .التي قاله الغزالى ء ثم الإنصاف من: 
النفس الذى هو الإ'صاف بالعدل امه 3 فى القرآن بآوله «إن الله 5 بالعدل والاحسان » وقد سكون مندوبة 
وقد تكون واجبةي فى المضطر (ل عن على) أمير المؤمنين (موقوفا) عليه لامرفوعاء وفيه ابراهم بن ناصح عده 
الذهى فى الضعفاء ؛ قال أبونعم متروك الحديت ومن ثم رمز لضعفه 





ا هع م موه سا ص عره اس سا الرس قاوس سم 
1 1د اسرع الاررضخرابا يسراهاء تم بمناها - رطس حل) عن جرير - (ح) 
هع ؤووده عد ع ه شاع دعر ها دءه 2 ير وعد وو مءهو ره ع0سم لو ©" 
11 د امرع لخر وبا أبروصلة الحم ٠‏ واسسرعالشرحةو البنى و قطيعة الرّحم(ته)عزعائشة-(ح) 
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ِ 


ماع الس سنس لاه سخ سم - 
1 أسرع الدعاء إجابة دعوة غائب لغائب ‏ (خد د طب) عن ابن عبرو - ( ح) 
عه م 0 0 .3 رميوع دسا ده 072 سد لقع 0272 
١١99‏ أسرءوا بالجنازة : فإن تك صالحة تير تقدمونما إإليه ٠:‏ وإن تك سوى ذلك فشر تضعونه 





عن رقا بم - (حمق 4) عن ألى هريرة (م) 


(أسرع الارص خرابا) فى رواية الارضين بامع إيسراها ثم بمناها) أى ماهو من الاقطار عن يسار اللكعبة م 
ماهو عن عينم] ؛ فالبسار الجنوب » والعينالشمال: والمراد أنالخرات يدو فى الأقطارالجنوية أولا يحفاف نيل مصص 
م يتتابع الخراب ويستولى على البلاد الجذوية ثم بدأ فى الاقطار الثمالية بعد ذلك » وف خير ضعيف أن مبدأ 
ذلك كله خراب الكعبة رطس حل عن جرير) قال الميتمى : وفيه حفض بن عنر بن الصباح الرق؛ وثقه ابن حبان 
وضعفه غيره وَبقية رجاله رجال الصحيخ اه وقال ابن الجوزى عن الدارقطى الصواب وثقه على جرير ‏ » 

(أسرع الخير ثوابا) أى أيجل أنواع الطاعة إثابة من الله تعالى (البر) بالتكسر : الاتساع فالإحسان إلى خلق الله 
تعالى من كل آدى وحيوان محترم (وصلة الرحم) أى الآقارب وإن بعدوا (وأسرع الشر) أى الفسادوالظم (عقوبة 
| البغى وقطيعة الرحم) لآن فاعل ذلك لما افترى باقتحام ماتطابقتءليا النبى عنه الكتبالسهاوية والإشارات الحكية 
ورقطع الوصل الى بها نظام العالم وصلاحه أسرع إليه الو بال فى الدنيا مع ماادخر له من العقاب فى العقى والمراد 
ا بالسرعة هنا أنه تعالى يجل ثواب ذلك وعقابه فى الدنيا ولا يؤخره الآخرة بدليل الخبر المار : اثثتان: يعجل الله 
عقوبتهما فى الذنياء:وذكر هنا البغى وقطيعة الرحم » وى حديك آخر : البغى والفين الفاجرة . وفى آخن : البى 
| وعقوق الوالدين؛ فدل على عدم الا نحصار فى عدد : وإبما كان المدطق صلى الله عليه وسلم بخاطب كل [إنسان ممايليق 
ا حاله وبما هو ملتبس به أو بريد العزم عليه فلذلك اختلفت الاجوبة (ته) وكذا أبويعلى (عن عائشة)رمز المصنف 
| لخحسته وليس قال فقد ضعقه المنذرى وغيره : 
(أسرع الدعاء إجابة دعاء الغائب لغائب ) أى فى غيبة المدعو له ومن وراء معرقته ومعرفة الناس له وذلك أبعده 
من ال باء والاغراض الفاسدة المنقضة الاجر فتوافقه الملامكة أو :تومن عليه ولانهتعالى يعينه فى دعائه لما ورد أنه 
| 'تعالى فى عون العبد مادام العيد فى عون أخبه والمراد الغائب عن الجاس ولو باللد بل بالغ البعض لجعل الداضر 
ا فيه وهو لايسمع كالغائب (خدد) فى الصلاة. وكذا الترمذى خلافا لما يوهمه:اقتصاره على أنى داؤه ؛ قال فى 
ا الآذ كار : رقد ضعفه الترمذى (طب عزابنعهرو) بن العاص رهزااص:ف لسنه وفيه مافيه فقد قال المنذرى : رواه 
أبو داود والترمذى كلاهما منرواية عبدالر“ن بن زياد بن أنعم وهو ضعيفف . وقالالعلامة المناوى : فيه عبدال رن 
ابن زياد الآفربق ضعيف » ؤقال الذهى فى ااضعفاء ؛ ضعفه ابن معين والنسائى » وقا لأحد : تمن لانروى عنه شيئا 
(أسرعوا) إسراءا خفيفاً بين المثى المعتاد والخب النىهو الءدو؛ لآن مافوق ذلك يؤدى إلى اتقطاع الضعفاء 
أو مشفة الخاءل أو انتشار أكفان الميت وكو ذلك فكره (بالجنازة) أى حمل الميت بنعشه إلى المضلى ثم إلى 
القير . والامى للندب اتفاقا » ولا عبرة بمن شذ. » نعم إن خيف التخير لولا الإسراع وجب ؛ أو التغير بالإسراع 
وجب التأى (فإن تك) أى. الثة ال.مولة وأدله نكون سكنت نونه للجازم ثم حذفت الواو لالتقاء السنا كبنين ثم 
حذفت الثون تخفيفاً لكثرة دور ذلك فى الكلام فصار تنك (صالحة) بنصبه خب ركان (نخير) أى فهو خير أو فلها | 
سس سه 


(14-فشالقدير اج )١‏ 





4 65 أي 
- .د عوفعة د ع2 هنولم عم اود وإهع 8 


0 ست الخرات ع رالتددرة السبع على دقل هو ألله اع 0 دن ص (ض) 


1 توك خيد ديرم إليه) أى 41 الخيي باعتبار ار 0 و0 0 1 3 الصاح والإكرام لأ ١‏ 
الحاصل ذا فى القبر » وفرواية اليهاء قال ابن مالك : القياس إليهلكن المذ كور يحوز أنه زا 3 ا 
الخير بالرحمة 8 باحس 2 الدشرى (وإن تكسوى 5لل2) أى غير صالحة زفثر) أى فهو 2 0 ا وصضح | 
الاتداء نه به مع كو نه -: لاعمادة على صفة معدازة أى خر عظم 1 يقالفيا سيق وقوله(تضعونه) 0 
للبيت : أى الس رحون مئه لبعده من الرحمة ٠‏ أللاحظ لك ىا ماسته وص رقام) ) أى أكتافم ؛ قال الطيى 
الجنازة بالكسر : المت ٠‏ وبالفتح السرير » جعل الجنازة عين المت ووضفها بأعباله الصالحة ثم عير عن امال 
الصالحة بالخير وجعل الجنازة النى هى مكان الميت مقدمة إلى ذلك اير ففكنى بالجنازة عن العمل الصالم مبالغة 
فىكال هذا المعنىي فى قوله : مادرئ تعشه ولا حاملوه .ماعل النءش منعقاب ورد 
وما لاحظ فى جانب العمل الصالح هذا قابل قرينتها بوضع الشر عن الرقاب ؛ ومعنى الحديث ينظر إلى قوله فى 
الحديث الآخرمسترع أومستراح منه : أى «ساريج إلى رخة الله : أو تستريح منه العبادوالبلاد والشجر والدواب . 
وافيه ترك ة أهلٍ البطالة وغير الصلحاء . وأن حمل الجنازة مختض بالرجال لكونه أنى فيه بضمير المذكر لكنه 
وإنكان الحم متفقا عليه غير حاسم » فق هذا قد يدعى أنه خرج خرج الغاللي 2 هريرة) 
(أسيت السموات السبع) أى بئيت (والارضون السببع على قل هوالله أحد) أ كم ىم تخاق [لالتدل علي توحيد الحق 
ومغرفة صفانه » ومن أبن لاحد من البشر أن يتخذ على مثائتا أو ينسج على منوالما ء وقيل المراد أن التوحيد أصل 
لكل ثىء فى عالالغيب والشهادة « لوكان فيهما آلمة إلااةةلفسدتا ء» ولولا الوحدانية لماتكونت السموات والآارض 
علي هذا الوجه الم المتقن ؛ ولكانت فاسدة كتاء لير أسامن (فائدة) قال العاد بن كثير فى البداية والهاية حكى 
ابنحزم وابن الجوزى وغير واحد الإجماع على أن السَموات كرية مستديرة واستدل عليه بآية ه وكل فى قلك يسبحون» 
قال الحسن يدو رون . قال ابن عباس :فى فلكه مثل فلك المغزل . قالوا ويدل علي ذلك أن الشمس تغر بكل ليلة 
من المغرب ثم تطلع فى آخرها من المشرق » قال أمية بنَ أبى الصلت 
والشمس تبدوكل آخر ليلة حمراء يصيح لونها ,توقد 
وقال ابن حجر : حك الإجماع على أن السموات مستديرة جمع وأقاموا الآدلة وخااف فى ذلك فرق يسيرة من 
أهل الجدل لإتنيه) زعم التاج الفا كهى أن الارض أفضل من المماء لخاق الانيياء منها ودقهم فيهاء قال النووى : 
واجمهور على أن السماء أفضل اه ؛ وإليه ذهب الإمام الرازئ وأيده ما منه أنه تعالى زينها بسعة أشساء : النجوم » 
وااشءسء والقمر » والعرشء والكرسى » والاوح ء والفل ؛ وسماها سقفاً محفوظا. وسبعا طباقا » وسبعا شدادا » 
وذكر مبدأها وغاية أمرها ؛ واستقصى استةصاء شديدا فى كفية حدوثما و بنائها » وجعلها قبلةالدعاء » فالأايدى ترفم 
الها ؛ والوجوه تنصب نحوها. وهى محل الصفاء والطهارة والعصمة والعباد المكرمين ٠‏ .وهى مؤثرة والارضين 
متأئرة . والمؤثر أشرف من القابل للتأثيز : وءن ثم قدم ذكرها فى | كر الآيات ٠‏ قال ولوتها أخطر فهو :أوفق 
الألوان للبصر وما يقويهكا قاله الآطباء لذلاك أمص من به وجع النن :أن مظن إل الررعة اطعراء وه متدية 
والاستدارة أفضل الأشكال لإفائدة» قال ابن عربى : السموات با كنة لا حركة فها جعلها الله ثابتة مستقرة عى 
لناكالسةف للبيت لهذا سماها الستف المرفوع إلا أنه ىكل سماء ذلك وذلك الفلك هو الذى يدور له الحركة م 
. ثبوت السماء والكوا كب تسبح فى أفلا كها لكل دورة كركب فلك فعدد الآفلاك بعدد الكواكب وأجرام 
السموات أجرام شفافة وهى مسكن الملائكة ‏ والآفلاك اولا ساحات الكوا كب ماظهرت ولا تكونت . هى فى 
السموات كالطرق فى الأارض خدثت بحدوث المواثى فها ولولا المؤاثئى ماظهر طريق فهى أرض من حيث ذاتها 
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عه سر ا 


١٠١1‏ 3 ا الس برع القيامة لا أن عسا كر عن ابن عبر (ض) 


طريق من حيث الموائى فها فكدا وجود الافلاك تظهرها سباحات الكوا كب (رتتمة »م قال ابن حجر : أخرج 
الدارى عن أن عباس أن أقضل السموات الى فها العرش وسيد الأرضينالى نحن فبها (تمام) فى فوائده (عن أنس 
ابن مالك) وفيه مومى بن تدد الدمياطى البابارى : قالفاليزان : كذبه أبو زرعة وأبو حاتم قال الدارقطىوغيره : 
متروك . ثم أورد له أخبارا هذا منهاء ومن م رمز لضعفه 
(أسعد الناس) أى أحظام (بشفاءتى) من الشفع ودوضم الثىء إلى مثله ؟ أن المشفوع له كان فرداً عله الشفيع 

شفعاً بضم نفسه إليه» والشفاعة الضم إل | خزه معاون له.و| كثر ما يعمل ف اتصعام الاعل إل الادف ( نوم 
القيامة ) يوم الجزاء الاعظم ز من قال لا إله إلا الله ) أى مع عمد رسول:الله جحل الجرء من كبة الشيادة شغارا 
مجموعها فالمرادالكلمة بتاءها يا تقول قرأت «الم ذلك الكتابء أىالسورة بَامها » والمراد منقال ذلك من إنس 
وجن وملك ء ولا يثاففه التقبيد بالئاس لآنه مفهوم لقب ولا حجة فيه عند اجمهور (خالصاً )عن شوب شرك أو | 
نفاق ء فالمراد بالقول التفساتى لا ازكلدى فقط ؛ أو ذكر تغليا إذ الَّعَاابِ أن من صدق بالقلب قال باللسان (عخلصاً | 
من قلبه) أونفسه ؛ هكذا هو على الششك عندالبخارى : وقوله مخاصاً تأكيد +الصاً فالمراد الإخلاص الموك البالخ 
غاحة يدل غل إرادة تأ كيده ذكر القلب إذ الإخلاص معدنه القلبٍ فقائدته التأكيد يا فى , فإنه آ ثم قلبه » قال 

فى الكشاف :لك كان 1 ثم مقترنآ بالقلب أستد إليه لآن إسناده الفعل إلىالجارحة التى يعمل فيها أبلغ : ألاتراكإذا 
أردت الآ كيد تقو ل أبصرته يعيى وسفعته بأذى , وقوله مزقلبه متعلق بمخاصاً أويقال ؛ والآوى» قاله الكرماق 
الثاتى ء ثم إن تعاق يقال فالظرف لدو وإلا فستقر إذ تقدتره ناشئاً عن قلبه : قال البيضاوى . وأسعد بمعنى سعيد 

إد لا سعد بشفاعته هن ليس من أهل الاوحيد : أو المراد بْن قال من لا عمل له يستحق به الرحة ويستوجب به 
الخلاص من الثار للآن احتياجه لاشفاعة أكثر والشفاعة جا أوفر : قال الكرمانى : أفعل بمعنى فعيل يعتى سسعيد 
الناس كقوم : الناقص والأاشج أعدلا بى مروان :أو هو معناه ا اقيق المخبور ء والافضيل سب المزراتب أئ 
هو أعد من م يكن فى هذه الرئية » وقال ان حجر : أراد ,الشفاعة بعض أتواعها وهى [خراج من بقابة متقالذرة 
من إبمان أما العظمى فأسعد الناس با السابقون إلى الجنة ومم من يدل غير حساب ممالذن يلوتهم : وأشار بأسعد 
إلى اختلاف مراتتهم فى السبق فهى على باما لا معنى سعيد . والأولى أن يقال كل أخد حصل له سعادة يسبب 
شفاءته لكن المؤمن الخاص أ كثر سعادة ما فإن المصطنى صل الله عليه وس يشفع فى الذاق لاراحتهم من هول 
الموقف ؛ ويشفع فى بعض الكفار بتخفيف العذاب كأبى طالب ويشفع فى قوم من المؤمنين بالخروج من النار 
بعد دخولها ؛ وف يعضوم لعدم الدخول بعد استحقاقه » وفى لعضوم بدخول الجنة بغير حساب : وفى لعضهم برفع 
الدرجات , استبان الإشراك ف السعادة بالشفاعة فإن أسعدهم مها المؤمن الخالص الخلص (ح) فى كتاب الإ ان 
(عِن أبى هريرة ) قال :قات بارسول الله ؛ من أسعد الناس بشفاءتك يوم القيامة لق كاذ أن :لذ هما أن عق 
هذا الحديث أحد أول متك : أى أقدم منك »لما رأرت من حرصك علالحديث . ثم ذكره 

(أسعد الناس) أى من أعظمهم سعادة (بو م القيامة) بعد الاندا. والخلفاء الاربعة (العباس) كيف لا وهوأصل 

العن والشرف ورأس اإدين والحسب وأقرب الئاس فسا منالمصطوصي الله علية وسلم وأمسهم به رحماً وأوصلهم به 
: فسا وأدنام منقرابة والآخذ له البيعة علي أهل العقبة ليلته! والثات معه حنين إذ ولت المهاجرة والانصار الآدبار 


(اءن عسا كر) فى تاريخه عن اين عمر ) بن الخطاب 





2 ٠ه‏ 2 
دج 2-2 ود ودر ده 


و سف بصَلاة اصبح » حت يرى الوم مواقع بهم - الطيالسى عن رافع بن خديج (ح 


ا نا اله اله عم الجر (تن <ب) عن رافع ١ص‏ 


كه هرس ساه 


و1١‏ - اسل ثم قائل.- بز) عن البراء : 
0 سم 3 0 كرما 9 (حمع) والضياء ع0 لين 35 (ى#) 


لق ع ساسم 


.]داكت اه ا - إحم طب ك 


ا بصلاة اعنم أن أخرها إل الاسقار أى الإضاءة 6 ع اله أ وا نلهم) 1 ع 0 


إذا رموا بها فالباء للتعدية عند الحثفية وجعلها الشافعية للءلابسة , والمعنى ادخاوا فى وقت الإضاءة «تلبسين 
بصلاة الصبح بأن تمد » يقال أسفر إذا دخل فى ابيضاض الهار كا يقال أحر إذا دخل فى السحر » ذكره فالمذرب 
وفيه تقرير آخر يحىء فيا بعده ( الظيالمى ) أبو داود (عن رافع بن خديج ) الحارثى شبد أحدآً ومات سنة أدبع 
وسبعين عن مساو اين مه روزا الطبرانى لكنه قال: نؤرواء وهو هن رواية هرهز بن عد الر*.ن عن 
رافع ير قد ذكرهما ابنأنى حاتم و لم يذكرفييماجرحا ولالعديلا»و لعل المصنف اطلع على ل لحسئه 

(أسفروا) بهمزة قطع مفتوحة وفاء مكسورة (بالفج 0 بصلاته ( فإنه أء عظر للأجر ) أى لى أخروها إل دق 
طلوع الفجر الثاى وإضاءته من سفر "بين وانتكشف . أو أسفروا بالخروج منها بأن تطيلوا القراءة حتىخرجوا 
منها مسفرين» كذا قرّره الشافعية بجيبين عن مس كاله نفية به فى ذهايهم إلىندب التأخير إلىالإضاءة . قال ابن حجر: 
اليل ينظر لقوله فى حديث الطبرانى بسند ضعيف : نؤروا إصلاة الصبح حتى بصر القوم مواقع نبلهم من 
الإسفار ؛ لكن يعارضه حديث الشيخين أنه كان زسول الله صلى الله عليه وإ ليصلى الصبح فننصرف النساءءةافعات 
بمروطهنّ مايعر فن منالغلس» (أخذ الشافعية بذلك لصحته , وقول الطحاوى حديث الإسفار ناسيخ لحديث الءلس: 
وهمه الحازنى وغيره بل الأم بالعكس لخير أبى داود : انه صلى الصبح فأسقر ثم كانت صسلاته بعد ذلك بالغلس 
حتىفارق الدنيا لم بحن إل أن يسفر . رواته كلهم ثقاة » وخر الإسفار مختلف فى إسناده ومتنه كا فى خلافيات الييق 
(ت ن حب عن رافع) بن خديج واللفظ للترمذى وقال حمسن ميم . فن نقل عنه تحسينه فقط كالمصئنف فى اللاصل 
لم يصب ء غي رانك قد علمت توهين البيبق له » وظاهر صايغ 0 أنه لم يخرجه من الستة إلاذينك وهوذهول 
ف:سد عزاه هو نفسه فى الاحاديث المتواترة إلى الأربعة جبيعاً وذكر أن هذا الحدرث متوائر وعزاه ابن حجر فى 
الفتح إلى الاربعة وقال سمحه غير واحد 

( أسلم ) بفتح الحمزة وكسر اللام (ثم قاذل) قاله لرججل جاء مقئعآً بالحديد يريد قتال الكفار وهو كافر فأسل 

فقائل فقتل فقسال المصطىصل الله غليه وس : عمل قليلا وأجر كثيراً ؛ وسيجىء تعليله فى خبر آخر بأنه لايستعين 
بالمشرحدين (خعن البراء ) بن عازبت 

1 سل) بضبط ماقبله (وإن كنت كارهاً) قاله لرجل جاء وقال إنىأجدنى كارها للإسلام زم ع والضياء) المقدمى 
(عن 7 بن مالك ؛ قال الهيتمى رجاله رجال الصحيح اه رمز المصنف لحسنه 

( أسم ) بفتتح اللحمزة واللام : قبيلة من خزاعة ؛ وهو مبتدأ والخبر قوله (سالها الله) وفى رواية : سلها الله : 

أى صالمها من المسالمة وهى ترك الارب أومعنى سللها (وغفار ) بكس المعجمة' والتخفيف : قبيلة من كنالة » 
وهو مبتدأ والخبر قوله (غفر الله لما) خبر أراد به الدعاء ؛ أوهو خبر على بابه ؛ وسخصهاالدعاء لان غفارآ أسلءوا 


5 





8.ووة ل 


وي لل سس سس سس بحبح ببح ححححححبلٍ 


عن سلية بن الآ كوع (م) عن أبى هريرة ‏ () 


لا لس ساسا ب (را ا اس سر سس ير ال ساس 


21 : 6ع رك 
رمه( ب اسل سالمها الله . وغفارغفر انه لما . ويجرب اجابوا الله (ط ‏ ) عن عبدالرجننسندروح) 


عودور سمه شوو سه ير 


وم . 9 - أسلءت على مااشلفت من خي - (<م ق) عن حكم بن حزام (صح) 
قدبما » وأسلم : سالموه عليه الصلاة والسلام (أما) بالتخفيف (والته ماأنا قلته) أى ماقلت ماذ كر من مناقب هاتين 
القسيلتين (ولكن اله قاله) وأمرى يتبليغه إليم فاعرفوا إلهم <تهم وأنزلوا الناس منازلهم (حم طب ك عن سللة 
ان 9 كوع معن أبى هريرة) وقيه أنه ينغى الدعاء ما يشتق من الاسم كأن يقال ل“حمد أحمد الله عاقبتك » ولعلى" 
علاك او وهو من جناس الاشتقاق المستعدي المستيحسن عئدم ولا مختص بالدعاء ‏ بل يأتى مثله فى البر » ومنه 
قوله تعالى ه وأسلت مع سليان لله رب العالمين » قال الهيتمى بعد ماعزاه لأحمد والطبراتى خاصة : وفيه عندهما 
عير بن راشد العانى وثقه العجلى وضعفه الجهور وبقية رجاله رجال الصحيح . 
(أسم ساللها الله وغفارغفر الله لها وتجيب) يضم الفوقية وفتحها وكلرالجم وسكون التحتية وموحدة (أجابوا اله 
باتقيادهم إلى دين الإسلام اختتياراً . وتمامه عند خرجه الطبر انىفقالله ‏ أى لراويه ا:نستدرالاتى ‏ باآبا الاسود أنت 
سمعت رسو لاله صلي الله عليه وسلم يذكر تجيب » فقال نخم » قالابن حجر : وهذه قبائل كانت فى الجاهلية فى القوة 
والمكانة دون ببى صعصعةو بى يم وغيرهما من القبائل : فليا جاء الإسلام كانوا أسرع دخولافيه من أو لثكفاتقلب 
١‏ الشرف إليهم بسبب ذلك » وأسلم يفتح الحمزة واللام قبيلة منسوبة إلى ألم بن أقصى يفتح الهمزة وسكون الفاء 
فهملة مقضور ابن حارثة بن عمرو بنعاس :نحارثة بن امي القيس بن مارى بن الازد بطن منقحطان ومنهم خلق 
كغير منالصحابة وااتابعين فن بعدهم من العلءاء والشعراء » و أما أل بن الحاف بنقضاعة وأسم نالقيانة و أسلم نبدول 
فالثلاثة يضم اللام وليسوا عرادين هنا ع لل المعجمة وخفة الفاه وهم بنو غفار بن مليل يم ولامين مصغر 
إبن ضمرة بن بكر بنعبدمناف ومتريئة - يضم الممم وفتح الزاى وسكون التحتية فتون ‏ وهو اسم امرأة عبروءنأد ن 
طائحة بن إلياس بن مضر وهى مزينة بنت كلب بن وبرة » وجهيئة بالتصغير مم بثو جهيئة بنزيد بنليث قبيلة من قضاعة 
ينسب إإلبها خلق كثيرمن الصحابة والتابعين : وتجيب يضم التاء و ركسرالجم فثناة فوحدة ثم ولدعدى وسعدبنأشرس 
ان شييب بن السكن طن مر مذحج وه خلق كثير » وعامتهم عضر منهم معاوية بن خديج و الحاصل أن هذه 
5 أسم مكار ومزنة ولجهية وأشجع قبائل من مضير ؛ أما هزينة وغفار و أتجع فاتفاقاء وآما أسل وجهينة فعى 
اللارجح وعصية إطن من بنى سام ينسبون إلى عصية بهملتين مضغرأ ان خفاف يضم المعجمة وفاءين مخففتين أرق 
القيس وإتما قال المصط صب الله عليه وسلم فهم ذلك لآانهم عاهدوا فندروا كا هومذ كورفغزوة بترمعونة . وحكى 
ابن الستى أننىغةار كانوا يس قون الحاجفى الجاهلية فدعا لحم النى صل اه عليه وسلل بعد أن أسلدوا لهحوعنهم ذلك 
العار: وهذه فضيلة ظاهرة لهؤلاه القبائل : والاراد منآمن منهم » والذرف يحصل للثىء إذاحصل لبعضه ؛ قل خصوا 
بذلك لانهمبادروا إلى الإسلام فلم يسبوا يا سى غيرهم » وهذا إن سم بحمل على الغالب » وفى هذا الحديث وما قبله 
من جناس الاشتقاق مايلذ على السمع لعذوبتة وانتسجامه وهو من الاتفاقيات اللطيفة (طب عن عبد الرحمن نسئدر) 
أى الاسود الروى أبى دوح ذنباع الجذاى » قال المتتمى : إسئاده حسن اه ومن ثم رهز الصنف للسته ٠‏ . 
) أسابت ) أى دخلت فالإسلام (على ها) أى مع أو مستعليا على ما (أسافت) وفى رواية بدله على ماساف 
لك : وفى رواية للبخازى على ماسلف أى علي وجدان واب ماقدمته (من خير) أى عل قبوله فتثاب عليه ويضاف ' 
لما تعمله فالإسلام فضلا منه تعالى وإن كان الكافر لا ريصح عمله لفقد شرط الئية أوالمعنى أنك 5 كة .فعل الخير 
هديت إلى الإسلام لان الماديٌ عنوان .الغايات أوأن فعل ذلك أورثك طباعا جميلة فانتفعت بتلكالطباع فىالإسلام 
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5 1 م الله الاعظم - اذى إذادي ه أَجَابَ - فكلاث سور من القر آن فابقرة » وآ لمر ان 
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4- (ه طُ 0 عن أبى أعافة (صح) 


- أسم لله الأعظم فى كأنين انين : :اقم إله وَاحد» لاله | 0 الرّحم 2 


> ردلهلة س6 مر 


آل ع 0 الم لله لاله إلاهر الحى لد يوم» - (<م دت ه) عن أسوام بنت يزبد (صح) 


ار لك من التدرب على فعل القرب فلم تحت لجاهدة جديدة بعد الإس_لام لمن التقدم وف اطق عدم 
إثابة الكافر فكلامه منزلعلى ماإذا لم يسم وعلى عدم الإثابة فى الآخرة بل قد يثاب وإن لم يسم لكن ف الدنياغاصة ” 
لخير مل : إن اللكافر يثاب فى الدنيا 0 على مايفعله من دسئة . ( حم ق.عن حكم بن حزام ) قال قلت 
يارسول انه صيلى الله عليك وآ لك وسم أدليك شا كدت أتددت مها فالجاهلة ااا 1 0 فهل 
لى فيها م نأجر؟ فذ كره ء و بالوقوفعلي السبب يعر ف أنه لاظهورازعم البعض أن معنا أسلبت بركة ذلك الخي رالسابق 
( أسلت عبد القيس ) قيلة مشهورة عظيمة من قبائل العرب نطقي كره القاضى رطوعا) أىدخلوا 
فى الإسلام عبر مكر هين 0 الناس) 1 كترم 0 ها) أى مكرهين خوفا من السيف ( فبارك الله عبد 
لا خير بمعنى الدعاء أوهو على بابه وقدظهور فلاحهم بعد ذلك وصلاخهم بنركة دعائه » وفى خير للطبراق أيضا 
أبساءت الملائئكة طوعا وأسلت الآنصار طوعا وأسليت عبد القيس طرعا؛ وفيه أنه يصح ( كراه الكافر علي 
الإسلام وله فى الحرىلاالذى (طب عن: نافع العبدى) قال قالرسولالله صلي الله علءه يه وسلم ليلة قدم و فدعبدالقيس 
ليأتين ركب من المشرق لم يكرهوا عليالإسلام فذ كره» فقدم وفدهم أربعون رجلاة 00 ٠‏ رمز لضعفه ٠‏ 
ام م الله الاعظم) قيل الأعظ م بمعق العظم ؛ 0 أفمل للتفضيل كن اد م من أسرائه عظم و ليس بعضها 
0 فن" رفس #ارقيل مر التفضل انكل 2 فيه أ كين تعظما لله فهو أعظم ا 0 الرب فإنه لاشريك 
له فى تسميته به لابالإاضافة ولايد نها رأما أماااري فيضاف للبخلرق (الذى إذا دعى به جاب) معى أنه يعطى عين 
المسؤل نخلاف الدغاء بغيره فإنه وإنكان لابرد لكونه بين إحدى ثلاث : إعطا 000 فالدننا أوتأخيره للآخرة 
أوالاعويض بالاحسن (فى ثلاث سور من القرآن : فى البقرة وآل عبران وطه ) قال أبو شامة : فالقستها فوجدت 
فى البقرة فى آاية الكرسى : الله لاإله إلا هوالخى القيوم » وفى آل عمران : الله لاإله إلا هو الحى القيؤم » وفىطه : 
وعنت الوجوه للحى القّيوم » كذا فى الفردوس » وقد اختلف فى الاسم الاعظم عل نحو أربعين قولاأفردها المصنف 
وغيره بالتأليف : قال ابن حجر : وأرجحها من حيث السئدالله لاإله إلا هو الاخد الصءد الذى لم يلد رم يولد 
ولاكت له كفواً أحد ؛ وفى الحديث رد علي أنى الحسين بن سمعون ف زعمه أن الام م الاعظم سبعة ون نا 
من حروف المعجم نقله عنه فى الملل والتحل 3 هك طث عن ل أمامة) الاهلى وفيه 7 بن عبارتاف فيه كاسبق 
زعم الله الاعظم فى هاتين الابتين) وهما و إلهم | له واحد) خطاب عام ىسق م للعبادة واحدلاشريك 
له فصح أن يعبد ويسمى إلا (لا إله إلا هو) تقرير للوحدانية (الرحمن الرحيم) كالحجة عليها فإنه لما كان مولى النعم 
كلها أصوها 0 وما سوآة إما لعنة أو متعم عليه لم يتتحق 'العبادة أحد غيره (وذاتحة) سورة (1ل 0 
الم الله لاإله إلا هوا ا القيقية أل تى لاموت معها (القيوم) الذى به قيام كل ثىة وهو قم عل كل ثىء . 
قال ان عربى : : وقد جعل أهل الله هو من ذكر تخصوص الصَهِ وص لانها أعرف هن أسم الله فى أصل الوضع 
لآنها لاندل إلا على الذات المضمرة من غير اشتقاق . وإنما غلبوها علي سائر المضمرات والإشارات حو أنث 8 
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97 ا ا ا 
أجاب 8 هذه ألاية , قل اللهم مالك الملك لابه 356 
(طب) عن أبن عباس (ض) 
لكونها ضمير غبب فرأوا أن الحق لايعلم فهوغيب مطلق من تعلق العلم يحقبقته فقالوا حقيقة هوترجع إلىهوبته الى 
لايعلبها إلا هو قال أعنى ابن عرب » والرحمن الرحم آدم مركب كعلك . وقال حجة الإسلام فى الجواهر : وهذا 
الخبر يشهد بأن الاسم الاعظم هو الى القيوم وتحته سر مكدون اه وقال ابن عربى : الاسم الاعظم فى آية اللكرسى 
وأول 1 ية آل عبران» وجاء فى خبر آخر أن أعظم آية فى القرآن انه لا إله إلا هو . قال القاضى : وذلك لآرتف 
6 ف الآبات لشرفى مدلولاتها ورفعة قدرها واشتالها على الفوائد العظيمة والعوائد الخطيرة» ثم بحسن النظم 
وعن بدالببان والفضاحة ؛ ولاشّك أن أعم المالولات ذات الله تعالى وصفاته وأشرفالعلوم وأعلاها قدرا وأرفعها , | 
مناراً وأبقاها ذخرا هو العلم الإلمى الباحث عن ذاته تقدس وصفاته'لذائية اللية والثبوتية ومايدلعليهامن صنائعه 
وأفعاله 0 ل رجوع الخلق إليه وحسابهم عليه لام 0 0 مالع من عذايه » وهيذه الآية باعتيار مَعناها 
ومانيستفاد من مفهومها وخواها شتمل عل جملة ذلك مفصلا أو جملا على طريقة التقدير والتحقيق لاعلى منيج 
الدعوى ومحض النقليد . ومن حيث أناللفظ وقع فى مجاز البلاغة وحسن النظم والترتيب موقعا تتمحق دونه بلاغة 
كل بليغ وتتشعشع فى معارضته فصاحة كل فصبح وفى الاشتخال بذلك خروج عن المقصود » فنأراد فل مجع كنتب 
التفسير . اه . وقال الإمام الرازى فى لوامع الينات منهم من قال الاسم الاعظم الى القيوم . ويدل عليه وجهان : 
أحدهما أن أن ب نكعب طلب من المصطق صل الله عليه وعلى آله وس أن يعليه الام الاعظم فقال هو فى قوله 
تعالى , الله لا إله إلا هو الحى القيوم » وف وام الله لاإله إلا هو الى القيوم» قالوا وليس ذلك فى قولنا : الله 
لا إله إلا وو ؛ لآن هذه الكلمة موجودة فى آيات كثيرة قلا خص الاسم الاعظم مهاتين الآبتين علءنا أنه الى 
القيوم . ا انى : أن الحى يدل على كونه سبحانه عالما متكليا قادرا سميعا بصيراً » والقيوم يدل على أنه قاثم بذاته مقوم 
لغيره » وهر. هذين الاصلين تتشعب جميع المسائل المعتيرة فى علم التوحيد فى هذين الاسعين من صفات العظمة 
والكبرياء والإطية ماليسؤغيرهما » وذلكيقتضىأنهما أعظم الأسماء » وقال النابلسىق كفاية ذوىالالباب : إنالحى” 
القيوم دعاء أهل البح إذا خاقو! الترق : وأن بى [شراتيل الوا موسى الكلم عن الاسم الاعظم فأوحى الله إليه 
أن مهم أن يدعونى بآهيا شراهيا ومعناه الى القروم . قال : وكان عيسى عليه الصلاة والسلام إذا أراد أن يخى 
الموتى : قال ياحى ياقيوم (حم د ت ه عن أسماء) بفتح الهمزة (بنت يزيد) بن السكن أم سلية الانصارية صحابية جلبلة 
تأخرت وفاتها. حسنه الرمذى ورم المضنف لصحته مع أن فيه يا قال المناوى وغيره عبدالته بن أبى الزناد القداح 
فيه لين وقال أبو داود احادكة هنا ك1 وضعفه أبن معين 
(انم لله الاعظم الذى إذا دعى به أجابٍ فى هذه الآية) منآل عيران هكذا هو فى متن حديث الطنراق عن 
الحتر (قل اللهم مالك الملك) أى الذى لالك منه أحد شيئًا غيره (الآية) بالنتصب على [ضمار اقرأ ٠‏ قال ابن الام : 
وهو الوجه الظاهر لتبادره » ويجوز رفغه بتقدير مبندأ أو خير : أى المناو وهو علي تقدير إلى آخر الاية إذ العادة 
عند الفصحاء أنه إذا كانت الانة أو الحديث أو البيت تحفوظا معروفا يذ كر أوله ويقال الآبة أو الحديث أو البيت 
اختصاراً أى آلى هى مستبلها أو مبدؤها . فعل العاقل المتأمَل فيا إسلام الملك كله الذى مئه شرف الدنيا لله ولذلك | 
لم يكن المصطق صلى اتةعليه وسلم يتظاهر بالملك ولا يأخذ مألخذه واتعهخلفاؤه فلبسواالخلقاتواار قمات واقتضروا 
علي شظف العيش . قال الطيى : والفرق بين قوله : إذا سثلبه أعطى وبينقوله : إذا دعى به أجاب : أن الثانى أبلغ » 
فإن إجابة الدعاء ندل على رف الداعى ووجاهته عند الجيب فتنضمن أيضا قضاء حاجته خلا ف السؤال فقد يكون 
مذموما ولذلك ذم السائل 1 من الاحاديثك ومدح المتعفف »على لَّ ف الحديث دلالة علي فضل الدعاء على 
ا يل 
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- اسم اللهالاعظ الذىإذا دعى بداجاب وإذاسئل بهاعطى دعوة يو نس بن متى_ابن جر ير عن سعد (ضص) 


مم ١‏ امنا الهم مدذك ركم فى الجامع عن سول بن سعد (ضن) 
ات مح أصٌّ 0 الحامل فى أماليه وابن تساكر عن أبىهريرة (ض) 
/ا؟. امميح يسمح للك - (حم طب هب) عن ابن عباس (ح) 

و اتمضوا سعد ل (عب) عن عطاء رسلا رضي 


السؤال (طب عن ابن عباس) قال الميتمى : فيه جسر بن فرقد وهو ضعيف » وأقول فيه أيضا مد بن زكر ياالغلابى 
أوردة الذقى فى الضعفاء أيضا وقال وثمه ان معين . وقال أحمد ليس بقوى ٠‏ والنسائى والطبراتى والدارقطى : 
فق 'وأبوا الجوزاء قال البخارى فيه نظر . فتعصيب الهيتمى الجناية برأس جسر وحده لاي رتضى 

زاسم اله الأعظم الذى إذا دعى به أجاب ؛ وإذا سثْل به أعطى : دعوة يونس بن هتى) ابن جرير ‏ الطبرى الإمام 
اجتبد ( عن سعد) بن أبى وقاص 

(إسماع الاصم) أى إسماع الكلام لللاصم (صدقة) عن المسمع أى يثابعليه يا يثاب على الصدقة (خط. فى) كتاب 
(الجامع) فى آداب الشيخ والسامع (عن سهل بن سعد) رمز المصنف لضعفه 

زأسمح أت جعض) ىهن | كارم جردا وأ كرمهم نفساً جعفر بن أنى طالب ذو الجناحينوكان يسمى بحر الجود 
فموتب فى ذل ققال إن الله عودنى بعادة وعودت الناس عادة فأخ. إن قطعتها قطعت عنى» وأخباره فى الجود 
عيبة ؟ كيف لا وقد جاهد بنفسه ف الله حتى قتل شهيدا يوم «ؤنة والظاهر أنه المراد من أسمح ٠‏ فقد جاد الصدديق 
بجميع ماله نه لكن جعفر زاد عليه يحوده بالحياة . قال الزمخشرى : أسمح من أتمحت فروته أى نفسه إذا- سبلت 
واثقادت . وعدّف بعضهمالسماح أخذا من كلام الغزالى بآنه بذل مالاحب بذله نفضلاأىبلا توقع مجازاة . والمساعة 
أتها ترك مالايحب ترك تنزيها أى بلا نوقع مجازاة عط البائع بعض القن ر المحاملي فى أماليه واب عساكر عن أبى 
هريرة) رمز اضعفه ول يقف له الديلى علي سند فبيض له 

(اسمح) أمى منالسماح (يسمح لك) بالبناء للمفعول . والفاعل الله : أىعاء ل دلق الذين ثم عيالالله وعبيده بالمسامحة 
والمساهلة يعاملك سيدهم بثله فى الدنيا و الآخرة . وفى الإتجيل : إن غفرتم للناس خطاءاهم غفر لم أبوع السهاوى 
خطاناك وإن لم تغروا للناس خطاباهم لم يغفر لك . وفيه : لاتحبوا الحم على أحد ثلا يحم عليك . اغفر وايغفر 
لك أعطوا نعطوا » وقال بعض المكاء ٠‏ أحسن إن أحببت أن حسن اليك ».ومن قل وفاؤه كثر أعداؤه . وهذا 
من الإحسانالمأمو ر به فى القرآن المتعاق بالمعاملات ؛ وهو حث علي المسادلة فى المعاملة وحمن الانقياد .وهو من 
ؤاوة الطبع وحقارة الدنيا فى القلب» فن لم يجده من طبعه فليتخاق به فعسى أن يسمح له الحق بماقصر فيه منطاعته 
وعسر عليه فى الاتقياد إليه فى معاءلته إذا أونفه بين يديه نحاسبته (طب هب عن ابن عباس ) رمز المصتف لحسنه » 
وقال الحافظ العر اق : رجاله ثقاة . وقال نلبيذه الحيتمى . رواه أحمد عن شيخه مهدى بن جعفر الرمل وقد وثقه غير 
واحد وفيه كلام ؛ وبقية رجاله رجال الصحيمح . وقال فى هوضع آخر : فيه «هدى وثقه ابن معين وغيره وفيه ضعف 
وبقية رجاله رجال الصحيح ؛ ورواه الطبرانى فى الآودط والدغير ورجاذما رجال الصحجح اه فاقتصار المصنف علي 
رمزه لسنه تقصير وإبهام : 

(اسمحوا يسمح 0 أى يسمح الله ل فى الدنيا بالإنعام وفى العقى بعدمالمناقشة فى الحساب وغير ذلك : ولايخنى 
كال السماح علي ذى لب ء لجمع هذا اللفظ الموجز المضبوط بضابط العقل الذى أقامه الحق حجة على الخلق مالايكاد 
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- أسوا الئاس سرقة الذى يسرق هن صلاته : لايتم وأرعها ولا سجودقاء ولا خشوعها‎ - (١ ٠ 
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(حم ك2 عن أنى قَيَادةَ الطبالسى (جمع) عن أبى ساحيك (صح) 


3 


يحصى من المصالم والمطالب العالية وماذكر من أن الرواية : يسمح لك : باللام هو ماف فسخ لانكاد تحصى» ثم 


3 أبت المضتف كتب مخطه "فى نسخيته هن هذا الكتاب بم بباه وحدة وضبطها ( عب عن 2طاء مسلا ) عطاء فى 
التابعين الم سلين جماعة فكان يتبغى ميزه 
(اسمعوا) أى استمع و كلام من تحب طاعته من ولاة أموركم وجوبا | وأطيعوا ) أمرهم وجوبا فما لا معصية فيه 
لانهم نواب الشرع إ ذان قلت ذكر الا بالطاعةكاف » فافائدة الامر بالسمع معه «قلت). فائدته وجوب 
إستماع كلامه ليتمكن بالإصغاء إليه من طاعة أمزه على الوجه ال كل ؛ وإذلك أمن بالإنصات عند تلاوة القرآنوق 
خطبة النعة وتهبى عن رفع الصوت علوصوت صاحب الشرع ليفهم كلامهو تدر مافى طيه ويطاع أمره جلةوتفصيلا 
(وإن استعمل) بالبناء للمجهؤل (عليكم عبد) أعرب بالرفم نائب الفاعل (إحبثى) أى وإن استعمله الامام الاعظم 
أميرا إمارة خاصة أوعامة ليس منشرطها الحرية . وإرادة العتيقفسماه عبدا باعتبار ما كان : والمراداسمعوا ولولحيئى 
سوا كان ذلك الحبدى متكونا أو منتدعا ا اقتضاه بويق الخارى عله باب إمامة المفتون والمجتدع 6م .راد فى 
المبالغة بوصف العبد بقوله (كأن زاعة زيية) بزاى مفتوحة حبة عنب سوداء : حالا أو صفة“لعيد : أى مشا رأسه 
بالزبييةفىالسواد والحقارة وقباحة الصو رة» أو فالصغر يعنى وإ نكانصغيرالجنة حتى كأن رأسه زيبة ٠‏ وقديضرب 
المثل بمالايكاد يوجد تحقيرا لشأن الممثل» والمراد وشعر رأسه مقطقط إشازة إلى بشاعة صورته » وأجمعوا على 
عدم صحة “نولية العبد الامامة لكن لو تغلب عبد بالشوكة وجبت طاءته خوف الفتنة . وفى رواية بدلكان الح مجدع 
الاطراف : أى مقطوع الاءضاء : والتشديد اتسكير : ذكره ابن الآثير . وهذا حث على المع والطاعة للامام 
ولو جائرا . وذلك لما يترتب عليه هن اجتماع الكلمة وعز الاسلام ‏ وقع.العدو وإقامة الحدود وغير ذلك » وفيسه 
الندوية فى وجوب الطاعة بين مايشق على النفس وغيره ؛ وقد بين ذلك فى رواية بقوله فا حت وكام واو حورت 
الاستماع ذكل من تجب طاعته كالزوج والسيد والوالد واستدل به على أنالامام إذا أمر بوض رعيته بالقيام ببعض 
الخرف وااصنائع هن زواعة وتجارة وعمل أنه يتعين علي منعيئه لذاك : وينتقل هن فرض اللكفاية إلوفرض العين 
عليه بتعيين الامام . قال جدنا الاءلى «ن جهة الام الزين العراق حتى قاله عض شيوخنا في الفلاحين المفردين 
لزراعة اللدان أنه أم شمرعى بتقر ير الاهام ذلك عابم . نعم إن تعدى عابهم وألزهوا ؟-الايلزههممن زيجارالاارض 
بغير رضاهم لم +ز ؛لكن يكونون كالعمال يلون ويس:-ةون أجر الئل ( <م خ ) فى الصلاة وفى الاحكام (دعن 
أنس) بن مالك ؛ ورواه عن أنسأيضا البخارى بلفظ : امعم وأطعؤلو لحبثى كأن رأيته زيدة: وظاه رصنيعالمصنف 
أن هذا ما تفرد ه البخارى عن ضاحه ؛ والآام خلافه ققد رواه مسم من حديث أم حصين : 
رأدوأ الناس سرقة الذى يسرق من ضلاته ) قال الطبى . دو مدا » والذى : خبره على حذف مضاف : أى 


سرقة. الذى يسرق . و>وز أن تنتكون السرقة جع سارق كفاجر وخرة .اه . قالوا وكيف. يسرق منها بارسول الله ؟ 


قال (لام ) وقرواية الذىلا.تم ( ركوعها ولامجودها ) وأعاد ‏ لا فى السجود دفعاً لتوم الا كتفاء بالطمأنيئة 
فىأحدههما (ولا خدوءها) الذى هو روح الصلاة بأن لى يس تحضر دظمةالله . قال|اطبى : جعل جنس السرقة نوعين : 
مارفا وين ما كو مايتقص من الطءأتينة والاشوع ثم جعل غير المتعارف أسوأ من المتعارف ؟ ووجه 
كونه أسوأ أن السارق إذا وجد مال الغير قد ينتفع به فى الدنيا ويستحل صاحبه أو بحد فينجو من عذاب الاخرة » 


5 5 فغر اقبي -ج,١1)‏ 
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دز ده دوه( 7 6 ام اقدداه ده 


- أشبه من رايت بجريل د<ية الكلى 2 أبن معد عن ابن شباب (ض) 


فيه كه 2 ص 0 20 موءه م داس مغر 2 مرام ع 
٠١4‏ - اشتد غضب أنه على من زعم أنه ملك الاملاك » لاملك إلا الله - (حم ق) عن ألى هريرة - 
الحرث عن ابن عاس 1 


.لاف هذا فإنه سرق حقنفسه من الثواب وأبدل منه العقاب فى العقى . قالالراتى : وأ كثر مايفسد صلاةالعاقة 


تماونسم بعلم الطمأ نينة والعمل ا فى أركان الصلاة ؛ وأصلها سكون على عمل ااركن من ركوع أو #ود أو جلوس 
زمنا ما وإجماع من النفس عل البقاء على تلك الخالة ليوافق بذلك المقدار من الدمات حال الداعين فى آحاد تلك 
الاحر ال من الملامكة الصافين؛ وفيه أن الطمأنينة فى الركوع والسجود واجبة ؛ وأجله فىالفرض » وكذا فالنفل 
عند الشافعى فعده ركنا » وأن الخشوع وأجب » ويه قال الغزالى منمسم فعده شرطاً » لكن المفتق نه عتدم خلافة 
لإنكتة) صلل رجل صلاة ول بم أركانها وقال اللهم زوجى الخور العين » قفال له أعرَانى : ببس الخاطب أنت : 
أعظمت الخطبة وأسأت التقد ز حم ك ) وصمح إسناده ( عن أبقتادة ) الاانصارى أبوداود (الطبالسى <. ع عن 
أبيسعيد ) الخدرى » قال اهيتمى فيه على بن زيد مختاف فى الاحتجاج به : وبقية رجاله رجالالصحيح . وقالالذهى 
فى الكبار : إسناده صا . وقال المتذرى : رواه الطبرابى فى الثلاثة عن عبذالله بن مغفل بإسناد جيد » لكنه قالفى 
أوله : أسرق الناس » وهذا الحديت أخرجه فى الموطإ فكان ينبغى لإؤاف أن يضمه هؤلاء فالعزو جرياً علىعادته 
ذإن دأنه أن الحديث إذا كان فيه مالك بدأ يعترف له نقدما على ااشيخين ولفظ مالك عن بحى بن سعيد عن النعهان 
ان مرة الا'صارى أن رسول ان صلى الله عليه وسلم قال مائرون فى الشارب وااسارق والزانى ؟ قال وذلك قبلأن 
يذل فيهم : قالوا الله ورسوله أعلم قال هن فواحش وفنين عقوبة . وأسوأ السرقة : الذى يسسرق من صلانه : قالوا 
و كيف يسرق من صلاته ؟ قال: لايتم اح 
(أشبه مارأبت بجبريل) اسم سريانى معناه عبدالله زدحية) بفتج المهملة وكسرها : ابن خليغة بنفروة (الكلى) بفتح 
فسكون : صحابى جليل مشمهور : أى أقرب الناس شيهابه إذا تصور بصورة إنسان هو . قال الزمخشرى : دحية رئيس 
الجئد : ويه معى دحية الاكلى ؛ ركاه هن دحاه يدحوه إذابسطه ومهده ؛ فإنالرئيسله القبيد وااسطة ؛ وقلبالوار 
ياء فيه نظير قلها فى قنية . قال أبؤحاتم عن الاحمعى بفتح داله ولا نكس : ولعله من تغيرات الأعلام كا جاج على 
الإمالة . إلى هنا كلامه . وكان جبريل يأتيه على صورته بغير أجنحة وهو خلاف صورته التى خلقعليها وهو إذ ذاك 
جبريل . قال تعسالى « نزل به الروح الآ«ين فالنازل بالوحى جبريل . والصورة صورة دحينة طبريل هو جبريل 
والصورة غيره وإن كان اذلك فيا . ذكره الدكلا باذى واحتج به الخلولة والاتحادية على زعهم الفاسد من جهة 
أنه روحاتى وقد خلع صورة الروحانية وظهر عظهرالبشرية فكان يظبر بصورة ذحية فيعلءه النى «لكا ويظنه الناس 
بشراً ؛ قالوا فإذا قدرعلي ذلك وهو لوق فابّه أقدرءلٍ الظهورفى صورة الوجود الكل ىأو بعضه وأجيب بأن جيديل 
م نوراق لطيف فقبلت ذاته التذكل والاتخلاع من طور إلى طورء واس هزه عن الجسمية ولوازمها وكونه برى 
ولا برى وأقرب من حل الوريد» وبين المصلي وقبلته لايدل لكونه ماهية » إذ القرب والينية أمص معنوى لاحسى 
ا نسعد) واسمه يحى ف الطبقات (عنابن شباب) كذا هو خط المضاف »ء شما فى أسخ شبابلا أصل له ؛ وه والزهرى 
( اشتد غضب الله على من زعم أنه ملك الاملاك) أى من تسمى يذلك ودعى به وإن ليعتقده » فإنه (لاملك) 
فى الحقيقة (إلا الله) وغيره وإن سمى ملكا أو مالكا فإنما هو بطريق: التجوز ؛ وإنا اشتد غضه عليه لمنازعته لله 
فى ربويته وألوهيته » فهو حفيق 3 عقته عليه قببيله غابة اذوان ويذله غاية الذل ويحدله تحت أقدام خلقه لجرأته 
وعدم حيائه فى لشيهه به فى الاسم الذى لا يذغى إلال ؛ نهوءلك الملوك وحده حا ؟ الجكام وحده » فهو الذى 





-ت هه - 


اا 


ا 


- د دي مسارم امه 2650 
31 اند عضت لاد .أ و سعداطر اذقاىق جرثه وأير الش حرق عو الةرقر) عن ]ل -(2 
1 : و رياذقاىق جزله وابو خف عواليه (فر)عنأنسر -(ض) 
ع عت ل سر 0 مه 5 خعد سا ه عمس لح مه ور مع ل[ مدي مداه مه ل ما ءاثر برا م 


0004| اق داه عل أسأة أدحات على قوم ولدا ليس مهم ؛ بطع على عورانهم » و يشر كهم 


فى امو الهم البزارعن ابن عمر (ض) 
وه سه ساس ىم ا 
000 - اشتد غضب الله على من | ذالى فى عثرفى - (فر) عن أنى سعيد (ض) 


نك علهم كلهم لاغيره لإخاعة6 جذار اخلقة ف الزن احاح إن < ١ق‏ ألقاب جلال الدولة شاهتها. ٠لك‏ 
الملوك وخطب له بذلك أفتى بعض الفقهاء بالمنع وتبعهم العوام و رموا بالآجر الخطباء ..وأفتى القاضى أبو الطيب 
الشاففى والصيمرى الحدق بالجواز ؛ إذ معناه ملك ملوك الارضوَأفتى الماوردى بالمنع وكان من وا ص أحتاب 
جلال الدولة فانتقطع عنه فطلبه. الجلال ضى إليه علي وجل شديد ؛ فقال له أنا أتحقق أنك لو حابيت أحداً لحابيتتى 
وما لك على ذلك إلا الدين ؛ فزاد بذلك عله عنده » ولم يعش جلال الدولة بعد هذا إلا أشبرا قليلة إنتمةم قال 
اتقرطى : مما يجرى هذا اليجرى ف المنع لعتهم” أتفسهم بالتعوت المقتضية للتزكية : كرك الدين » وحى الدين ؛ لكن 
3 كرت قبا المسءين ها ظهر لف هذه النعوت عن أصلها فصارث لاتفيد | من أصل موضوعاتما (حم 
5 عن أى هريرة الحارث عن اين عياس) . 
(اشتد غضب اله على الزناة) لتعرذم. لإفناد الحكة الإلمية بالختلاط المياه والجهل بالانساب والزنا يفسد القلب 
ويفشد توحيده ء وأحظى التاس به أكارمم شرك ء لآن عشق الصورة الحرمة توع تعيد لها » بل هو م نأعلى أنواع 
التعبد ؛ لاسما إذا استوى على القلب وتمكن منه » فيصير العاشق عابداً لمعشوقه » ساعياً فى مرضاته : «ؤثرا ابه 
على حب الله ؛ والسعى فى مرضاته حتى ينفق فى مرضاته مالا فق فى رضا ربه ؛ و يتجئب من #غفطه مالا يتجنب من 
خنط اله » فلذلك كان عيضا ننه : ومن ثم لم بح فى لة منالمال (أبوسعيد الجر ياذقائق) بفتحالجم وسكون الراء وخفة 
الموحدة وبعد الآاف ذال معجمة مفتوحة وقاف مخففة وآخره نون : نسبة للدة بين جرجان واستراباذان ٠‏ وبين 
أضهان والكرخ ر جزئه) المثمهور (وأبوااكيخ) بنحيان (فى عواليه) أى الاحاديث الى وقعت له يغلوه عن أقرانه 
زفر)كاهم (ءن أنس) بن مالك وفيه بقية: وحاله مثشهور عن عباد 1 فإن كان الثاى ف 2 كرف [ودا دمل 
فشعفوه كا سبق : وعمران القصير عن أنس قال الذهى.فى الضعفاء؛ ققد روى عن أنس تحديت ‏ الطيرة.؛ ومن ثم 
رمز المصئف أضعفه ٠‏ 
( اشتد غضب الله على امرأة أدخلت على قوم ولدآ ليس مهم يطلع على عوراتهم ولشركهم فى أمواهم ) المراد 
أنها حات من زنا 3 وه فأنت بولد فنسته لصاحب الفراش فصان ولده فى الظاهر يطلع على باطن أم ه ويعوله 
مادام حيا ويرثه إذا مات » وإتما اشتد غضيه علها لان هذه الخيانة منها تعود بفساد فراش الزوج وفساد النسب 
الذى جعله الله بين الناس ليام مصالحهم وعدّه من جملة لعمه عليهم . فالزنايفضى إلى اختلاطالمياه وأشتاه الانساب 
فى جدير : ينب رب اللازباب ( نيه قال الاءام الرازى : يصح وصفة' تعال بالنضب وأن غضه ينزايد 
وبكثر فلا يكون غضبه على من كفر مخصلة واحدة كغضبه على من كفر مخصال كثيرة (البزار) وكذا الطبراتى فى 
الاوسطء وكآن المضئف ذهل عنه (عن أبن عتر) بن الخطاب » قال الهيتمى : وفيه ابراهم بن يزيد وهو ضعيف 
وأما المصنف قرم لحسته . 
(اشند غضب الله على من) أى إنسان (آذانى فى عترق) بوجه من وجوه الإيذاء كسب أو لان أويطمق فق :لست 
أُوتَعرض لنقضهم أوجفاء لبعضهم . والعترة بكسر العين وسكون:الفوقية : نسل الرجل وأقاريه ٠‏ وعشيرته الادنون 
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٠ 5‏ - أَمَْدَعَصَب لله على من َل من لايد 2 6 ل - (فر). عن على 0 

/ »ؤس أفسدى أدمهُ تر جى - القضاعى (فر) عن على 0 

ا 0 

( طب ) عن .ابن عباس 

1 اعد القاس دابا لديا أَمَدُ النّاس عدا عند أله ا ور ادر 7 
عاص و ونام بن حكم - رص 


وأخرج النحبالطبرى فى كتاب ذخا ثر العقى من حديث غلإ د عار عو عر عله اد ل : اشتد 
غضب الله وغضب رسوله وغضب ملانكته على من أهرق دم : نى أو آذاه فى عترته اه . قال انحب : وفيه دليل على 


أن الميت يراعى منه مابراعى من الحى (فر) وكذا أبو نعم (عن أنى سعيد) اللخدرى وفيه أبو إسرائيل الملاتى . قال, 


الذفى ضعفوه : ومن ثم رض لضعفه . 

(اشتد غضب ابه على من ظلِ من لابحد ناصراً غير الله) فإن ظلبه أفبح من ظل من له حية أو شوكة أو لجأ من 
الخلائق يعتمد عليه ويفزع فى مهماته إليه (فر) من جهة شريك عن أنى إسحق السبيعى عن الحارث الاعور عن 
على أميرالؤمنين ؛ قال السخاوئى : والاعور كذاب اه ؛ وأقول أيضا فيه مسعر الحندى , قال فى الميزان لا أعرفه 

(اشتدى أزمة) بفاح الهمزة وسكون الزاى وخفة الم (تنفرجى) يعنى باأزمة » وهى سنة القحط : أى ابلغى النهاية 
فى الشدة حتى ننفرجى . فإن الشدة إذا تناهت انفرجت بشهادة الاستقراء فليس المراد حقيقة أمس الشدة بالاشتد 
إل طلب الفرج ه إن مع العسر يسرأًء وناداها إقامة للسبب مقام المسبب ؛ وفيه نوع تسلية وتأنيس بأرن الشدة 
المتناهية نوع من النعمة لما يترتب عليها . ومن كلام العرب : الشدة إذا تثاهت اتفرجت . وفيه مخاطبة من لايعقل 
تنزيلا له منزلة العاقل بنحو ديا أرض, بلعى ماءك» وأما ما فى جاشية أسد الغابة لمخلطاى عن الذيل أن أصل هذا المثل 
أن :امرأة اسمها أزمة أخذها الطلق فقيل لها ذلك : فرد بأنه ليس فيه وأنه لا أصل له (القضاعى) وكذا العسكرى فى 
الامنال (فر) كلهم من حديت أمية بنخاإد عن الحسين بن عبدالله بن ضمرة عن أيبه عن جده (عزعلي) أمير المومنين 
قال فى الميزان والحسين كذيه مالك وأبو حاتم وتركه أبو زرعة ؛ وقال البخارى : مشكر الحديث ضعيف » ثم ساق 
من فنا ريه هذا الحديث ؛ وفى اللسان عن التاريخ اللأوسط للبخارئتركه على وأحمد ء وقال ابن أنى أويس كان يتهم 


3 بالزندقة » وقال النساتى لايكتب حديثه » وقال ابن الجارود كذاب ؛ ؛ ومن ثم رمز لضعفه . 


2 


(اشتروا الرقيق) أمر إرشاد (وشاركوم فى أرز اقهم) بمخارجتهم وضرب.الخراج علهم واخدامهم لغيرم بالاجرة 
و كو ذلك : والرق عجز حكمى يقوم بالانسان بسبب الكفر (وإياكم والزنج) يفتح الزلى وتكسر 2 در 
شراءثم (فانهم قصيرة أعمارثم قليلة أرزاتهم) وهو جيل من السودان مسكهم تحت خط الاستواء جنويية ولا عمارة 
وراءثم لإقل» وتمند بلادهم إلى قرب الحبشة وبعضهم على نيل مصر ؛ وإنما كانوا كذلك لآن الأسود إتما هو 
لبطنه وفرجه كا فى خير سيجىء » وإن جاع سرق وإن شيع فسق كا فى خبز » وهذه الاوصاف تمحق البركة من العمر: 
والرزق؟ هو بين (طب) وكذا الأوسط (عن ابن عباس) قالالهيتمى : فيه من لم أعرفه ؛ ومن ثم رمز لضعفه . 
(أشد الناس) أى من أشدم (عذاباً لناس فى الدنيا) أى بغير حق (أشد الناس عذاباً عند الله يوم القيامة ) 
فكا ندين تدان.. وفى الإنجيل : بالكيل الذى نكتال به يكال لك . وقضيته أت لا يكون فى الثار أحد يزيد 
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٠٠٠‏ - أت الس بوم ال ع َم عار - (ع طس حل) عن ألى -عيد (ح) 


اه اناس عذارا يوم م القيامة م 0 يرع 1 ناس أن عه خب ولا حر قد أبن عدال عن اللي 


فى الأربعين (فر) عن ابن عدر (ض) 


عذابهعليه . ويعارضه الأخبار الانية عقبه وآية « أدخلوا آل فرءون أشد العذاب ء وأجيب بأنالناس الذءن أضيف 
[لهم أشد لايراد م مكل نوع بل من يشاركيم' فى ذلك المعتى ال توعد عليه بالعذاب » ففرعون أشد الناس الزاعمين 
للإهية عذاباً ؛ ومن يقتدى به فى 0 أشد عذاباً من. يقتدى به فى ضلالة بدعة ؛ والإمام الجائر الذى ولابته 
حيطة امد عذانا هن جام بلدة أو قاضها .ومن صور صورة لعبد -ك كانت تفقعل الجاهلية و كايفعل التصارى - 
أشف عذاباً من صورها لغيذ ذلك كلزينة . وهكذا ذكره القرطى وغيره . وقوله عتدالته :جوز كرنه تاو يا إلى معق 
الاستحقاق : يعنى أنه أشد من يستحق العذاب عنده لكنه فل العفو . ذكره بعض الكاملين ( حم هب عن خالد 
ابن الوليد ) بن المخيرة الخروى سيف الله من كبار الصحابة وأشرافهم أسل بين الحديبية والفتح وكان أميراً علىقتال 
أهل الردّة وغيرها من الفتوح ( ك عن عياض ) بكسر العين المهملة وفتح المثناة التحتية الخففة ( ابن غنم ) بفتعم 
المعجمة وسكون النون أبن زهير بن أبىشداد بن ريعة الفهرى » قريب الى عبيدة وابن إمرأته والذى افتت الجزيرة 
وجاز درب الروم غازياً » وكان أحد الآمراء الخنسة يوم اليرموك ( وهشام بن حكيم ) بن حزام الاسدى » أسليوم 
الفتح ومات قبل أبيه . قال الزاهدى : ووم ابن منده حيث قال هو هشام بن حكم ادو أ 

( أشد الئاس يوم القيامة عذاباً ) قدعل وجه التلميق بيثهوبين ماقبله ومابعده » وبين قوله ه أدخلوا آل فرعون 
1 العذاب» وجمع أيضاً بأنه ليس فى الآبة مايقتضى أن آل فرعون يختص بأشد العذاب بل م فى العذاب اللاشد | 
مع كم من أشدم » وإلا لا فإبليس أشد عذاباً من هؤلاء ومن غيرتم.و و كذا قابيل ومنقتل نا أ أو قتلهني ا 
ونحو ذلك (إمام ) أى خليفة أ, سلطان ؛ ومثله القاضى ( جائر ) لآزالته اتنمنه على عباده وأمواله ليحفظها ويراقب ا 
أمه فى صرفها فى وجوهها ووضع كل ثىء فى محله » فإذا تعدى فى ثىء من ذلك فهق قلق نيآن يشتد الغضب عليه | 
وحاسب أشد ساف + مم يعاقب أفظع العقاب . قال سقراط : ينبوع فرج العالم الإمام | لعادل » ويبوع خراهم 
الملك الجائر . وقد أفاد هذا الوعيد أن جور الإمام م نالكبائر ( ع طس حل ع نأبو سعيد ) الخدرى . رضن | اصنف | 
لحسنه ولم يصححه ء لان فيه ت#د بن حجادة . قال الذهى فى الضعفاء كان يغلو فى التشيع . وقال الميتمى بعد ما عزاه 
للطبرانى فيه عطية وهو متروك 6 بأتم من هذا ٠‏ دروك أه والإذاررمن حديث ابن مسعود ا 
دوقوفا : أشد الناس عذاباً يوم القيامة من قتلنيا أ وقئله نى ؛ وإمام جائر . قالزين الحفاظ العراق فشر الترمئدى 
إسئاده صصح . ٠‏ فلوآثر المؤاف هذه الرواية كان أولى . 

( أشد الناس عذابآً يوم القيامة من يرى ) يضم فتكسر » وي>وز فتح أوله : أى وثانيه ( الناس ) مفعول علي 
الأول وفاعل عل الثانى :ر أن فيه خيراً ولا خير فيه ) فى باطن الآمر . فلما خاق بأخلاق الاخيار وهو فىالباطن 
هن الفجار : جوزى بتشديد العذاب عليه يوم القرار ؛ ومن ذلك هالو أظهر العبادة رياء للناظرين واتصنعاً للم خلوقين 
حتى يستعطف به القلوب النافرة ويخدع به العقول الواهية » فيتهرج بالصلحاء وليس منهم وتَدلئن بالأخيار وهو 
ضدهم . والآشدية فى هذا الخبر وما قبله معنى من كا تقرر ( أبو عبدالرحمن السلى ) د بن الحسين الصوف ( فى 
الاربعين ( أى فى الاحاديث الأريعين اليجمعها الصوة به فر ) كلاضما زعن ابنعمر ) بن الخطاب » وفيه الرييعبن 
يدر قال الذهى : قال الدارقطنى وغيره متروك . » ومن ألم رضن لضعفه 
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مد اناس عَذَابا عند أله , وم القدامة الذي يِصَاهُونٌ / -( حم ق ق) عن ع1 :4 رطى 
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١١6‏ 0 ناس به الأنيا ل 1 م الأمثل الامئل » يتل الرجل على <حسب دنه « َإِنْ 1 فدينه 


( أشد الناس عذاباً يوم القيامة الذين يضاهون خلق ) الله : أى يشيهون عملهم التصوير يخلق الله مر ذوات 
الأرواح ؛ فن صور الحيوان ليعبد أوقصد به المضاهاة لخلق ريه واعتقد ذلك فهو أشد الناس عذاباً لكفرة » ومن 
لم بقصد ذلك فهوفاسق ؛ فتصوير الميوان كبيرة ولوعلي هايمتون كثوت وبساط وتقد وإناء وحائط . و لابحرم تصوير 
غيرذى روح ولاذى روح لامثل له كبفرس أو إنسان يجحناجين . ويستتى من تحريم التصوير لعب البنات طنّ؛ 
فيجوزعند المالكية والشافعبة لورود الترخيض فيه ؛ وشذ بعضهم فئعها » ورأىأن <لها منسوخ بهذا الخبر ونحوه 
وهو قال القر طه ى ممنوع منه مطالب بتحقيق التعارض والتاريخ َ تفي 4 عدوا مرى خصائص هذه الآمة حرمة 
التصوير ( حم ق ن عن عائشة ) قالت دخل ع رسول الله صلي الله عليه 1 وقد سارت سهوة لى بقرام فيه 
تماثيل : فلا رآه هتكه وتلون وجهه ثم ذكره 

( أشذ الناس عذاباً يوم القيامة 1 لم ينفعه علمه ) لآن عصيانه عن علمء واذا كان المنافققون فى الدرك الاسفل 
لكونهم جحدوا بعد العلم » وكان الهود شرا من التصارى لكونهم أنكروا بعد المعرفة . قال عبد الحق ومفهرم 
الحديث أن أعظمهم ثواباً عام ينفعه علسه . قال الغزالى :. فالعم لاجمل العالم بل جلك هلاك الابد أو بحبيه حياة 
الابد.؛ فن لم ينفعه عليه لاينجومنه زأسا برأس . هيهات نفطره عظىم وطاابه طالب الذعم ال : لو العَدَات ارهد 
لابنفك عن الملك أو الحلك, فهو كطالب الملك فى الدنيا فإن لم :تفق له الإصابة,لم يطمع فى السلامة » اه . وزعم 
بعض الص. فية أنه [نما كان أشد التاس عذاباً لآن عذابه مضاعف فوق عذاب مقارقة الجسد ,قطعه عن اللذاتالحسية 
المألوفة وعدم وصولة إلى ماهو أ كل منها لعدم انفتاح عين بصيرته 8 عذاب الجدم عن مشاهدة الحق تعالى ؛ 
فعذاب الحجاب إتما حصل للعلا. الذين تنهوا للذة لقاء الله فىاجملة ولم يتوجهوا إلىتصيل ذلك واتبعوا الشبوات 
الحسية المانعة لذلك ؛ وأما دم فلا يعذب هذا العذاب الحجانى ا ه وأعظم من عذاب الجحم لعدم تصورم له 
بالكلية وعدم ذوقهم له رآساً طس عد هب عن أبىهر ير رة) وضعفه المنذرى . قال ان حجر : غريب الإسناد 
والمتن . وجزم الزين العراق أن سنده ضعيف . اه . وسيه أن فيه عثئان بن مقسم .. قال الذهى فى الضعفا كك 
غير واحد وأورد الحديث فى اران فى ترجمة عثهان وقال عن الجوزجانى كذاب وعن غيره متروك . وعن ابنعدى 
عامّة حديثه لايتايع علية إسناداً ومتنآ ؛ لكن للحدديث أضل أصيل ؛ فقد روى الحام فى المستدرك من حديث ابن 
عباس مرفوعا : إن أشد الناس عذابآ يوم القيامة من قتل نييآً أو قتله نى والمصورون وعلم لا يتتفع يعلله » 
فلو عزاه المؤلف إليه كان أحسن 

(أشد الناس بلاء) أى محنة . ويطلق على المتحة » لكن المراد هنا بق ينة السياق الحنة فإن أصله الاختبار: لكن 

لما كان اختيار الله تعالى لعباده نارة بالحنسة وتارة بالمئحة , أطلق عليهما ر الانياء) المراد مم مايشمل الرسل وذلك 
لتتضاعف أجورم وتتكامل فضائلهم ويظهر للداس صيرم ورضامم فيقتدى بم ولثلا يفتئن الناس بدوام نهم 
فبعبدوم (ثم الامثل فالامئل) أى الآشرى فالآشرف والأعلى فالآعلى » لآن البلاء فى مقابلة النعمة ؛ فن كانت نعمة 
الله عليه أ كثر فبلاؤه أشد ؛ ولهذا ضوعف حدذ الحر على العبد فهم معرضون للء<ن والمصائب وطروق المتخصات 


5 والمناعب « ولنبلونكم بثىء من الخوف والجوع » وقال بعضهم : جعل مقنام المبتلى بلى مقام الدبوة ولم يفضل بين 
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+ هه ١‏ - أشد الناس بلاء الانباء . ثم الصاله. نء ثم الامثز فالامثل - (طب) عن أحت حذيفة ( ح) 


بلاء الابدان وبلاء اللاعراض ٠‏ فيششم لكل مايتأذى به الإنسان . قال الطبى : وثم للتراى فى الرتبة والفاء اتعاقب 
#أغلي سيل التوالى تنزلا من الاءلى إلى الأسفل . وقوله ( يبتلي الرجل ) بان للجملة الآولى والتعزيف فى الاامّل 
للجنس وف الرجل للاستغر'ق فى الأجناس الموالية رعل حسب ديه ) لك بقدر قوة إيماءه وشدة إيقانه وضعف 
ذلك ( فإن كان فى ديئه صلباً ) أى قويا ( اشتد بلاؤه ) أى عظم للغاية ر وإنكان فى دينه رقة ) أى ضءف ولين 
( ابتلي على قدر دينه ) أى ببلاء هين لين ؛ والبلاء فى مقابلة النعمة 5 م : ومن ثم قيل لاءهات المومنين « بانساء 
الني من يأت ملكت بفاحشة مبينة يضاءف لهاالعذاب ضعفين وكان ذلك على الله يسيراً » رفا يبرح البلاء بالعبد) 
أى الانسان ( يتركه عشى على الارض وما عليه خطيئة ) كناية عن سلامته من الذنوب وخلاصه منها/ كآنه كان 
محبوسا فأطاق وخلي سيله فهو عشى وما عليه بأس » ومن ظن أن شدة البلاء هوان بالعبد فقد ذهب لبه وعمىقلبه 
فقد ابثْلى من الا كابر مالا حصى . ألا ترى إلى ذبح نى الله يحى بن زكريا وقتل الخلفاء الثلاثة والحسين وابن الزيير 
. وابن جبير ؛ وقد ضرب أبو حنيفة وحبس ومات بالسجن؛ وجرد مالك وضرب بالسياط وجذبت يده حتى! تخلعت 
هن كفه ؛ وضرب أحجد حت أغى عليه وقطع من مه وهو حى وأص يصلب سفيان فاختئى ومات البويطى مسجوناً 
فى قيوده وثى البخارى من بلده إلى غير ذلك مسا طاول ( ح خته) وكذا النسابى (عن سعد) أن ألى وقاص 
وعزوه إلى البخارى تبع فيه ابن حجر فى ترتيب الفردوس » قبل ول يوجد فيه | 
(أشد الناس بلاء فى الدنيا نى أو صؤ) لهذا قيل فى حديث آخر : إنى أوعك 5 يوعك الرجلان منكم . وس 
ذلك قال الحرانى إن من شأن الطين الذى منه البثر نوما تواد منه أنه لامخاص من الشوائب ويصفو عن الكدر 
إلا بعد مغاناة شديدة . آلا ترى أن الذهب أصفاه وهو لامخاص عن غش مَاء ولا يعرى عن مخالطة الدنس 
بالكاية إلا بالامتحان بشدة النيزان ؟ قال القرطى : أحب الله أن لي أصفياءه نكملا لفضائلهم ورفعة لدرجاتهم 
:عنذه وليس ذلك نقصاً فى حقهم ولا عذاباً . بل كال رفعة هع رضام يحمرل مايريه الله عليهم : وقال الجلانى : إتما 
كان الحق يدم على أصفياثه البلانا والمن ليسكونوا داكا بقلومم فى حضرته لايغفلوا عنه لآنه ممم وحبونه فلا 
يختارون الرخاء لانه فيه بعد عن محبوبهم » وأما البلاء فقيد للنفوس بمنعها من اليل لغير المطلوب » فإذا دام ذابت 
الاهوية وانكسرت القاوب فوجددرا الله أقرب [ايهم من حبل الوريدكا قال تعالى فى بعض التكتب الإلحية : أنا 
عند المنكسرة قاونهم من أجلى : أى علي الكشف منهم والشبود ؛ وإلا فهو عند كل عبد انكسرٌ قلبه أم لان 
عن أزواج النى صل الله عليه وسلم) أى عن لعضهم » رهز المصنف لحسته 1 
(أشد الناس بلاء الانبياء) قالوا ثم من ؟ قال رُم الصالحون) أى القائمون بما لهم من حةوق اق والخاق؛ 
قالوا ثم من ؟ قال ( ثم الامثل فالامال ) قال الراغب : الا مثل يعبر به عن الاشبه بالفضل والآقرب إلى الخير ؛ 
وأماثل القوم كناية عن خيارهم . وقال الآمثل أفمل من القائل , واجمع أماثل » وم الفضلاء . قال ابن عطاء الله : 
حرجت زوجة القرثى من عنده وذو وحده فسعت رجلا يكلمه ثم انقطع كلامه » فدخلت عليه ؛ فقالت ماءندك 
أحد والان سمعت كلاءآ عندك . قال : الخضر أتانى بزيتونة من أرض نجد فقال كل هذه ففيها شفاؤك . قلت اذهب 
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/او.ا- الئاس 1 ا ليأ 2 ِ م لصَالخُونَ 0 احدم 00 لقح ميحد إلا العماءة>جوما 


0 سعروسا ومه ا سق ساس سخ ره 


فيل بلوسما و دشل لاقل حي رمم نا اليلد من دي العطاء -( (معك)عن . سه (صح) 


نت كك ا 1 فيما ؛ وكان به داء اذام (تيم قالاين عر فى: هنا مسألة تيجب بانها : إن الله أحب 
أنبياءه وأولياءه » وانحب لارؤم وه . ولاأحد أشد ألما ولابلاء منهم » فن أبن استحقوا هذا مع كونهمحبوبين؟ 
قلنا إن الله قال ٠‏ حمهم وتحبونه » والبلاء لا يكون أبدا 1 لا مع الذعوى ؛ قن ادّعى فعليه الدايل علصدق دعواه . 
فلولا الدعوى ماوقع البلا. ولما 1 أبيّه من عبياده 34 0 رزقهم حبته من حيث لايعلدون فوجدوافى تفوسهم 
حبه فاذعوه فابتلاهم من حيث كوم م حو بين » فإنعامه دلبل عل صدق حبته فيبم وابتلاهم لما ادّءوه من صدق 

حبهم إباه . فافهم . قال الطبى 5 فيه للتراحى والفاء للتعاقب على التوالى كا سبق » و [نما ألحق الصالحون بالاننياء 
لقربهم وإن كانت درجتوم منحطة عنهم 0 البلاء فى مقا بل النعمة ‏ ن كانت لعمة الله علييم أكثر كان 
بلاؤمم عليه أشدء ومن ثم ضوعف حد الله وغل اليد وفكه ذال على أن القوى تحمل ما حمق والضعيفة يرفق 
به لكن "كلما قو بت المعرفة بالمبتلى هان البلاء » 7 من ينظر إلى أهل اابلاء فيهون عليه » وأعلي منه 1 يرى أن 
هذا تصرف المالك فى ملك فيسل ولا يعترض, ؛ وأرفع منه من يشغله انحبة عن طلب رفع البلاء و تهى ااراتبت 

ن يلتذ به:( طب عن أخت حذيفة ) بن المانى فاطمة أو خولة: رمز المصاف لحسئه 

0 الناس بلاء الأنياء) قالوا ثم من يار سول الله ؟ قال رثم الصاهون) لآن أعظ البلاء سلب المحبوب وحمل 
المكروه والحوبات.مسكون | لها » ومن أحب غيثا شل به ؛ والمكروه مهروب فنه ومن هرب من ثىء أدير عله» 
والآمثاون أحباء الله فيساهم محبومم فى العاجل ليرفع درجتهم فى الاجل ( لقد ) بلام التأكيد ركان أحدم يبتلى 
بالفقر) الدنيوى الذى هو 1 المال وعدم المرافق (حتى مايحد إلا العباءة يجويما) بحم وواو فوجدة : أى نخرتها 
ويقطعها ؛ وكل ثىء قطع وسطه فهو مجبوب (فيليسما) ومع ذلك برى أن ذا هق أعظ النعم عليه علياً مبه بأن المال 
ظل زائل وعارية مسترجعة وليس فى كثرنه فضيلة » ولو كان فيه فضيلة لخص الله يه من اصطفاه لرسالته واجتياه 
لوحيه » وقدكان أ كثرالانياء مع ماخصهم به من كرامته وفضلهم على سائرخلقه فقراء لاتحدون بلغة ولايقدرون 
على ثىء حتى صاروا 0 0 مثلا . قال الحتّرى ٠:‏ فقر كفقر الانبياء وغربة وصمابة ليس ابلاء تواحد. 

(ويتلى بالقمل) فأ ف ل بدنه (حتى يقتله) حقيقة أوهبالغة عن شدة ااضنا وم يد الندول والآذى (ولاحدم 
كان أعد فرحا بالبلاء هن أ< ددم , بالعطاء ( لآن المعر فة كلاسا قويت بالمتلى هان عليه البلاء وكانا نظر إلى الاجر 
النانئ عنه سبل » فلا يسألون رفعة بل حصل اللرق تعضهم حّى بتلذذ بالضراء فوق نلذذ أحدنا بالسراء ويعد عدمه 
«صية . وفى "ناريخ ابن عساكر : سبب قطم العارف أبى اير المغربى الأقطع أنه عاهد الله أنلايتثاول لثهوة نفسه 
شنا إشتبى : فرأى يومأ كام #رة زعرور فأعبته ع فذكر عهده فترك فرآه صاحب الشرطة فظئه لصا 
فقطعه فكان يول قطعت عضواً فقطعت ٠‏ م )2 وع ك عن ابى سعيد) الخدرى قال دخلت على النى صلى الله 
عليه وآله وسلم وهو وم فوضعت يدى ا ا الى فقلت ما أشد حماك عدرل ال 
فذ كره » قال المحاكم على شرط مسلم وأقره الذهى 

(أشد الناس حسرة) أى نلهفاً (يوم القيامة : رجل أمسكنه طلب العلم) الشر ع (فل يطله) لما براه من عظم 
إفضال الله علي العلياء .العاملين وهزيد رفعه لدرجاتهم و المصالح فيان - روعانة و عصالية ؛ وأكرفك لصم 


ا 
1 
ا 
1 دا لس 1 6 يوم القيامة 0 الل فى اديه د 0 عل عا 





اح امم 2 
3 8 
ا : 
0 عن انس ظ 
٠‏ - أَمَد لأس علب بك الروم وكا ملكتم مم ١‏ السّاعة عل لسري ا 
ا 
ا 


و ؤغة مي 0 1 -282 


١ 31 ٠‏ - لخدام لىحباقوم ل 1 0 حر فقداهلهوماله وانةو ق -(<م )عن أهذر-(ح) 
1 أ م و الا الوب و 3 ما ا ملاس - (خط) عن أنس (ض) 


١‏ 00 0 للم ل هو وعدا للروح كالغذاء ال 0 ف ااصالم ا عانية تعد 1 الأراع رفوه ال 0 ا 
انكشف ل الغطاء بالمخروج من هذا العالم اشتدت ندامتة وتضاعةت حشر نه حريق [ثر تعديل الفاق' وأهمل معاناة .| 
الذافم الباق ؛ قال الماوردى ربما امتنع من طلب العلم لتعذر المنادة وشغله الا كتساتٍ ولا بكون ذلك [لا لذى 
شزه رغيت وشووة مستعيدة . فيللعق أن يصرف للء ل حظاً من زماله » فليس كل الزمن فى [ فنعا و لحان 
للمكتيب من أوقات راخة وأيام عظلة ؛ وهن صرف كل نفس منه إلى الكسب حتى ل" يشرك له فراغا لغيره فهو 
فق عمد الذننا: وأسزاء امرض 0 منعه دن العلم ماريظنة هن صعوبته ولعد غابته وغنافة من قلة ذهنه و بعد فطنته ء 
وهذا الظن اعتذار ذوى النتقص وخشية أولى العجز . للآن الإخبار قبل الاختبار جهل : والخشية قبل الاتلاء عجّز 


| (ورجل عل علءا فانتفع به من سمعه منه دونه) لكون من سمعه عمل .ففاز بسبيه وهلكهو بعدمالعمل به . والحديث 

ظ ناع على من أمكبنه التعلم فتركه تقصيرا وإهمالا » ومن عل ولم يعمل أو وعظو ف حلط ف ذو ء اصرح كيلف نقشه 

وإن فعل فعل الجاهل بالشرع والاحق الخالى عن العقل (تنبيه) خرج بكونه أمشكنة ظلت ب العلم : ماإذا لم مكنه 

لتحو بلادة خلقية فانه مغذور » ولهذا قال حكم : صقلك سيفاً لس له جوفر مستخة +ظأ, وحملكالضَعتٍ المشق 

على الرياضه غباوة . قال أبو تمام : 5 مالم يكرى منه مصاقلة 
(ابن عساكر عن أنشس) بن مالك وقال إنة منكر ‏ 

0 (أشد الناس عَليِم الروم وإتما فلكتهم) ا (مع الس ساعة) أئمع قياهها : وإذلكحذر منهم 0 عمتار كتهم 

| 'ف الحديت المتاضى بقولة : اتركوا ال 0-000 :ثم هذا إخبار عن عيب وقغ ولما يرىمن 2 لكر 

أ واستيلائهم على الربع المعدور : وهذا علم من أعلام نبوانه : وهو غلبة الروم عل أقطار الأرضثر قاوغر بامابين مسلم 

| وكافر : والخطاب لله للمرنها خاضة أو + جميع آمة الاجابة والآول أقرب (حم عن المستورد) بن شداد بن عبرو القرثى 
الصحابى ترك الكوفة * م مضر ا ف لمسله 

0 (أشدافق لى حأ) تمريز لنسبة أشد زقوم يكونون بعدى بود أحدم) بيان لشدة حبهم له علي طريق الاستئناف 

ا (أنه فقد أهله وماله وأنه داف) حكاية لودادهم مع إفادة معنى الثنى ؛ وهذا من معجزاته لانه إخبار عن غيب . وقِل ظ 
وقع » والكلام فيمنم يتأهل لرثية 6 الله عليه وس » وقد وقع لك اشير من عظاء الصوفية أنه ارانق إلى 

0 دوام مشاهدته : قال العارف المرمى : :وان لو حجب غنىرسولاله ضلى أله عليه وسل طرفة دين ماعغددت نفسىمن 
السلبين وقال له رجل باسيدى صَاحى فقد لقيت عباداً وبلاداً فليا خرج قال ماالذى أراذ بعباداً وبلاداً قالوا يريد 
أتك صاأت عناداً 0 بلاداً | كتسيث بركاتها وإذا صاخته حصل له منك بركة » فضحك الشسيخ وقال والله 

ظ ماصالخت ذه اليد إلا رسول الله صلى الله عايه ودلم (حم) ون حاتف رخل: من سر اه (عن أبى ذر)قال اطيتهى ظ 
وم يدم الناتى و بقية رجال [-دى ااظريقين رجال الصحيح اه ؛ وبه يعرف مافى رض المدنف لحسنه 

0 ) أشد الحرب النساء) أى أشد الجهاد مكابذة عشرة النساء اللانى لايستغتى عنهن لأنن ضعيفات الابدانيذيئات 
اللسان عظمات الكيد والفتن : فإذا خادعون الرجل والحرب .خدعة وصبز على خياهن وخنى مكرهن كان أشد من 


سم سس سي سي م يس سس سي سا 


(م 57 - فيض الفدير -ج )١‏ 


من سسئخه لم يتتفع بصقالى 
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(عنعل) أمير امو منين » قالع النى صلىالله عايه وسلم على توم يرفءون حجراً فقال ماهذا ؟ قالوا حجر الاشداء ؛ 





2 


ع زوه عع موس 8 وما هسه جه دقوع و داه سدم وكرة اس 4 

. ع أشد “ومن غاب نفسهءند الخضب واحلكءن عف بع دالقدرة ‏ اب نأب الد .اذم الخغضب عن على | ض) 
اعد 8ه اععرء لهانم رعرهس بم ده 

مود . ١‏ - أشس'فى آمتى حملة القر آن» واصعاب الليل ‏ طب هب) عن ابن عباس - (ض) 
3 ع 2 م ا 7 3 3 ٍِ- 0 ا 2 0 و 7 عاد 

”و لاس ثراو عين.كم من ا ء عند لودوه؛ ولا تفظو ايد نحم )2 1 م اوح مد ان (ععد) 


ملاقاة الأبطال ومققاساة قتال الرجال ه إن كيدكن عظم » وهذا التقريّر بناء على أن الرواية حرب براء مهملة وباء 
«وحدة وهو ماوقع لكثيرين وهو الذى فى مسودة المصنف. بخطه والذى رأيته فى عدة نسخ من تاريخ الخطيب 
وجرى عليه ابن الجوزى وغيره يزاى معجمة ونون ؛ قال ابن الجوزى يعى أشد الحزن -زن النبباء . اه . وأنت 
إذا تأملت السياق ونظم الكلام وتئاسبه ترى أن هذا أقعد وهذا كله بناء على أن النساء بكديرالثون » وأن المرادإناث 
بنى آدم ولكن رأيت فى أصل بح مقروء على عدة من الحدثين ومن تاريخ بغداد أنه بفتح النون وعليه فيكون 
المراد أثمد الزن الحزن المتأخر وهو مابعد الموت (وأبعد اللقاء) بكسر اللام زالموت لآن طول الامل وغلبته 
على الجبلة الإنسانية يبعد عن لقاء الموت ويايه طول الحياة بل ينسيه ذكر الموترأساً فىكثير منالآحيان (وأشد 
منهما الحاجة إلىالناس) لما فى السؤال من الموان [لالذل وأعظم منه رده بلا إجابة فووالبلاء العظم الذى لاليصير 
عليه إلا الهم (خط) فى ترجمة مكى الزنجانى (عنأنس) بن مالك وفيه عبذ الله بن ضرار . قالالذهى وغيره قال يحى 
ليس بثىء لاهوولا آبوه ولا يكتب حديثهما » ويزيدالرقاثى متروك؛ ومن ثم قالابنالجوزىوغيره حديث لايصح 

(أشدم من غلب نفسه) أى «لكها أو قهرها : وفى نسخة على تفسه ولا وجود للفظة على فى خط المؤاف 
(عند الغضب) أن لم يعكنها من العمل بغضبه بل جاهدها على ترك تنفيذه وذلك صعب شديد فى أوله فإذا تمرنت 
اانفس عليه وتعودته سهل (وأحملكم من عنى بعد القدرة) أى أمبدم عقلا. وأرجحم أناة ونيلا من عنى عمن جنى 
عليه بعد ظفره به وتمكنه من معاقته » ومن الادوية النافعة فى ذلك تأمل ماورد فى كظم الغيظ والخل من الآيات 


القرآ نية والاخبار التبوية » ومن ثم انا غضب عر علي من قال لدماتقضى بااق فار وجهه قيل له ياأمير المؤمنين 


ألم السمع الله يقول ١‏ مذ العفو وأمى :بالعر ف وأعرض عن الجاهلين » وهذا من الجاهلين ؟ فقال صدقت » 
فكأ ماكان نار فأطفغت (ابن أبى الدنيا) أبو بكر القرثى زى ذم الغضب) وكذا الديلى والشيرازى ف الالقاب 


فقال ذلك » قال الحافظ العرافى فى المغنى سنده ضعيف وللبوق فى ااشعب ااشطر الآول مسلا بسند جيد 

(أشراف أمتى حملة القرآن) أى حفاظه الاءلون له فى صدورم العا مون "نلاوته العاملون مةتضاه وإلا كان فى 
زممة من قال تعالى فى حقه وكثل امار ل أسقاراً » (و أصحاب الللى) أىالذين ييونه بنوع أو أنواع من العبادة 
؟الصلاة والذكر والقرآن والاستغفار والتضرع والاءتهال والدعاء لآن هذا مناجاة لله تقدس وتعالى : و لاشرف 
كهذا الشرف . قال الطيى إضافة الاب إلى الليل لكثرة مباشرة القيام والصلاة فيه ما يقال ابن السبيل لمن 
يواظب على السلوك فيه (إتننيه عدوا من خصائص 1ل المدطق صلى الله عليه وسلم إطلاق الاشراف علهم 
والواحد شريف قالا ولف فالخصائص : وثم يعنى الاشراف - ولد على وعقيل وجعفر والعباس كذا مصطلح 


السلف » و[م) حدث تخصيص الشريف ابو إن امسق والكدين ف مشر خاصة فن -هد الخلفاء الناطتين 21١‏ © 
(طب هب) وكذا الخطيب والديلى كلهم (عن ابن عباس) قال الحيتمى فيه سعد بن سعيد الجرجانى ضعيف . اه. 


وأورده فى اللسان كأصله فى ترجة سعد هذا وقال قال البخارى لايصح حديئه هذا 
(أشر بوا) بفتح 





الحدزة ون ااشين الحجمة 1 الراء (أعينك دن المام) يعنى اطوها حظهامنه بأن توضاوا : 
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عرء 0 م بر 2< (ض) 


مود الراك جالس ماأستقل ب القبلة - (ظطب) عن ابن عباء س - (ض) 


حر ا 


١ ٠ 1‏ عب ا الإمَان أنْ َأَكَ النّاس 6 0 الإسلام أن ع اناس من 1 فون ( سَانك يدك ( 


ل 
شاعممير وهو كه مو مم اهس ايه ساعير ‏ هد عه تر هلل اهسسا سس ا اس 


واشرف اطجرة أن مجر السيتآت ؛ واشرف الجهاد ان تقتل وتعقر قرسك - 05 0-0 روأه 


الماء الح طاهر ها مع تعهد مؤخرها ومقدمها عند اأرخر اا عند غسل الواجب فيه ؛ 1 0 الاحتياط 
فى غسلها لثلا كرن بالموق رفص أو نحوه فيمئع وصولءالماء لكر ن لاببالغ فى ذلك حتى يدخل الماء فى باطنها ْ 
فانه يورث العمى (ولا تنفضوا أيديم) من ماء الوضر. (فاما) أى الأيدى يعنى هيئة نفضها بعد غسلها (مصاوح | 
الشيطان) أى تشبه ماوحه التى يروح بها علي نفسه » جمع مروحة وه بالكسر كم فى الصحاح ونحوه مايرزوح 
بها تقول سس عليه بالمروحة وتروح 5-5 وقعد بالازوحة وهو مهب ب الريج ومقصود التشده استقباح النفض 
والتنفيرعن فعله » والحث على تركه ٠‏ دمن ثم ذهب إلى كراهة النفض فى الوضرء والغسل, الإمام الرافعى من 
الشافعية ووجهه يأنه كالتير ى من العبا دة لكن ثيت أن ١١‏ لمصطاى صلى الله عليه وسلم فعله . وروى الشيخان عن ميدوئة 
أنها أنته بعد غدله بمنديل فرده وجعل ينفض الماء بيده ولذاك جم التووى ف روضته وجمرعه أنه مباح لك ٍْ 
سواء وضعف الخدبر المشروح : لكن المفتق به مافى تحقيقه ومنهاجه كأصله من أن تركه سنة وفعله خلاف الاولى 
(ع عد) مر حديث البدترى بن عببد عن أبيه عن د ى هريرة) والبحترى ضعقه أبو حاتم وتركة غير بره وقال ابن 
ا عدى روئ عن أبيه قدر عشرين حديثاً عاء تها منا كير هذا اماع واه م قال العراق سنده ضعيف .. قال الثذووى 
كاين الصلاح لم نجد له أصلا ٠‏ 
(أ شرف الجالس) أى الجلسات التى >لسما الإننيان لفعل نحو عبادة . وحتمل إرادة الجالس نفسما زمااستقبل 
به القلة) أى الذى يستقيل الإنسان فيه الكعبة بأن يصير وجهه ومقدم بدنه تجاهها » فاستقبالالقبلة مطلقا مطلوب , 
لكنه فى الصلاة واجب وخارجها مندو قل لل ونا ندب استقبال القبلة فىكل ماس فاستقبالها حال 
الدعاء أحق وآ كد .قال العراق : الجهات الاربع قد خص منها جهة القبلة بالتشريفف ؛ فالعدل أن يستقبل فى الذكر 
والعيادة ارو ان يتحرف عنها احال قضاء الحاجة 0 إظهارا لفضل ماظهر فضله زطب عن ابن 
عباس) وسنده ضعيف . قال النووى كان | الضلاح ل نيحد [» 
(أشر 0 أى .من أرفم +صال الا 0 2 2 ا 1 في| بعده (أن يأمنكالناس/) أى تأمنمتك الناس 
المعصّومون على دماهم امالك لات راعر اعون فلا عرض ل م يمكروه يخال الشرع ؛ وكل المسلم 
7 حرام (, وأشرف الإسلام أن لا اناس من لسائك) فلا تطلقه 3 يضرم (ى بدك) فلا 'تسطهما يما يؤذ 
(وأ كرف الحجرة أن تبجر_السيثاحن أى : ترك فعلها لآن ذلك هو الجهاد الا كير » فإذا جاهد المكاف نفسه وأذهها 
وأكرهها على ترك ماركز قبها وجبلت عليه من إتيان المعادى حتى انقادت وملنما علي ذلك حتى اطهأنت وصارت 
بعد ماكانت أمارة مطمثنة 5 باختيارها للسيئات داعية إلى لززم الطاعات ققد -صل على رتبة هئ أشرف هن 
الحجرة الظاهرة الى هى الانتقال من دار إلكفر إلى دار السلام ,لوأ أشرف الجهاد أن تقتل وتعقر فرسك) فى سيل 
الله : أى تعرضه 0 فى القتال عليه لآن >رحه العدو عدة جرعات وتضرب قوائمه السيوف . فنى الصحاح 


على 
6 


عقره : جر<ه 0 بالسيف فالعقر :أى ضرب قواعه نهو عقير . وفى المصباح عقره جر حه وعقر البعير 
بالننيف عقر هدرب قوأنه : : ولايطاق العقر فى .غير القوائم ؛ وريما قيل عقره إذا تحره لت ص وكذا أبد لدم 





ا 6 


دؤه شاع ٠‏ عهة اع ماسوو م2 2 ووع س الامويع اها 


5 2 ماع هده 3 
ان التجار فى تار ذه وزاد دواشرف الزهد أن سكن قليك على مارزقت » وإن اشرف ماتسال من الله 


م 


عر وجل العافه ف للدن والدناء - (ض) 


ع2 2ه عادو 26 د22 ع2 وقد لد دام ار 0 
١‏ - اشعر كلمسة تكلمت .ها العرب كلمة لبيد ه الا كلثى. ماخلاالله باطل د(مت)عنأبىهر يرة() 


4 - أشقم الأَدانَ . وأوتر الإقامة - (خط) عن أنس (قط) فى الأفراد عن جابر( ح) 
والديلى كلهم (عن انن عبر) بن الخطاب » وقال الطبرانى تفرد به مئبه عن أس (ورواه ابن النجار تار يخه) تاريخ 
يغداد عن ان عير أيضا (وزاد) فروايته على ماذ كر (وأشر ف الرهد أن يسكن قلبك على مارزقت) أى لايضطرب 
ولا بتحرك اطلب الزيادة لعليه بأن حصول مافوق ذلك من محال (وأن أشرق ماتسأل من الله عز وجل العافية 
فى الدين والدنيا) فإن ذلك قد اتهت إليه الامانى » وهذا الحديث أصلا وزيادة ضعيف : وسيبه أن فيهعند الطبرانى 
ومن على قدمه صدقة بن عبد ألله السمين أورده الذهى فى الضعفاء ؛ وقالقال أحمد والبخارى ضعيف جداً عن الوضين " 
ابن عطاء . قال أبو.حاتم يعرف ويتكر . : :. 
(أشعر كلة) أى قطعة من الكلام من تسمية الثىء باسم جزته اتساعاً (دكلمت بها العرب) وفى رواية أصدقكلة 
قالخا شاعر . وفى أخرى أضدق بيت قاله الشاعرء وى أخرى أصدق بيت قالته الشعراء ؛ وفى أخرى أصدق كللة 
قالتها العرب (كلة ابيد) بن ريبعة بن عامس الصحابى المشهور كان شريقاً فى الجاهلية والإسلام.. قالوا يارسول الله 
وما كته ؟ قال (ألا) كلية تنبيه تدل على تق مابعدها : ويقال حرف افتتاح غير مركب (كل) المشهور أنه لاتخلو 
استعاله عن الإضافة لفظا ؛ فإن م يكن اللفظ فهو مضاف ف المعنى : وهو هدا مبتدأ وختره قولهالاتى باطل (ثىء) 
أسم للبوجود ؛ ولا يقال للمعدوم ثىء (ماخلا) كلدة يستثى وينصب ويحر بها ؛ فإن نصبت فهى فعل 2 أو جرت 
رق ؛ لكن إن تقدمها ما المصدرية فناصبة كا هئا زالله) أى ماعدا ذاته وصفاته الذاتية والفعلية من رحمته وعذابه 
وغيرهها ودو منصوب خلا (باطل) أى فان أو غير ثابت أو خارج عن حد الانتفاع أوآيل إلى البطلان أوكان ” 
باطلا لكونه بين العدمين مشكل بصفات البارى لآن بقاءها معلوم من ذكر الذات لكرنها غير قابلة للاتفكاك » 
وهذا قريب من قوله مسبحانه كل شىء هالك إلا وجهه » وإنما كان ذلك أضدقكاة لتطابق العقل والنقل على 
حقيقتها والشبادة بها . قال فى الكشاف : والشعر كلام مقن موزون يدل علي معنى . اه . وقد قدم الإجاع على 
حل قول الشعر إذا قل وخلا عن و وكذب وإغراق فى مدح وتغزل فيا لاحل . وهذا البت من قصيدة مدح 
1 لمان أوها  :‏ ألا شألان الأسرء ماذا بحاول 2 أنحب فيقضى أم ضلال وباطل 
نعيمك ف الدنيا غرور وحسرة. وعيشك ف الدنيا محال وباطل 
أرى الناس لايدرون ماقد رمأثم بلىكل ذى روح إلى الله واضل 
ألاكل ثىء ماخلا الله باطل . وكل نمم لامحالة زائل 
وروى السلق فى مشيخته البغدادية عن يعلى بن جراد قال أنشد لبيد النى صلى الله عليه وسلم ل 1 
ماخلاالله باطل + فقالصدقت » فقال : و كل نعم لامحالة زائل فال كتذبت » قتعم الآخرة لابزول ٠‏ وبقية الحدرث 
عند مخرجه الترمذى وكاد أمية أن أنى الصلت أن يل أى لكنه لم يوفق بالإسلام مقرب مشربه (متع نأبىهريرة)' 
(اشفع) مهمزة وصل مكسورة فعجمة سا كنة قفاء مفتوحة فعين مهملة » والآمر الندب رالآذان) أى انت 
معظمه مثتى » إذ التكبير فى أوله أربغ والتهليل فى آخره فرد والشفع ضد الوترء يقال شفعت الثىء شفعا ضمته 
إلى الفرد وشفعت الركمة جعلتها ثنتين والخطاب لبلال لكن الحم عام (وأوتر) بقطع الهمزة (الإقامة) سكسرها : 


ل ير 





ره سر ره سير 


9+ . و - اشفعوا تؤجروا ‏ ابن عسا كر عن معاوية - (ض). 


عا عر 0 ع مام سم - ل 7 7 1 
واء ١‏ اشفعوأ توّجروا ء ويقضى الله على لسان نه ماشاء ‏ (ق *) عن أبى موسى - (ه) 


ع٠‏ ومهه شع اه وه سدم عله شوو شه لله 


ا : 
م نت امم الاشفنا عق اجتمع عله فهر الدنا وعذاب الاخحرة- (ط 32 أل تعد 
ا جع عليه لور نم ب الآخرة - (طس) عن الى سعيد ( ح) 


أى امت بمعظم فى ألفاظها مفرداً إذ التنكير فى أوَهَا اثثتان ولفظ الإقامة فى أثنائها حكذاك ؛ وكرر لفظها لأنه 
المقصود فيهاوأما النكير فتثنيته ضورية وهومفرد حك ؛ ولذا ندب أن يقال اللفظان بنفس واحد وإتما ثنى الآذان 
لانةلاعلام الغائنين وأفردت لكونها للحاضرين , و.بذا الحدي كأخذ الشافعى كاجهور » وفيه خلاف لما ذهب إلبه 
الحنقية م نأن الإقامة تثتى كالاذان (خط عن أنس) ن مالك (قط فى) كتاب (الافرادعن جابر) ابن عبد الله ؛ رمن 
المضلف لشئة وله شواهد كثيرة . 

(اشفعوا) أم من الشفاعة وهى الطلب والسوال بوسيلة أو ذمام (تؤجروا) أى يكم الله حلى الشفاعة » وإن لم 
تقبل » والكلام فيا لاحد فنه من حدود اله لورود النبى عزالشفاعة فى الحذود . قالالقرطى : وقوله تؤجروابالجزم | 
جواب الآمر المتضمن لمعنى الشرط . وفيه الحث علي الخير بالفعل وبالتسبب . قال فى الآذكار ٠‏ يستحب الشفاعة 
إلى ولاة الام وغيرهم من ذى الحقوق مالم تكن فى حد أو ف أءى لاوز تركه كالشفاعة إلى ناظر طفل أو مجنون 
أر وق فى > كك لعصالعق من فق ولايته فهذه شفاعة محرمة (ابن عساكر) فى تارته (عن معاونة) بن أبى سفوان ؛ 
ورواه عنه أينذا الخرائطى وغيره وإسناده ضعيف لكن يحيره قوله : 

(اشفعوا) أى ليشقع لعضكم فى بعض (تؤجروا) 8 يش الله تعالى (و يقضى الله علىلسان نبيه ماشاء) وفى روآية 
ماأحب : أى يظهر الله تعالى علي لان ركرك و :اد إلا ماقدرهق عه أله سيكون من إعطاء وعرمان» أو 
بجرى الله على لسانه ماشاء من موجبات قضاء الحاجة أو عدمها : فإذا عرض صاحب حاجة حاجته علي فاشفعوا له | 
حصل لك أجر الشفاعة أى ثوامها إن م تقبل ؛ فإن قضيت حاجة من شفعتم د انار إن ل تقض فتقدير 
الله . وهذا من مكارم أخلاق المصداى صل الله عليه وس ليصلوا جناح السائل وطالب الحاجة وهو تخلق بأخلاقه 
تعالى حيث يقول لدييه : اشفع تشفع ؛ وإذا أمى . لشفاعة عنده مع استغنائه عنها لآن عندة شافعا من نفسه وباعئا 
من وجوده » فالشفاعة عند غيره يمن يحتاج إلى تحر يك داعية الخير أولى ؛ ففيه خث على الشفاعة ودلالة على عظم 





ثواما .والام اندب » وريما يعرض له مايصي رالشفاغة واجبة زق) فى الزكاة رمم كلهم فالادب (عن أبىموسى) 


ٍ الاشعرى قالكان إذا أناه طالب حاجة أقبل على جلسائه فذكره ؛ وفى رواية كان إذا جاءه السائل أو طلبت إلينه 
١‏ حاجة ذكره ؛ ولفظ رواية مس : اشفعوا فلتؤجروا وليقضى الله الح. 
2 


(أشق الاشقياء) أى أسوأم عاقبة (من اجشمع عليه فق رالدنيا وعذاب الآخرة) لكونه مقلا فالدنيا وعادما للبال 
وهو مع ذلككافر أومصر عل الكبائر حتى لتق ريه ولم يعف عنه فلاهو على إذة الدنيا حصل ولاه وإلى مايوصكة[لى 
النعيم السرمدى فعل » ولا ينافيه قوله فى الحديث الأتى : الدنيا جنة الكافر . لآن معثّاه كا يأنى أنه بالنسبة لما أعدله 
من العذاب فى الآخرة كأنه فى الدنيا فى الجنة والتقصد التحذير . قال بعض الصوقية : إذا ابتلى عبد بالفقر ولم يمن الله 
عليه بالصبر وابتهل وتضرع فلم يكشف عنه فريما وقم فى السخط فانقطع عنسه مدد إممانه باعتراضه على المقدور 
فمات ساخطا على تقديره عليه فيكون من أشد الناس عذابا فى الدارين (طس عن أنى سعيد ) الخدرى قال: الهيتتى 
رواه باسنادين فى أحدهما خالد بن يزيد بن عبدالرحمن بن أَنى مالك و'قه أبو زرعة ا ارات 
وفى الآخر أحمد بن طاهر بن حرملة 'وفو كذاب اه . ومن العجب العجاب أنه رمز لصحتة . لكن الحديث كله 
مضروب عليه فى مسودة المصنف 


ال سس قي 
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06 
2ه م اه . 2227 عالت ا 0 دءه 2م218 سم م2ه 2 
/ا١٠١‏ -اشق 0 عار ال امه » وأين أدم الذى قتل أخاه ماسفك على الارض من دم إلا لحقه 
6 ه222 رده 


منه» لانه اول من 0 لقتل - (طب ك حل) عَنَ ابن عرو (ه) 


ب ١‏ _- 0 ر اثاس ة 3 3 سكم | ا سس حم طب هب)رو والضما عن الأشدث بن قوس (طب هب) 


عن أسامة بن زيد (عد) عن ان مسعود - 0 
ععسع ١‏ موسر دده 1 ل كر ع ره تيم باعوااواهة 

وا ١‏ - اشبد الله راشهد لله لقد ال لسرا : دنأمد ٠‏ إن 00 15 دون الغ ازىق 
أو 0 أى أعام هذا عذايا ل ل الطبراق أشق ناس ثلانة (تاتر ناقة 00 0 قاتلها 0 قار بن 
سالف ( وابن آدم ) لصلبه وهو نيل (الذى قعل أخام) هايا 1 0 أراد آن بز ورج لبود النى ولدت مع ها يل 
لقابيل فأبى قابيل لكون اقلها أجل وزعم أنه أحق مها لآن حواء <ملته فى الجنة فوادته فى الارض فقال آدم منقبل 
قربانه ذاقل] لد هرانا فا كت الثار قران هابيل لخسده أخوه فقتله فباء بإثم عظم بحيث إنه ( ماسفك ) ) .أ أرق 
(علن الأرض) بعد ذلك ( من دم ) بالقتل ظلما ([ إلا ته مئه ) أى من إثمه نصيب » فق الكلام حذف وعلل ذلك 
بقوله (لأثه أول من سن القتل) أىجعله طريقة متبعة وسيرة سيئة ولم بقل ةله أحدأحداي أن من سن سئة حسنة فله 
أجرها وأجر من يعملما إلىيوم القيامة ومن سن سنة سيئة فعليه وزرهاووزرمن عملا إلى يوم القيامة هكذا جاء 
فى عدة أخبار . وفى خير آخر : مامن نفس 0 ظليا إلا كان عل ابن آدم الأول كفل منها لآنه 9 0 سن القتل 
والسفك والسبك والسفح والشن و القن عر اع منالصبك ذ كره الإخوان . قالالحافظ الميتمى » من الاصل 
الثالث والظاهر أنه قاتلعلىكرم الله وجهه > ورد فى خبر رواه الطير ا ىأيضا . اه . وأقول>وزأن 0 طوىذكره 
دلالة على شهرته بم ٠»‏ ووهفى الطى قول جرير كانت 2 قة 1 لدم فثلنهم من العييد وثلثك من مواليها 

والمراد أن دؤلاء الثلاثة من الاشق بل قد يكون غيرهم أشق ق كن قتل نبيا (ط ب ك <ل عن .ابن عمرو) بن العا 
قال الحيتمى وغيره فيه ابن إسحاق مدلس 7 ات لجع د هو مار ولك : 
(أشكرالناس لله) تالى أى من أ كثرم شسكرا له (أشكرم للناس) لانه سبحا: جءل للنعم وسائط هنهم وأوجب 
شكر من جعلة سينا لإذاضتها كال نيباء والصحابة ة والعغذاء فزيادة العد فى ش# شكرم زيادة 0 ريه » إذهو المتعم 
بالحقيقة » فشكرم ع ه؛ ولعم الله منها بغير واسطة كأصل خاقته » ومنها بواسطة وى ماعط لىأيدى الناس فتتقيب 
كك رم ومكافأتهم فاذا شكر الوسائط قق القيقة قد شكر المنعم بإياد أصلالنعمة ثم 0 0 
قال بعض العارفين : لوعلم الشيطان أن طريقا توصل إل الله أفضل من الشسكر لوقف فا : ألا تراه قال وثم لانبنهم 
هق اند أيديهم ومن خلفهم وعن أيماتمهم وعن شائلهم , ولا تخد أ كثرم شا كرين, 5 صابربن 
أو تحره ؟ (حم طب هت والضياء) المقدسى (عن الاشعث بن قبس) بن معديكرب أبى تمد الكندى أحدالاشراف 
له رئية ورواية » وهو أول من مثى معه الزجال وفيه جمد بن طلحة . قال الذهى فى الضحفاء مختلف فيه : وقال 
النساثى ليس بقوى وعبدالله بن شريك وفيه خلف (طب هب عن أسامة بن زيد) وفيه عندهما أبو نعم أورده الذهى 
فى الضعقاء وقال ضعفه الدايقطنى وغيره اه . ونه أعل الميتمى خبر الطبراتى ( عد عن ابن مسعود ) رهز المصنف 
اصحته ولعله من الصحيح لغيره 

(أشهد بالته وأشهد لله (١)لقد‏ قال لىجتريل ياد إن مدمن آم .) أى الملازمه! المداوم على ثرما ( كعايد وان) 


00 قوله أشبد بفتتح الحمزة مضارع : أى أشهد والله فهو قسم ء وقوله أغبد د أى لجل . اه . 


الل س0 











م ده 


الأآلقاب 2 وابو اعم ف ممتاسللانه وقال : ييح ثابت عن على 5 رك 


2ه 24 18 عي اسم ل لاس مد اموعق شت وهسسسطا 


م 2١‏ مسدسما ماوت - 
١ ٠ 1/6‏ ار اشبدوا هذآأ الجر خيرا « فإنه يوم القيامة شافع مش مع 6 لداسان وشفتان يشهك ان سكليه 3 


(طب) عن عائشة - (ح) 
١ 4‏ أشيدو ١‏ امكاح - (طب عن السائب بن يزيد (ح) 


بااء -١‏ يدوا الذكاح 1 0 د اين ن فيان (طب) عن هبار بن الا.ود - زع 


يس »ء فقال ياأستاذ لاتقرأ هذه فسكت ثم لقنه الشهادة فقال لاأقوها لانى منها يري » ومات فرآءالفضيلفالنوم وهو 
يسحب إلى النار . فقال بأى ثىء هذا وكنت أعلم تلامذى فقال ثلاثة أشياء : أولما الغيمة والانى الحسد والثالك 
كان بى علة فوصف لى الظبيب قدحا من خخر ىكل سئة فتكنت أشربه . تعوذ بالله من سخطه رالشيرازى فالآلقاب) 
والرافى ( وأبو احم فى مساسلاته ) وكذا رواه عنه الرافعى وغيره ( وقال صحيح ثابت ) من طرق كثيرة بألفاظ. 
متغابرة زعن على ) أمير المؤمنين 0 
رأشهدو ا) بفتح الخمزة وكسر الماء يضبط المصنف (ه ذا الحجر) بفاحات : أى اجعلوا الحجر الاسود شبيداً 
لم على خير : أى عمل صالم تقعاونة عنده كتقبيل و اشتلام له أودعاء أو ذكر عنده ( فإنه يوم القيامة شافع ) 
دن تيده 1 (مشقع) أى مقول الشفاعة فيه (له لسان) ناطق (وشفتان يشهد ناستله) أى لمسه : إما بالقبلة 
أو باليد . قال ابن السكيت : همزته العرب على غير قياس ققالوا !-:للامت الحجر » والاصل استذت لآنه هنالسلام 
وفى الحجارة . وقال :ابن الاعرانى الاستلام أصله مهموز من اللامة وهى الاجتاع . وحى الجوهرى القولين » 
فأناد الحديث ندب استلام الحجر وتأكدهء ومن ثم قالت الشافعية يندب للطاتف أن يستلم الحجر الأسود بيده 
فى ابتداء الطواف ويقبله بلا ظهور دوت ويضع جبهته عليه ويفءل كلا ءن ذلك ىكل طوفة » فإن كثرت الزحمة 
استليه يده ثم قبلها » فإن عجز وضع عليه حوعود ثم قبل طرفه ؛ فإن حجر أشار إليه بيده أو بثىء فيها ثم يقبل 
ذلك ؛ ولا يسن تقيل غيره من الييت ولا استلامه ؛ فإن فعله خسن ؛غير أنا نهر بالاتناع (طب عن عائشة) وقد 
أعله الميتمى وغيره بأن فيه الوليد بن عباد وهومجهول ؛ وبقية رجالاثقات . اه.. فرمزالمؤاف لمسنه لعله لاعتضاده 
(أشيدوا الدكاح) أى أعلوه وأشبرؤا أضرهندنا ؛ وسية أن حاز بنالآاسودزوج بنته فكانءنده كبر وغرابيل 
فسمع زسول الله صلي ايه عليه وسلم فقال ماهذا ؟ فقيل زواج حار فذكره ثم قال هذا لنكاح لالسفاح .اه. | 
فهذ الحديث سقط من قلم ااؤاف وقد ذكره فى الكبير رطب عن السائب) بالمهدلة و بالتحتية و بالموحدة (ابنيزيد) 
من الزيادة ان سعيد بن ثمامة الكندى رمزالمصيف لحسنه 
( أشيدوا ) بفتتح الحمزة وكسر المعجمة هن الاشادة وهى رفع الصوت بالثىء ( النكاح وأعلنوه) أظهروه ؛ 
والنكاح فى هذا الخبر وما قبله متعين للعقد ولا محال لجرران أصل الخلاف هنا فى كونه حقيقة فى العقد مجازا فى 
الوعطء أو عكسه . كذا قرروه وذلك أن نقول لو تباعد مابين العقد والدخولك هو عادة أكثر الناس ووقعت | 
الوامة ليلنه ها هو عادة الناس فالاشارة إما تقع الدخول وهذا نبى عن نكاح السر ؛ واختلف فى كيفيته فقال 
ااشافعى كل نكاح حضره زجلان عدلان : وقال أبوحتيفة رجلا نأورجل وارأنان خرج عن نكاح السر وإن 
تواصوا بكّانه فالإشارة والإعلان المأمور به عندهم هو الإشهاد؛ وقالت المالكية نكاح السر أن يتواصوا مع 
الشهود على كانه ودو باطل » فالإعلان عندهم فرض ولا يغنى عنه الاشهاد » والاقرب إلى ظاهر الخبر أن المراد 





ا م سس سس سس سس سسب سس 


مع ولره وعدم 62 اس ع مغر به كه وداه 


0 ١ تتجمافدئة الضراء فصير م »> ل علي قن ار 0 من قبل النساء‎ 0 ١ 


د - ع وودهه ول 5ه 


تسورن اذهب 2« والدسنربط الام فيك امن 2 واتعين العنى 2« ل ملا ُ 0 خط ) 
عن معاذ بن جبل - ) ض) 
١ /‏ - أصبٌ طَامكَ 0 تحب فى أله - ان أى الدنيا فى كتات الإخوان عن الضحاك موسلا (وض) 


- 


٠ /‏ اب أبدع كلاب لاد ر-أبو حلاء الخراءعئ ف جرئه عن ألى أهامة 


بالإشادة والاعلان إذاعته وإشاعتهبين الناس ء و وآن الاعن يدت ( الحتنءنسفيان/ فى جزئه ر طب عن هيار بن 
ال القرثثى الاسدى ٠‏ أسم والفتح وحسن إسلافه وهو الذى 0 راحلة زيلب بنت رسول ألله صلل 


- الله عليه وسلم فأسقطت ولم تزل عليلة وكان يسب فتأذى بذلك» فقال له النى ضل الله عله وسم سب من يسبك» | ١‏ 


5 عنه . قال النغوى هذا حديث لاأصل له » وفبه على بن قريش > كذاب ولعقه لعضهم إتعدد طرقه . 
(أصابتكم ) لجا «نكم رفتئة الضراء) بالمد وهى الحالة النى تضر - قالالطيى : الفتنة كالبلاء فى أنهما يستعملان 
فيا يدفم إليه الانسان من الشدة والرخاءء وهمافالشدة أظ رمعتى وأ كر استعمالا (فصيركم) ليها :أى اختيرتم 
باقر وأ غندة والعدم فصيرتم (وإن أخوان :مالعا عيِكم قتنة السراء) بالمد ؛ إقبال الدنيا والسعة والراحة فإنها 
ادن فننةا السد 1 ٠‏ والصبر. علمها أشق لانه مقرون بالقدرة ومن العصمة أن لاتخد : ولذلك حذر اللهعباده من فتنة 
المال والآهل : معتى الصير عليها ألا يركن إليها وبع أنكل ذلك مستودع عنده ولا ينهمك فى التوسع وارعى 
حق المحق فبا: وأعظم الفتن الافتتان بالنساء ا م قدمر التحذير هذا المقام عليين اهماما به ققال ( من قل ) 
بكسر ففتح (النساء) أىمن جهتها وذلك ( إذا 'نسورن الذهب) أىليسن الأساور من ذهب ( ولبسن ربط الشام) 
جمع رلطة براء ل أوكل ملاء ة لست بلفقين ( وعصب المن) بفتح العين وَسَعوق الضاد 
المهملتين برود يمنية د«عصب غز لما: أى يجمخ ويشد ثم يضغ وينسج فيأنى موشيا لبقاء محفت بنه لقو أواهن 
000 وأتعبن) كذا بخط المؤاف فا فى نسخ من أنه بتقدم الموحدة على العين تحريف (الغنى ) يكثرة 
اسؤال له فى اتخاذ الحلى والحال ( وكلفن الفقير مالا يحد ) أى حملنه على حصيل ماليس عنده من الدئيا فيضطر 
1 التساهل فى الا كتساب ويتجاوز الحلال إلى الحرام ثم يألفه بعد ذلك فبقع فى المهالك ( قط ) ف ترجمة حمد 
ابن قيس البغدادى (عن معاذ ننجل ) وفيه عبد الله بن ممد بن اليسع الانطاكى . قال الذهى ضعفوه وتقوية بعضهم 
له بكلام لبعض الصحابة ذلك إذلايصاح لتقوية المرفوع إلا مرفوعاً مثله ٠‏ 
(أصب) نصاد مهملة وموحدة؛ وفى رواية أضف بمعجمة وفا. (نطعامك) أى اقصد به إطعامه والصواب 


كالاصابة القصد والإرادة كا فالصحاح وغيره » والطعام كل مايساغ حى الماء من تحب ف الله) فإن إطعامه 
[ كد من إطعام غيره » فلا يعارض [طعام الظعاة لكل أحد #ن بر وفاجر وصديق وعدو من نبغيضه وسغضك 


لأنه برللنفس يطق. حرارة الحقد والحسد وينتى مكامن الغل زابن أنى الدنيا) أبو بكر القرثى ( فى كتاب الإخوان) 
أى فىكتاب زيارة الإخوان ف الله (عن الضحاك) بن مزاحم الحلالى أبو القاسم أو أبوحمد الخراساتى صدوق كثير 
الإرسال (مرسلا) ورواهعنه أيضا ابن المبارك لكن بلفظ : أصنب بطعامك من حك ف الله ٠‏ 

( أسماب البدع ) بكر ففتج جع بدعة : أى أهل الآهواء , كلاب النار ) أى أنهم يتعاوون فهما عواء الكلاب 
أو أنهم أخ سأهلها وأحقرهم ؛ك أن الكلاب أخ الحوانات وأحقرها فالمبتدعة أعضم جرما د الفساق وأعدهورا 
ففتنة المبتدع فى أصل الدين وفتنة المذنب فى الشهوات والمبتدع قصد لاتاض على الصراط المستقم يصدّ عنه والمذنب 
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عن أفىهر ررة(ت) 


0 دق كل َم الشاعر كه بيد » اكز لشىء ذىء ماخلا أله باط م2 


ا 
دمر 


1 ان على :ا [طى) عن أذ 


0 كذلك: 2 0 - فى العا 0 ل ؛ دن ليس كذلك ؛ والمبتدع مناقض لما جاء به الرسول ؛ 
والعاصى ليس كذلك . والمبتدع يقطع على الناس طريق الآخرة . والعاصى بطىءالسير يسبب ذ ثوبه . والمراد بأهل 
البدع هنا : الذن نكفرهم ببدعتهم . ولامانع من إرادة .ن لا يكفر ما أيضاً إذ ليس فى الجبر إلا أنهم فى النار 
علي وجه الحسرة والؤبال والحوان وسوء الال وليس فيه تعرض لاود ولاعدمه . وأنشد جمال الدين والائمة 
أو لطر اللبيعاق +* 
| طالب العلم ‏ صادم كل بطال وكل غاو إلى الاهواء ميال واعمل لعليك سراً أوعلانية 
ينفعكيوما على حالمن الال .خذ ماأتاك من الاخبارمنأئر شما يشبه: وأمئالا بأمثال 
ولاتمان ياهذا إلى بدع تضل الام بالقيل والقال ألا فكن أثرباً خالصاً فهما 
لعو ٠‏ نز | ودع آزلء ضلان : 
(أبو حاتم) مد بن غبد الواحد بن زكريا (المأراعى فى جزثه ) المشهور ( عن أبى أمامة ) الباهلي 
( أصدق كللة) بفتح فك لسر أقصح من كن فشكرن |6 قللة قن اكلام ٠‏ قال الزتخشرى : المراد نا! الكلمة 
الطائفة من اكلام المنتظم بعضها مع بعض ٠‏ وقال ابن حجر : المراد بالكلمة القضيدة؛ وقد أطلقهاو أ راد البيت 
(قلها الشاعر ) وفى رواية للم : شاعر ؛ وفى رواية للبخارى أصدق ببت . قال ابن حجر 98 ا لعضه 
مجازاً فإن الذى ذكره نصفه ( كلة لبيد) وفىنسخ الها شاعر ؛ وهو خلاف مافى+ط المضاف (ألا كلثثىء ماخلا 
الله باطل) أى هالك مضمحل » لانه «وافق لاضدق ! كلام »ودوقوله تعالى دكل هن عللها ذان » و 00 ل 
الدكلمة أصدق ما تكلم بد ناظم أوثائر ؛ مقدمتها "كله مقطوع إصحتها وثموها عقلا ونقلا وم رج من كليتها 
ثىء قطعا إلا مامص 56 زه » وهو الله وصفاته وعقابه وثوابه ويه جواز اأشعر وإلشاده مالم يخل َع دق 1 
ل ار أو يحصل منه إطراء أو إكثار » وأما قول المصطق صلىالله عليه م لاشاعر الذى عرض له بالعرج 
خذوا وأمسكوا ااشيطان » فلعله عل رن عاله أنه امخذ ااشعر حرفة فيفرط فى المدج إذا أعطى وفى الذم إذا منع 
فيؤذى الناس فى أءواهم وأعر 0 7 الراغبٍ : الشددر معروف ومنه استعير شعرت .ذا : أى علمت علباً فى 
الدفة كإضابة الشعر » وسمى الشاعر 1 لنطنته ودقة عرف ؛ ؛ فالشعرفى اللاصل.١‏ سم للعلم الدقيق من قوهم : ليت 
عر نان ف التعارت: اننا الدو رن اللذفي (ق ه عن أنى هريرة) زاد مسلم فى إحدى رواياته عقب قوله باطل» 
وكاد أمية بن أنى الات أن م ورواه عنه أيضا التزمتى . 
( أصدق الحديث مادطاس ) بالبناء المفعول . وليس المراد بالفاعل احدث كسب » بل الانسان . وقصره على 
ذلك لادليل عليه ولا ماجىء وجعله مبنيا البفعول فيه أن نانب اافاعل لا يكون ظرفا (عنده ) لآن العطسة تنفس 
الروح وتحبه إلى اله لآنها دن الملكوت , فإذا تخرك العطس عند حديث فهو شاهد علىصدقه وحقيقته ؛ والمتنادز 
هن كونه عنذه «قارنته للنطق إن كان العاطس غير المحدث ؛ فإنكان دو فالمراد عروضه ف أثناء او 1 وت 
أن المراد بالعندية مايشمل القيلية والبعدية مع الاتصال (طس) 5 يعلى والحكم الترمذى ( عن لشن 
رهز المداف -+سنه كن قال ف النسكت البديعات أدله لين » وقال اله 


ياحى زرواه عق الطير راق عن شيخه جعفر بن 3 
ممد بن ماجد ول أ أعرفه وعارة نان زاذان وئقه أبو زرءة واجاءة ؛ وفيه ضءف وبقية رجاله ثقات ٠‏ أه .وق فتاوى 
التووى أن له أصلا أصيلا . 

(/51- فيض القدير# ج )١‏ 
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ظ 
ظ 
ظ 
| 
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١١‏ .اضرم الأحمق ‏ (هب) عن يسير الااضارى 


(أصدق الرؤيا) الواقعة فى المنام (بالاسحار ) أى مارآه فى الأسحار لفضل الوقت باذ شار الرحمة فيه ولراحة 
القلب والبدن بالثوم. وخروجها عنتعب الخواطر وتوأترااشغوب والاضرفات . وهتىكان القاب أفرغ كان الوعى 
ابلق إليهأ كثر لان الغالب حيذ أن تكون الخواطر والدواعى مجتمعة ولآان المعدة خالية فلا تتصاعد م:هاالاخرة 
المدوشة ولأانها وقت نزول الملائكة للصلاة المشهودة؛ والاسحار جمع .حر وهو مابين الفجرين . وقال القونوى 
ااسحر زمان أواخر الليل واستقبال أوائل التهار : والليل «ظهر لاخيب والظلءة» والنهار زمن الكشيف والوضوح 
ومنتهى 'سعيد المغيات والمقدرات والغيبه العم الغ »ومن ثم قال علياء التعبير ريا اليل أقوى من رثريا النبار 
وأصدق الساعات كلها الرؤيا وقت السحر » ولما كان زمان السحر «بتدأزمان استقبال كال الانكشافوالتحقيق 
لزمآن بون الذى يرى إذذاك قريب الظهور والتحقيق , وإليه أشار يوس.ف الصديق بقوله لابيه «ياأيت إنى رأت 
أحد عش ر كوكا والشمس والقمر رأيتهم الىلساجدين » وقوله :وياأبت هذا تأويل رؤباى من قبلقدجعلها ربيحقاء 
أى ما كات حقيقة الرؤيا إلا بظهورها فالحس؛ فإن مذه ظهر المقصود من تلك الصورة الممثلة وأينعت راتما ٠.‏ 
وقال الحرانى : الاسحارجمع سحر وأصل معنا التعلل عن الثىء بما يقار به و يدانيه ويكون منه توجه ما (فإن قلت) 
هذا يعارضه خبر الاك فى تاريخه والديلى سند ضعيف عن جابر : أصدق الرق يا ما كان نهاراً لآن اشعزوجل 
خصنى بالوحى نهاراً ؟ زقات) قديقال الرؤ يا التهارية أصدق من اارؤيا الليلية ماعدا وقت السحر جمعاً بين الحديثين 


زحم ت حب ك هب ) كلهم من حديث دراج أبى السمح عن أني الهيم (عن أى سعيد) الخدرى قال الحاكىم 
يم وأقره الذهى ف التلخيص ٠‏ . 
) أصدق الحديث ) أى الكلام ( كتاب الله ) أى القرآن أو جميع اللكتب الإبلية الازلة ه ومن أصدق من الله 
حديئاء ( وأحسن الهدى ) بم ففتح 11 بفتح فسكون: السيرة والطريقة والتيمن (هدى مد ) صلى الله عليه 
وس ؛ فهدى جبيع الانياء حدن وهديه أدسن لاله اجتمع فيه ماتفرق فيهم من الكالات وبعث لتتمم مكارم 
الآخلاق التى اتصفوا بها ( وشر الامور محدثاتها ) التى لم يشهد لا أصل من أصول الشرع ( حم عن ابن سعود ٠)‏ 
(اصرف) بكسر #مزة الوصل وبالفاء ؛ وى رواية اطرق بالقاف (بصرك ) أى افلبه إلى جهة أخرى إذا وقم 
على أجئنية أو نوها بلا قصد ؛ فإن صرفته حالا ليتأثم وإن استدمت أنمت . دقل للؤمنين يغضوا من أبصارم » 
والغض عن ا محارم يوجب حلاوة الإيسان ومن 'نرك شيثاً ّم عوضه الله خيرآ منه؛ ومن أظلق لظاته دامت 
حسراته فإن النظر يولد انحبة فى القلب شم تقوى فتضير صبابة ينصب إليه القلب بكليته فيصير غراما يازم. القاب 
كلزوم الخرحم ثم يقوى .فيديد عشقا . وهوالحبالمفرط؛ ثم يقوى فبصير شغفاً وهو الحب الذنى وصل1لشغاف 
القاب ودواخله ؛ ثم يقوى قبصيرتتهاء والتمم التعبد : فيصير التم عبداً إلى «ن لايصلح أن كون قوااعيدا 4 
فبقع القاب فى الاسر فيصير أسيراً بعد ماكان أميرا آ: وءسجوناً بعد ماكان طليقاء قبل وفيه أنه لايحب علي المرأة 
ستر وجهها فى الطريق ؛ وعلى الرجال غض البِضّر إلالحاجة كشهادة وتطبب ومعاملة . ولاينافى نقل الإمام الاتفاق 
علي منعهن من المخروح سافرات انه ليس لوجوب السئز عايها لاحتهال أنها كشفته لعذر ( حم م ع عن جرير ) 
قال سألت رسول الله صلي الله عليهوسم عن أظر الفجأة وهو يضم فنتحمدوداً أو بفتح فسكون ٠#صوراً ‏ ل كر : 
| (أصرم)ممزة وصل مكسوزة وصاد مهملة وراء مكدورة (الاحق) أ أقطع ودهء وهو واضع الشىء فى غيد. 
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2 5ه عبرريره سد ص واس دي ع م ته سه 


ف 4 وهام صم 2 


عه ل مسد همه 0 - هك 
- إصطفوا 6و ليتقدمم فى الصلاة أفضا.حم 4 فإن أنه عر وجل يصطق من الملاتك 3 ومن 
الناس ‏ (طب) عن واثلة (ض) 


محله مع العلم بقبحه » وفى رواية اضرم الأصرم . قال الطببى : مأخوذ من الصرم وهو القطع ؛ والامى للإرشاد» 
وقد يندب ؛ وقد يجب . وقال غيره : وهو بفتح اثراء مدر صرم إذا قطم ٠»‏ ولضدها ادم القطيعة تنوه ) قال 
الراغب : الجنون عارض يغمر العقل ؛ والحق-قلة التنبيه لطر يق الحق ؛ وكلاهما يكون ثارة خاقة وتارة عارضاً ؛ وقد 
عظم ال+ق الم يعظم الجنون . ونقل عن عيدى عليه السلام أنه أى بأحمق ليداويه » فقال أعيتتى مداواة الأحمق وم 
عق مدأواة الا كه والاين من ..والفرق ينهو بين الكتون أن الحتون غرضة الذى ريده ويقصده فاسد أو كان 
سلوكه إلى غرضه صواباً : والاحمق يكونغرضه الذى بر يده محا وساوكه إليسه خطأ . ومحصول الخبر أن الاحمق 
ينبت «تنبه وأن تفر منه قرارك من الاسد ؛ لآن الطباع سسرافة » وقد يسرق طبعك منه » ومنثم قبل : 

فارغب بنفسك لاتصادق أحقا + إن الصديق على الصديق مضدق 

ولان يتادى اقلا تير له . من أن حكون له اصدرق عق 
ومال وهك : الاق إذا تكلم فضحه حمقه . وإذا سكت فضحه عه » وإذا عم لأفسد » وإذاترك أضاع ٠‏ لاعلءه يعيته 
ولا عم غيرة نفعه ااانا كاتف اروك ام نه أتراا عمق و تمق جا اها كته [أريللة .و راكوت كالنة مله 
الوحشة ؛ وقيل للفرزدق وهو صى : أيسسرك أنكلك مائة ألف وأنك أحمق ؟ قاللا لثلا بحىعلى حمق جناية فتذهب 
يمالى ويسق حق على . وقال قاور لاق ضال مضل إن أو لسن تحن إن رحن لكلو و إن 
استنطق لف » وإن ترك تشكلف : +السته مهئة » ومعاتبته حنة » وجاورته تر » وموالانة ضر ؛ ومقارتته غم 6 
ومفارقته شفاء » يسىء على غيره وهو إظن أله فك مان إليه فيطاله بالشكر : و>سن إلله غيره فيان أنه قد أسناء 
إليه فيرميه بالوزر ؛ قساويه لا تنقضى ؛ وعيوبه لانتناهى ؛ ولا ينف النظر منها علىغاية إلالوحت بماوراءها بما 
وو ادق ااا ردم والضر دوا دك ونان أمنالهم : اللادق لابحد لذة الممكية كا لاينتقع بالورد صَاحَب الزكة . 
واعم أن ضرم المسلم حرام أصالة فلا بحل للم أن يصارم مساما : أى يترك مكالمته إلا لسسبب كوصف هذموم فيه 
كلاق والبدعة . قال النووى فى شرح مسلم : تون مجر أهل البدع والفسق داتما . والنهى عن الهجرا 
أيام مله فيمن مجر لظ نفسه ومعاش الدنيا . قال الحافظ أبن حجر : وقد أجمءوا على جواز الحجر ذوق ثلاث لنخاف 
من مكالمته ضرراً فى دينه أو دنياه :ورب مجر جميل خير من خخالطة مؤذية . وقال عبار : مصارمة جميلة أحب إلى" 
من مودة على ذغل (. هب ) من طربق شمدين إسدق البلتى عن مر بن قيس بن شير (اعن بشير ) بفتح الموحدة 
أوله وزبادة باء ؛ وهو ابن زيد ( الانصارى ) ذكره الحاكم » وقال مس انيسده عزيزة ؛ قال البيق وهم فيه الخاكم من 
ثلاثة أوجه أو أربعة : قوله عدر بن قيس» وإنما هو عرو . وةؤله بشير »وحدة «فتوحة بعدها معجمة مكسورة 
وإما فريضم التحتية بعدهامهملة مصذرأ ؛ وفرفم الحديث وصوابه موقوف » وففجعله صخابياً وإتما لهإدراك . اه 
قال ابن حجر : يق عليه أنه وه فى قوله يشير بن زيد ولا هو ان عروء وف كونه أنصارياً وإيما مو عبدى» 
وقيل كندى . أه . وفيه عنرو بن قيس السك.:دى قال فى المزان عن ابن معين لاشىء ووثقه أبوحاتم 

(اصطةوا) أى “قوموا فى صلاتكم صفوفاً خاف الإماة (ولتهدكي) ندا مؤكداً زفى الصصلاة أفضلم ) 

1 فقه أو قرآن أو غير ذلك مما هو مترتب فى الفروع زفإن اله عز وجل يصطن) أى يختار (من الملا ئبكةرسلا 
ومن الناس ) قال المصنف : ومن لخصائض هذه الآمة ااصف ف الصلاة كصفوف الملائكة . والركوع فها ذكره 
جمع مفسرون <تنبيهم قال يعضوم حكة الام بتوية الصغوف أن الاصلين دعوا إلى حالة واحدة مع الهق؛ وى 
الصلاة فساوى فىهذه الدعرة بينعباده ؛ فلتتكن صفتهم فيا إذا أقبلوا إلىمادعاتم إليه تسوية الصفوف ؛ لآ نالداعع 


حنية مضت ا ا : 10 
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2-0 ص طُّ داع رد رق ) فى العلل عن أل )أبن الس وأبونعم فى الطب عن على:» وعن 
أدج رض ارش مسلا 


٠ 4‏ - أَصَلح بين لأس ولو ىلك اذب (طب) عن أنى كاهل (ض) 


- 352 ه لز 


قله 1٠‏ أساتوا :0 وأخذرا حرطم 16 تولوت خا زف) عنااني (ض) 


مادعى الجاعة إلا ليناجبهم من حيك 5 جماعة 1 السواء ختص دورق م » فلا يتأخر واحد عن الصف 
ولايتقدم بثىء منه «ؤدى إلى اعرجاجه (طب عن واثلة ) بن الاسقع قع قال الهيتمى وغيره فيه أبوب بن مدرك وهو 
منسوب إلىالكذب . اه . فكانينغى للاصنف حذفه من 0 
( أصلكل داء البردة ) أى التخنمة » وهى بفتح الراء علي الصواب خلاف ماعليه الحدئون من السسكون . ذكره 
الدارقطنى فى كتاب التحيف . لكن ضرح القاموس بجحوازه؛ بل جعله أصلا حيث قال : البردة وتحرك : التخمة ؛ 
وذلك لأنها تيرد حرارة الشهوة وتثقل الطعام على المعدة من برد ثبت وسكن ا يفيده قول ابن الاثيركغيره : ميت 
به لأنما تبرد المعدة فلا تستمرئ الطعام . وذلك بمعنى تفسير بعض الأطباء بأنها إدخال الطعام على الطعام قبل فضم 
الاول ؛ لان بطء الحضم أصله البرد النى ,ردت منة المعدة ؛ قال بعض شعراء الأاطباء فى ذلك : 
ثلاث مهلكات لللانام - وداعية السقام 3 السقام 
دوام مدامة ودوام وطء ٠‏ وإدخال الطعام على الطعام 
والقصد ذم الإ كثار من الطعام لاقي ل لوسئلأهل القبور ماسبب قصر آجالكم ؟ لقالوا التخمة . ذكره الزمخشرى . 
قالالراغب : وأصل الثىء تاعدةه | لنى لو نوهمت مرتفعة لارتفع بارتفاعها سائره ( قط ) فى العلل من حديث حمد 
ابن جابر عن تمام بن نجيح عن الحسن البصرى ( عن أنّس ) , بن مالك 5 
ا كا عليه » والامر تخلافه » بل تعقبه بتضعيفه ا <كاه المصنف نفسه عنه فى الدرر عا للزركثى وقال 
روى عن الحسن من ولد زه أشة بالصواب : أه . وقال ان الجوزى قال أن حيان تمام 0 الحدريث بروى 
أشياء موضوعة عن الثقات ٠‏ كان يعتمدها . اه . وقال ان عدى والعقيل حديثه منكر ء وعاقة مايرويه لا 3 
عليه » وفى الميزان صمد هذا حلى ولعل البلاء منه ( ابنالسنى وأبونسم ) وكذا المستغفرى كلهم ز فالطب ) اك 
( عن علي) د المؤمنين وفبه إسحق بن نجي الملطى كان يضع الحديث ( وعن أبيسعيد ) الخدرى ( اس 
«رسلا) رمن المصنف اضعفه , قال بعضهم : ولا يصح ثئء من طرقه وقال ابن عدى باطل بهذا الإسناد ٠‏ وجعله 
فى الفائق من كلام اءن مسعود 
( أصلم ) ؛ باأيا كاهر ل ( ين الناس ) أى أ ذل مابينهم من الشحة والتباغض ( ولو ) أنك ( تعنى الكذب ) قال 
فى الفردوس ؛ يريد ولو أنك #قصد الكدب: يقال غنيت فلانا عنياً إذا قصدته , والمراد أن ذلك جائز بلمندوب 
وليس من الكذب ١‏ نهى عنه ؛ بل قد يحب الكذب . ولفظ رواية الطبراتى: أصلح بين الناس ولو بكذا وكذا: 
كلة م أفهمها . قلت ماعنى بها ؟ قال عنى التكذب . اه . بلفظه ( طب عن أنى كاهل ) الأحس .٠‏ يقال امه قيس بن 
عائذ : وقيلعبدالتهتزمالك حانى رأى المصطق صل الله عليه به وسلم 5 مخطب عل ناقته . قال وقع بين رجلين من أحداب 
رسول الله صل الله غليه وسلٍ كلام حتى تصارما ذلقبت أحدهما : ققلت مالك ولفلان سمعته بحسن عليك الثثاء 
ويكثر لك من الدعاء » ولقيت الآخر فقلت نحوه ء فا زلت حتى اصطلحاء فأئيت النى صل انه عليه وسل فأخبرته 
فذكره . قال الحيتمى فبه أبوداود الاعى وهو كذاب .اه . فكان الأ ولى للاصنف حذفه من الكتاب 
(أصلحوا دنياى) أى أصلحوا معاش دتيا كى بتعهد مافى أيديكم بتنميته حلال المكاسب لمعونته على دينسكومكارم 
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١ 5.‏ - أصنع ا معروف إلى من هو اهله . وإلي غير اهله: فِنَ اصبت اهله اصبت أءله » وإِن لم قصب 


- 
سر روس كومس 


2-5 
أهله كنت أنت اهل (خط ) فى رواة مالك عن ان عمر بن النتجار عن على (ض) 


ظ 1 26 120 


اقمو | لآل 0 انا اله 75 أنام م علهم - (حم دت ه ك) عن عبدالله بنجعفر ( ”ه) 
أخلاقالإسلام التى فيها عمارة آخرة كم . واخطاب للاقتصدين الذين 1داخوا ذروة التوكلومعهم علقة الأسبابلييوؤا 
بملايستها والاستعانة بها على الآخرة ( واعملوا) صاحا( لأخرتم ) بد واجتبادر إخلاص مع قصر أمل ( كانم 
تموتون غداً) كى به عن قرب الزمن جد : والمراد اجعلوا المورت نصب أعينكم واعملوا علي ذلك لما أممم بإصلاح ‏ 
المعاش خثى من لعلقهم به والتقصير فى الأعمال الآخروية فأردفه بما يبين أن عليهم مع ذلك؛ بذ لالجهد فى العمق 
الأخروى وأنه لارخصة فى تركه ألبتة (فر عن أنس) بن مالك وفيه زاهر بن ظاهر الشحاى قال فى الميزان كان يخل 
بالصاوات فرك الرواية عنه جمع : وعبد اله بن حمدالبغوى الحافظ تكلم فيه ان عدى وراويه عن أنس جهول 

(اصنع المعروف ) قال الببضاوى : هو ماعرف حسته من الشارع ( إلى من هوأهله وإلى غير أهله) أى افعل مع | 
أهلالمعروف ومع غيرهم » قال ابن الأثير الاصطناع اتخاذ الصنيع (فان أصبت أهله أصبت أهله) قال ابن مالك قد 
يققضْد بالخير المفرد بان الشبرة وعدم التغير فيتحد بالميتدا لفظا » وقد يفعل هذا جواب الشرط “و من قتهدنى فقد 
قصدنى أى قصد من عرف بالنجاح واتحاد ذلك بوذن بالمبالغة فى تعظم أوتحقير (وإن لم تصبأهله كنت أنت أهله)" 
لانه تعالى يقول دويطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتما وأسيراً » والاسير فى :دارنا : الكافر » فأثتى على من صنع 
معه معر وفانإطعامه ؛ فنكيف يمن أطعم موحدا ؟ وطذا قالالمرلابزهدنكفالمعروف كفران من كفره فاته يشكرك | 
عليه من لم تصطنعه معه ل9تنبيهم قالالراغب ؛ الفرق بين الصنع والفعل والعمل أن الصنع إنما يكون"دن الإنسان 
دون الحيوان ؛ ولا يقال إلا لما كان بإجادة » والضنع قد يكون بلا فكرلشره. فاعله ؛ والفعل قد يكون بلا فكر 
لنتقص ذاعله : والعمل لا يكون إلا بفكر لتوسط فاعله ٠‏ والصنع أخْص - الثلاثة » والعمل أوسطها ء والفعل أعمها .- | 
وكل صنع عمل ولا عكس : وكلعمل فمل ولا عكش » وهكذا لايعارضه ماس من أن المعروف [بما ينبغى أن يفعل أ 
مع أهل الحفاظ وأن اله إذا أراد بعبد خيراً جءل معروقه فيهم لأن ماهناك عند وجودالآهل وغيرالآهلفيعدل عن | 
الآهللغيرم . وما ههنا فها إذ لم يوجد إلا غيرأهل وهوحتاج . قالبهض الشراح هذا الحديث أ بلغ حثعلاستدامة | 
صنائع المعروف حتى يصير طبها لاميز بين أهله وهو فن يعرف فيجازىو يشكر ويثى » وبينمنلايعترف فلاجازى | 
ولاءثتى فاده أكل فى المكارم وأجزل ف الثواب (اتثمةج قال يعضهم ؛ وقم لوالى مخارئ وكان ظالماطاغيا أنه رأى | 
كليا أجرب فى يوم برد يرتعد قأص بعض خدمه حمله لبيته وجعله محل حار وأطعمه وسقاه فقيل له ففنومه كنتكابا 
فوهيناك اسكلبٍ » فأصبح فات فكان له مشبد عظيم لشفقته على كلب . وأين المسلم من الكلب ؟ فافمل خيراً ولا | 
تبال فيمن لم يكن أهلا له واطلب الفضائل لاعنانها وارفض الرذائل لاعيانها واجعل الخلق عا ولاقف مع ذمهم | 
ولا حمدم . لكن قدم الاولى فالاولى إن أردت أن مكون من الحسكاء المتأدبين بآداب الله (خط فى رواية مالك) | 
ابن أفس (عن ابن عمر ) بن المخنطاب (ابن النجار) فى تارخه ( عن على ) أمير المؤمئين . قال الحافظ العراق ففالتى | 
وذركزه الذازفطق: أيضا فى العلل وهو ضعيف اه . وذلك لآن فيه بشرن يريد الآزدى قال فى اللسان عن ذيل الميزان. | 
له عن مالك منا كير ثم ساق منها هذا الخير ثم عقبه بقوله قال الدارقطى إسناده ضعيف ورجاله يجهولون وأورده 
فى المزان فى ترجمة عبد الرحمن بن يشير هذا من حديثه عن أيه عن مالكعن ناقع عن ابنعير وقال إسناده مظلموخير | 
باطل أطلق الدارقطنى على روايته الضعف والجهالة 

(اصنعوا لآل جعفر) بن أنى طالب الذى جاء نعيه (طعاما) يشبعهم يومهم وليلتهم ( فانه قد أنام مايشغلهم ) عن 
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]مق سل 


م اه .8 50 7 8 ته ادير 


5 ادر مادا لك قا قتى لله تل مهو كائن » ولي من كل انا ناء يكون الولد 6 


عن أنى سعيد (١‏ 


عرء ابر قاس ص سد سمه 


و - ا .بوهن »2 ولا إضرب ل شرام 00 سعد عن القامم بن محمد هس سا< (ض) 


صنع الطعام لانفسهم فى ذلك اليوم اذهوطهم عن حالم حزنهم على ميتهم » وهذا قاله لنسائهم لما قتل جعفر 0 
الخير كوه » طحت سلى مولاة رسول الله صلى اشعليه وس شعيرا 1 أدمته زيت وجعات عليه فلفللا مأرساوه 
اليهم . قال ابن الاثير : أراد اطبخوا واخبزوا لم . فبندب لجيران الميت وأقاريه الأباعد صنع ذلك ويحلفون عليهم 
فى الأكل : ولا يندب فعل ذلك لأهله الاقربين لانه شرع فى السرور لافى الشرور فهو بدعة قبيحة كم قاله النووى 
وغيره؛ قالق المطاح . وجرت العادة بالمكافآة فيه ورا وقم التحا ك. فيه بين الأجلاف. قال ابن الحاج : وينبغى 
لأهل الميت التصدق بالفاضل أو إهداؤه إتنبيه )قال القرطئ : الاجتماع إلى أهل الميت وصنعهم الطعام والمبيت 
عندم كل ذلك من فغل الجاهلية قال وكو منه الطعام الذنى لصطلئحة أهلالميت فى اليومالسابع ويجتمع لهالناسيريدون 
به القربة للبيت والترحم عليه وهذا لم يكن فما تقدم ولاينيغى لللسلمين أن يقتدوا بأهل الكفروينهى كل[ نسانأهله 
عن الحضور لل هذا وشيهه من اط اكد ره رشق الجيوب واستاع النوح وذلك الطعاع الذى يصتعه أهل ايت 
“ما ذكر فبجتمع عليه الرجال 8 فعل قوم لاخلاق لمم . قال وقال أحمد هو من فعل الجادلية . قيل له أليس 
قال الى صلى الله عليه وسلم اصنعوا لآل جعفر طعاما إلى آخردفان لم يكونوا اتخذوا إنها اتخذ لم فهذا كله واجب ' 
علي أن الرجل له أن منع أهله منه » فن أباحه فقد عصى الله وأعانهم على الثم والعدوان . إلى هناكلامه . قال ابن 
العرق : واإمايسن ذلك فى بوم الموت فط » قال وهذا الحديث أصل ف المشاركات عند الحاجة . وقد كان عندالعرب 
خارات ومواصلات ف باب الاطعمة باختلاف أسباب وحالات (حم د ت ه ك) وكذا الطبالسى والشافعى وا 
مقع والطبرانى والديلى وغيرهم “هم ( عن عبد الله بن جعفر ) قال لما جاء نعى جعفر قال رسول الله صلى الله عليه 
وس : فداكره .قال الماك ص بح » وقال الترمذى حسن وقال عند الحق ككذا قال الأرمذى و سين لم لايصحوذلك 
لآن فيه خالد بن سارة 1ه .اه وك المزان إسئاده غريب ومئكنه. 3 صم بح الحاك * حم الببيق له منتقد 
(اصئعوا مايدا لك) فى جماع السبايا من عزل أو غيره زففا قضى الله تعالى) بكونه (فهو كائن) لاحالةعزلم أملا 
ففعل العزل وعدمه سواء ( وليس منكل الماء ) أى المنى هذا المراق فى الوحم ( يكون الولد ) وهذا قاله لما قالوا 
تارسول الله إنا تأتى السابا ونحب أنماعن فاترى ف العزل ؟ فذ كره ؛ وفيه جواز العرل لكنه فى الحرة مكروة 
نا أ با إلابإذنها عند الشافعى 5 يأق ٠‏ وذهب ابن م [ 0 العزل فطلقا مسكا بقوله ف خير ذاك الوأد د المق. 
1 لايلزم من تسميته وأداً علطريق التشببه كونه حراما ؛ وأما بأنهمخصدوص بالعزل عن المرضع لإضرار ل 
بالولد بالتجرية (حم عن سعيد) الخدرى . قال سألنا رسول اللدصلى الله علنهوسلم عنالعزل ؛ فذ كره؛ ره المصنف 
ل واه كذاك ا وأهلا 
(اضربوهن) أى اضربوا جوازا نساءكم اللاتى تخافون تشوزهن (ولايضرب إلاشرارم) أما الأخبار فيرو ناللائق 
شلوك اسيل العفو والحل والصبر عليين وهملاينتهن بالنى هى أحسن واستجلاب خواطرهن بالإحسان بقدر الإمكان 
وفيه جواز ضرب ال مرأة للنشوز ؛ أى إن ظن [فادته (ابن سعد) فى طبقاته (عن القاسم بن حمد) بن أي بكر الصديق 
المدنى أحد الآئمة الاعلام (مرسلا) أرسل عن أبى هريرة وغيره . وسيب هذا الحديث أن رجالا شكوا النساء إلى 
رسول الله صلي الله عليه وسلم فأذن لهم فى ضربهن ؛ فطاف تلك الليلة منون نساء كثير بذ كرن مالق نساء المسلمين . 
فنبى عن ضربين فقال الرجال بارسول الله زاد النسا. على الرجال فقال رسول الله صل الله عليه وسلم اضربوهن 
لضا ابي ا : 
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- 1 82مه طلز مودوم اده عه ير َ- 


ع ع سس سر مهلم له 
خصال اضمن كم ابنة: : لانظالموا عند قسمة «وار 8 ٠‏ وأتصفوا الئاس 


7 ل د 6 2 سرع سوست رو ااء .رك 
من انف ولا ينوا عند فتال عدو ٠‏ ولا تغاوا غنائمم ؛ وامئعوا ظالى؟ هن مظاومم - (طب) 
١ 0 ِ 0 0‏ 
عن أنى اك ا (ض) 

عا 5ه 062 زه عهده مزلم سهد متم الس |اساظ درف 57022 2 دواقة اتوك 
8 6 - اضمنوا 3 1 من اتفسكم اخمن لم هوه : صدقوا إذا دم ع اوفوا إذا زَعَدَ م2 وادوا 
م عر وزو 0س 'أمادعو 1 2 عه 2ه ع عرةم راغ 6ه سيره 
إذا اهام 2 واحفظوا فروجمم 6 وغدوا ابصاركم 50 كن أديم 3 ) حم عم 3 هب ( عن عبادة 


ولا لصرنا 2د وقضية لطر ف المؤلف لم بر هذا الحديث مسئدا 9 لماعل روا ]ر الارهن عد للد ره 
البزار عن عائشة مرفوعا وغابة مايعتذر به لليؤلف أن رواية الإرسال أصح : وبفرض تسليمة فهذا لايحدى نفعا» ٠‏ . 
لآنه كان الاولى ذكرهما معا : 

رأضدرا لل بت خصال) أى النذءوا باحافظة علي قعل سست خصال (أضمن) بالجزم جواب الآآم (ل> الجنة) 

أى الزم لك فى مقابل ذلك يدخوطها مع السابقين الأولين أو «نغير أعذيب وليس المرادبالضهان هنامعناهالشرعى 
بل اللغوى ؛ وعبر عنه بذلك تحتقيقا الحصول الوعدإن-وفظ علٍاللأمر ر به قالواوماهى بارسو لاله ؟ قال( لانظالموا) 
خذف إحدى التاءن تخفيفا أى لايظم بعضكم بدضا ( عند قسمة موارشكم ) بل اقسموها على ماأمر الله به واعطوا 
كل ذى <ق حقه من فرض أو تعصيب ماوجب له ؛ أرمان بعض الورثة أوتنقيصه ممايستحقه حر امشديد التحر* 
حتى علي المورث (وانصذوا الناس من : أنقبكم ) بأن تفعلوا معهمما نحو نأن يفعاوه معكم (ولاتجبنوا) يضم المثناةفوق 
وسكون الجيم (عند قتال عدوم) أى لاتبابوم فتولوا الآدبار ؛ بل احلوا عليهم واصدتوا اللقاء واثيتوا حيث كانوا 

: مثليكم أوأقل . والجبن بالضم : ضعف القابعمايجب أنيقوىفيه . ذ كر ه الراغب وغيره (ولانغلوا) يفتص المثناة فوق 
ودم الغين المعجمة (غنائمكم) أي لاذووا |فها فان الغلول كيرة ( فانصفوا ) لفظ جامعه الكير وامنعوا رظالمكم 
من مظاومكم) أى خذوا للبظلوم حقه من يظلمه بالعدل والقسط . فان[همال ذلك مع القدرة عليه من قبيل ترك الام 
بالمعروف وإهمال النهى عن المتكر ٠‏ والخطاب للحكام أو عام » ويدخلون فيه دخولا أوليا أولوياً : ومقصود 
الحديث أن الإنسان إذا حافظ على هذه اللأصال مع القيام بالفروض العينية يشتكفل له المصطق صلي اله عليه وس 
يوم القيامة بإدخاله الجنة مع الأآولين أو بغير عذاب ( طب عن ألى أمامة ) الإادلى قال الهيتمى فيه العلاء بن سلهان 
الرق وهو ضعيف ؛ وقأل ابن عدى مشكر الحديث أه والعلاء رواهدعن خليل بن هرة وقد ضعفه ابن معين وغيره 
ينئذ رمز المؤلف لحسنه إن سل فهو من قبيل الحسن لغيره 

(اضمنوا لى ستا) من الاصال (من أنفسكم) بأن تداوموا علي فعلها (أضمنلكم الجنة ) أى دخوهًا (اصدقوا إذا 

حدثتم) أىلاتكذبو فى ثثىء هن خديشكم إلاإن ترجم على |اسك.ذب «صاحة أرجحمن «صاحة|اصدق فى أمر خصوض 
رط معصوم (وأوفوا إذا وعدثم وأدوا | إذا اتتمتم) دإن أشياء ع أن :ؤدوا الامانا ت إلى أهلهاء قال البييق ودخل 
فيه ماتة لد المؤمن بايسانه من العبادات ولا حكام وماعليه من رعاية حق نفسه وزوجه وأصله وفرعه وأخيه | 
من نصحه وحق ماوكة أو مالك أو موله تأداء الامانة فى كل ذلك واجب (واحفظوا) أيه االرجال و النساء(فروجم) 
عن فعل الحرام لثناعه تعالى على فاعليه بقوله «والحافظين فروجهمو الحافظاتء روغضوا أبصارة) كفوهاعبالابجوز 
النظر اليه (وكفوا أيديكم) أفئدوها هن تعاط مالايجوز تعاطيه ششرعا فلاتضربوا بها من لابسوغ ضربه ولاتناولوا 
0 وو ذلك فن فعل ذلك فقد -صل علي رنبة الاستقامة المأمور ما فى ااقرآن وتخلقوا 
بأخلاق أهلالإمان . وهذه الستة غيرالستة الا ولى فهو إما خاطب بلك م نلايعللها ويعلم هذه . وبهذه من لايعليها 


و يعلتلك ؛ أوأنه فر س ه نالخاط.يز عدم اد دقو لوفاء بالعهد وا طرانة والرياء والنظرك لاحل وإسط اليد بالعدوان 
سمت ا ا 0 سا 








0 الصامت - (صح) 


عه وه 5 ادع مه( فودهءة 
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تةء, ٠‏ طب الكلام ؛ وَأنش الام »وصل لأَرْحَام سل اليل والنأس 0 


2 م ادخل الجنة 
7 بسلام 0 ن أدهرية (ض) 


- 
يا عداداه - 2 


ا ٠‏ أطت الا رق 1 أ تطء والذى نفسن حمك بده 1 موضع شير إلا وفيه جه 


- عور ّ 2١‏ موعرر 


مأك ساجد 0 الله حكمدة ل ابن صدويه عن الى رس ) 


قمام وهكذا . شال فيا قله . ا البق عن الفضيل قال آصا ل الامان عندنا وفرعه وداخله وخارجه لعد د الشبادة 
بالتوحيد وللنى بالإلاغ وأداء الفرائُض : صدق الحديث وحفظ الامانة وترك الخيانة والوفاء بالعهد وصلة الرحم 
والنصح للسلءين » قال سمعته وتعلمته من آهل الثقة ولو لم أجده ماقلته حم حب ك هب) من حديث المطلب 5 
عادة بن الصامت ( قال الهيتمى بعد عزوه للأاحمد والطبرانى إلا أن المطلب 4 يسمع هن عبادة . وقال المنذرى بعد 
عزؤه لاحمد والحخام 0 : المطلب لم د يسمع من عبادة » وقال الذهى فى اختصار لبوق إسئاده صا ؛ وقال 
العلا فى أماليه سنده جيد ولهطرق هذه أمثلها 0 إشارة إلى أنه م يرئق عن درجة الحسن 
( أطب ) بفتح الهمزة وك ر الطاء من أطاب ( الكلام ) أى تكلم بكلام طيب : يعن قل لارله إلا المخالماً: 
أو حافظ على 1 الباقيات الصالحات » أو خاطب الناس بالملاينة والملاطفة ونب الذاظة والفظاظة وخالق الناس 
خلق حسن و[ م بالمعروف وائة عن انكر وأصلح بين الناس وعل الجاهل وأرشد الضال وقل الحق وإن كان 
هآ وانصح ونحو ذلك ( وأفش السلام ) انشره بين من لعرفه ومن لااتعرفه من المسأبين الذين يندب علبهم السلام 
ر أ( وصل) بكس الصاد : آمر من الصلة 2 خام ) أى أحسن إلى أقاربك بالقول والفعل ( وصل باللبل 
والناس نيام ) أىتبجد حال نيام غالب الناس ( ثم ) إذا فعلت ذلك ( ادخل الجنة بسلام ) أ مع سلامة منالآذات 
وأمن من المخخوفات . والمراد أن فمل المذكورات من الأسباب الموصلة إلى الجنة؛ وهذا قله قبل دخوله المدشة 
( حب حل عن أد د عزيرة )وفيه علد أن نعم عبد الله بن صالم بن عبدالجبار قال فى اللسان عن العقيق شيخ جهول . 
( أطت السياء ٠‏ ) يفتح الهمزة وشد الطاء : صاحت وأنت وصوتت منثقل ماعليها من ازدحام الملامكة و كاثرة 
الساجدين فا منهم من ار ؛ وهو صوت الرحل والإيل من حمل أثثقاهما . وأل للجنس (وحق ذا) وفى روابة 
ويحتها ( أن تثط ) بفتح المثناة فوق وكسر الحمزة وشد الطاء : أى دوتت وحق لما أن تصوت لآن كثرة مافبا 
من الملانكة قد أثقلها حتى أطت . قال ابن الآثير : وهذا مثل وإيذان بكثرة اللملائكة كثرة لايسعها عقل البشر 
وإن لم يكن ثمأطيط وإنما هو تقريب أريد ريل عظمة الله تعالي . قالابن حجر: وقوله تقط بفتح أوله و كسر 
الممزة والأطيط صوت البعير المثقل ( والذى ) أى والله الذى ( نفس محمد بده ) أى بقدرته وإرادته وتصريفه 
( مافها موضع بشر ) ولا أقل منه بدليل رواية هافيها وضع أربع أضابع ( إلا وه جبة ملك ساجد يسبح الله 
وبحمده) أى يقول حال سجوده سبحان اب وتحمده؛ تهذا هوالذكر المأئور للللائكة فيه » والذكر المأئورللبشر 
سبحان ربى الأعلى ؛ وهذا علي طريق الاستعارة بالكناية ؛ شبه السماء بذى صوت من الإبل المقتوبة فأطلق المشبه 
وقو السماء وأراد المشبه :به وهو الإيل ثم ذكر قينا دن اوازم الإيل والآقتاب:وهو الصوت المحير عنه بقولداطت 
السماء يتتقل الذهن منه . روى ابن عساكر أن فى السياء ملامكة قياماً لايحاسون أبداء وسجوداً لاترفعون أبداً؛ 
2 لايقومون أبداً » ,قولون : ربنا ماعبدناك حقعبادتك . اه . وقالابن الزملكانى : وقدد لهذا الخر ووه 
على أن الملائكةأ كثر الخلوقات عدا وأصنافهم كثيرة . وقد ورد فى القرآن من ذلك مايوضمه ومعرفة قدر كارتهم 
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ير 01 عامس ل 2 


5 0 كل امبر ؛ وصل خف كل م ؛ ولا نين اددا ه ن اكوانى _ مك عن معاذ بن ج. ٠‏ 
0 إمام 20 ا 


ا ا - اعدو ١‏ الطعام » و ١‏ وا الْكَلام - (طب) عن الحسن ص على ع 


عه فى 2 


ا أطعدوا الطنام , وافدوا السلام؛ تودثوا لجان - (ط (طب) عن عبد الله بن الحرث - (ح) 
6 5 ا د 0 


١ه‏ 0 0 اتام أي وأولوا صمر وك لز زمنين اتات لديا مره 


وتفصيل أصنافهم مو كول | ليه سبحانه وتعالى ٠‏ وما يمل جدود رك الاك دقل إن لكاو أربت أ صناف : 
الإنسان والملك والجن والشياطين ؛ وبئو أدم عشر اجن , و الجن عشر حيوان البحر والطير» والكل عش رملائ: 
ا الدنياء وكلهم عشر ملائكة السماء الثانية » وهكذا إلى ملا ١‏ السكرنى ثم اله عرش ٠‏ وفى كتاب الزاهر وغيره 
عن الاوزاعى وغيره أن ق مناجاة موسى قال يارب عن عبدك قبل آدم ؟ قال الملائي , قال ييارب كم ؟ قال اثنى 
عير الف سطاء قال ؟ السبط ؟ قال مثل المن والإنس والطير والهائم اثنى ءع عا القاهرة وف روا :؟ عدد 
كل سبط ؟ قال عدد التراب ٠‏ وف نذكرة الإمام الرازى أن رسول الت صلي الله عليدوسل لماعرج به إلى السهاءرأى 
ملاتك فىمحل غال شرف ورَأى ى لعضهم عشى تجاه بخض »؛ فسسأل -- : أبن زيذهون ؟ فقال والذى* بعثك بالق 
لاأدرى إلا أنى أ رام هكذا م:ذ خلقت ولاأرى و احداً منرم قدرأبته فبلذلك:. وف الفتوحات : لايزال المق خلق 
من أنفاس العام ملا :> ماداموا متنفسين . والابار والأثار الدالة على أ كار يهم لاتكاد تخصى ( ابن مردويه ) 
فى التفسير (عن أنس) بن مالك .رض المؤلف لضعفه ورواه أحمد والترمذى وَائن ماجه والح م ع نأبى ذر مرفوءا 
بلفظ : أطت اللساء » وحق لهسا أن تنئط مافيها 3 أ ع أصابع إلا وعليه «لك واضع جببته ؛ وفى رواية الترمذى 
ساجداً لَه تعالى ؛ رهذا الحديث حسن أو ص 
( أطع كل أمير ) ولو جائرآ فما لاإثم فيه 0 ( وصل خلف كل إمام ) ولو فاسّاً ‏ ؛ ومن ثم كان ابن عبر 
يصلي خاف الحجاج . قال الشافهى 0 ولا سين ) به بفتح الفوقية وضم المهملة وقتح الموحدة ونون 
التو كيد : أى ا ) د نأب ) ا لم من الفضائل وحسن الشهائل التى منها أصرة الإسلام والذب عن 
الدين » ولما وقع ينهم من الحروب نحاءل ( طب ) من حديث الكدرل ( عن معاذ بن جبل ) قال اطيتمى : 
ومكحولم إسمع دن معاذ فهو منقطع ؛ ورواه البييق باللفظ الازبور منحديث إنسهاء عيل بن عياش عن يد |الخمى 
عن مكحول عن مداذ ؛ قال الذهى : هذ 0 
( أطعنوا الطعام ) لابر والفاجر ( وأطيوا الكلام ) لها فإنه سبحانه أطء م الكفار واضطعع للبر والفاجر 
وأص بذاك ؛ وكان امسن بن واصل يقاتل العدق يومه فإذا ‏ +ن الل وضع اللمأم وم ينع من يقائله من الكفار 
فقيل له فيه فقال إن سئلت عنه قلت منك أخذت وبأعتوك |لكدزك ,اديت مل 1 وقانلت من أمرت . وقيل 
المراد بإطعام الطغام الواح بالمال ؛ وبطيب الكلام لا إله إلا الله ولاقوة إلا بالله (طب) و كذا الضياء فى الختتارة 
( عن المسن بن على ) قال الحيتم ى فيه القاسم بن عمد الدلال وهو ضعيف 
( أطعموا - وأفشوا السلام ) بقطع الممزة فيهما : أى أعلنو ه بين المسلبين (تودثوا الجنان) أى فعلكم ذلك 
وإداه إدامتكم له اور” نكم دخول الجنان مع 0 برحمة الرحمن ( طب عن عبد الله بن الحارث ) صابى شبن و 
وماتسنة ست ومانين ٠‏ رض اللصاف للسئه . قال ال يتعى رواهالطرانى با سنادين أحدهما رجالدثقات . 
( أطمدوا طعامكم الأتقياء ( ا اق يستعين به على 08 فتكونون شركاء له فى طاتته بالإعانة علها 
0 ونوا على البر وااتقوىء لكن ليس المراد حرمان غير التق بل أن يكون القصد به لللتقين أصالة” فلا يتقصد 


سس يي ال ال ا 0000 


860 - فضر لقدبر ج )١‏ 


تح مصر 





مط 3087 
ا ل ا 


ع أبى سعيد - (ح) 
ورج سه رؤرة: وه الس م هر مه سروءه 


؟. ١١‏ أَظْفال انين فى جبل فى الججنة يسكفاهم إبراهم حارف حن ذم لآ بانهم يوءالقيامة - 


عد نضاء 


(حم ك) والبييق فى البعث عن ألى هريرة ركم) 


١٠١‏ و-اطقال المشركين حدم مر أجنّة ‏ (طس) عن أفس (ص) عن سللان موقوفا (ح) 


فاجراً يتقوى به على الفجور فيكون إعانة على معصية أو أن المراد إذا لم يسع حاله التحمم فيقدم الاثقياء (وأولوا 
معروفك امؤمنين) يعىخالطوا الذين حسنت أخلاتهم وأحوام فى معاملة ربهم بأداء فروضة واتقاء نواهيه وتحمل 
المشقة فى القيام بانفاقهم وفعل صنوف المعروف معهم وأوائك الصالمون الذين قال انْه تعالى عنهم ياأيها الذين 
آمنوا اتقوا الله وكونوا مع الصادقين» (ابن أنى الدنيا ) ارك المي 1 فى كتاب الإخوان ) أى فضل زيارة 
الإخوان (ع) والديلى ( عن أنى سعيد ) الخدرى ورواه عنه أيضاً ان المجارك فى البر والصلة : قال ابن طاهر 
غريب وفيه بجهول 

ز أطفال المؤمنين ) أى أولادم وذراريهمالذينم يبلغوا الحم فى جبل فى الجنة ) يعنى أرواحهم فيه ( يكفلهم ) 
أعر لحضنهم ويقوم مصالحهم (إبراهم) الخليل (و) ذوجته( سارة ) فتعم الوالدان ولهم امكادلان هماوهنيثا ريثا 
لو لد فارق أبويه وأمسى عندهها . وسارة بسين مهملة وراء مشددة لآنها كانت لبراغة جمالها تسر كلمن يراها » وقيل 
إنها اعطيت سدس الحسن وهى بنت عمه وقيل بنت أخيه : وكان جائرآ فى ششرعه رحى 'بردهم إلى آبانهم يوم القيامة) 
أى و يرد ولد الزنا إلى أمه : وأسند الكفالة لما والرد إلى إبراهم خاصة؛ لان المخاطب بثله الرجال ولا ينافى 
ماذ كر هنا من كقالة إبراهم لم مافى خير آخر من كفالة جبريل وميكائيل وغيرهها لم لآن طائفة منهم فى كفالة 
إبراهمّ وطائفة فى كفالة غيره فلا 'نداقم كا بينه القرطى .وغيره . قال فى الإفصاح وغبره : أما مقرالروح فختلف 
فيه بحسب المصاحب ومتنوع على قدر المراتب فأرواح فى حواصل طيور خض رتسرح فى الجنة حيثشاءت وتأوى 
إلى قناديل من ذهب فى ظل العرش إذا بانت » وأرواح فى قبة بخضراء سندسية وعلى بارق نهر باب الجنة العلية » 
و أرواح الاطفال عصافير من عصافير الجنة ترعى ولسرح وأرواح فى السماء الدنيا أيضا وأرواح فى |سماءالسابعة 
في داز يقال ها البيضاء ؛ وأرواح فى كفالة إبراهم وأرواح فى كفالة جبريل وأرواح فى كفا لةإسرافيل وأرواح 
فى ذزانة رفائيل وأرواح فى بيت عدود بين الماء والارض وأرواح فى برذح من الازض نذهب حيث شاءت 
وأدواح فى بر زمزم ؛ ولكل روح اتصال معتوى ببدتها وتعلق قوى يحسدها حيث يصلح أن يسلم عليها ويفهم 
مايقع من الخطاب لديها وترد السلام كالشمس امثير ة فإنها فىااسماء وأشعتها الارض اه . وحيائذ فالحراد بالأطفال 
أطفال المؤمئين فى الجنة . وقد حكى جمع عليه الإجماع , ومراده يا قال. النووى 
فقلت طوبى له عصفور من عصافير الجنة» 





فى هذا الحديث لعضهم ؟ وفيه أن 
إجماع من يعتد به . وأما خير مسم عن عائشة توفى صى من الانصار 
فقال المصطق صل الله عليه وسلم وما يدريك أن الله لق الجنة وخاق لما أهلا ؛ الحديث . فأجب بأنه إما نهاها 
عن التسازع إلى القطع بغيردليل أوأنه قبل علمه بأتهم ق الجنة » وفبه أن الجنة موجودة الآن ؛وهوماعليه أهلالحق » . 
وأنها ذات جبال ولا ينافية خبر أنبا قيعان » للآن.المراد أن أعظمها كذلك رحم ك والييق فى) كتاب (البعث عن 
أبى هريرة) قال الحا كم صمح . 
(أطفال المشركين) أى أولاد الكفار الصغار (خدم أهل الجنة) يعنى يدخلو :ها فيجعلون خدها بن فيها » وبهذا 
أخذ الجهور » قال الثووئ : وهوالصحيم الختار كن لم تنلغه الدعوة وأولى ؛ وأما خير الله أعدل ماكانوا عاملين فلا 
تصري فيهء فإنهم ليسوا فى الجنة : وخر أحمد عن عائشة سألت رسول الله صلى الله عليه وعلى 1 له وسم عن أولاد 
يي 1 0000 





- -8ه- : 
5 222 1 ا 1 0 
3 ا ل ا 


.م 0 0 ل ا كي وام ان 4 0 
١ 5‏ ]-- اطفئوا المصابيح إذارقدم ' واغلقواالابواب 4 وأو كو | الاسقة 2 وخ 


,2 وداه ها 2 
50 الطعام والشراب 


دده في مه عجرمو سمه 


ولو بعود تعرضه عليه - (خ) عن جار () 


اسم 


و ا ا لت اس ل دك 1 0 21 35 0 

18 اطاب العافية لغيرك ترزقها فى :سك - الاصهانى 3 الترغيب عن ابن عبرو (ض) 
00 ل 5 0 َ- 0 مدعو ووو ةع 2 2 ام لس ر أل في 2 

57 اطليوا الخوائج إلى ذوى الرحمة من امتى ترزقوا وتنج<وا ؛ فإن الله تعالى يقول : «رحم.ى فى 

رع ةرور و م2 دارمو ووه 22 *ز ورا 2 م م اس مه ره 


دوك حش دن عدم ولا تطليوا الخوائج عند اانقاسية قاوهم فلا ترزقوا ولا تتجحوا , فَإنَّ الله تال 


- 0 


المشركين فقال فى النار فضعيف وقيل بالوقف وقيل نحت المشيثة وقل “مأ عل الله كفره لو عاش فى الثنار 
وخلافه فى الجئة وقيل يصيرون ترابا وقيل غير ذلك والمعول عليه الأول (طس عن أذس) وسكت عليه ورواه فى 
اللكبير عن سمرة (ص عن سلبان) الفارسى (موقوفا) عليه ورواه البخارى فى تارخهالاوسطعنسمرة مرفوعا فإهمال 
المصنف له واقتصاره على هن ذ كر من ضيق العطن . 

(أطفئو | المصابيح) من بوتكم (إذا رقدتم) أى متم لثلا تجر الفو بسقة الفتيلة فتحرق البيت (وأغلةوا الابواي) 
أبواب بيوتكم (وأوكؤا الأاسقية) اربطوا أفواه القرب (وخمروا الطعام والشراب) أى اسئروه وغطوه (وأوبعود 
تعرضه عله) مع ذكر لله فإنه السر الدافم وقد سبق تقرير ذلك مبينا (خ عن جابر) بن عبد الله فى عدة مواضع . 

(اطلب). ممن بيده الضر والنقع والإعطاء والمنع والصحة والسقم (العاقبة) أى السلامة فى الدين والبدن والمال 
والاهل ترزتها) بالبناء للمفعوا (فى نفسك) فإنك يا تدين تدان وبالكيق الذى تسكتال يكال لك فإن ظليت لغيرك 
السلامة فى دينه جوزيت ممثله أو فى بدنه أو أهله أو ماله جوزيت عثله وهناك ملك موكل يول ولك مثل ذلك م 
يأفى وقيل سيب ندمية أبى [سحاق الشورازى بين الفقهاء بالششيخ المطلق أنه رأى رسولالله صلالله عليه وس فالنوم 
فقال علنى كلدات أنجوما غدآ فال ياشيخ اطلب السلامة فى غيرك تجدها فى نفسك . وآثر فى الحديث التعبير بالرزق 
دون الاعطاء وغيره إشارة إلى أن الغافية أعظم المواهب بعد الايمان وإماء إلى تحقق الاعطا. إذا صعب الطلب 
إخلاص سما إذا كان بظهر الغيب (الاصهاى فى الترغيب عن ابن جمرو) بن العاصض 5< 
(اطلبوا) هيز ة وصل «ضمومة' إرشادا (المموائج) أى حوائمم إل ذوى الرحمة من أهتى أى إلى الرقيقة قلوهم 
السبلة عربكتهم اللينة شكيمتهم . وجواب اللا قوله (ترزقوا واناجحوا) بفتيالمثناة فوقوسكونالنون وقتح الججم 
أى تصيبوا حوائجكم واداغوا مقاصدم 6 علل ذلك بقوله (فإن الله تعالى يقول) فى الحديث القدمى (رحتى وذوى 
الر<ة من عبادى) أى أسكنت المزيد منها ففهم ‏ ومن لان قابه وترطب بماء الرحمة فهو أهل للإحسان. والنعمة 
(ولا تطلبو )نجى إرشاد (الحوائٌ عند القاسية قلوبهم) أى الغليظة أفئدتهم (فلا ترزقوا ولا تنجحوا) وقامى القاب 
لايستحى من الرد بلهو حرج الصدر جافى الطبع (فإن الله تعالى يقول إن سخطى) أى كراهق وشدة غضى (فهم) 
أى جعلته فهم لان الرحمة تتخطى إل الاحسان إلى الغيد وكل من رحته رق قلبك له فأحسنت إليه ومن لم يعط حظه 
من الرحمة غلظ قلبه وصار فظا لابرق لاحد ولا لنفسه فالششديد يشد علي نفسه ويعسر ويطيق فهو من نفسه فى لعب 
والخلق منه فى نصب ممكدوح الروح مظل الدسدر عابس الوجه منكر الطلءة ذاهبا بنفسه نها وعظمة سمين الكلام 
عظم النفاق قزل الذ كر لله وللدار الآخرة فهو أفل لان سخط عليه ويعاضيه ليعاقه (تذيهي 3 عضوم من هذا 
الوعيد أن قسوة القلب من الكائر وحمل على ماإذا حملت صاحها على نو منع طعام المضطر (عق) من طربق شد 
ابن أيوب بن الضريس عن:جندل بن والق عن أبى مالك الواسطى عن عبدالرحن ١اسدى‏ عن داود بن أى. هند عن 


و بتسسس ل ل لل ا ا ا 0 
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دا .عم ل 


يقول : دإن ستخطى فهم» ‏ (عق طس) عن أبى سعيد (ض) 


(١‏ - أطلبوا احير عند حتمان الوجوه ‏ (تخ) وابن ألى لدنيا فى قضاء الموائج (عطب) عن عائشة 
(طب هب) عن ابن عباس (عد) عن ابن عمر » ابن عسا كر عن أنس (طس) دن جابر » مام (خط) فى 
روأة مالك عن أبى هريرة » تام عن أبى دكرة (ع) 


أبى نضرة عن أنى سعيد قال العقيلى وعبد الرحمن جهول لايتابع على حديثه وداود لايعرف وخبره باطل (طس عن 
أبى سعيد) الخدرى قال فى اللسان وأظنمد بن مروان يكنى أبا عبد الر#ن فوقم فى روابة العقيل أن أبا عبدالرحن 
سقط من عنده أ فق عيد الرحن على أن شمدين مروان م يشفرد به يلفيه متابع وشاهد من حديث على ف المستدرك 
وغيرة انتبى وأشار بذلك إلى الرد على انن الجوزى فى إيراده فى الموضوعات : 

راطلوا الخير) همزة وصل مضمومة (عند حسان الوجوه) وفرواية للخطيب صباحالو جوه أىالطلقةالمسنيشرة 
وجوههم فإن الوجه امجبيل «ظنة لفعل اميل وبين الاق والخلق تناسب قريب غالبا فإنه قل صورة حسنة يتبعها نقس 
رديئة وطلاقة الوجه عنوان مافى النفس وليسر فى الآأرض من قبيح إلا ووجهه أحسن مافيه وأتشد إعضهم :ل 

دل على معروفه حسن وجهه 2 بورك هذا هاديا من دليل 

وأنشد بعضهم : - ٠.‏ سيدىأنت أحسن الناس و-ه1 كن شفيعى فى هول يوم كريه 
١‏ قد روى دبك الكرام حديثاً اطلبوا الخير منحسانالوجوه 
وقيل أراد حسن الوجه عند طلب الحاجة بدليل أنه قيل للحبر : ؟ من رجل قبيح الوجه قضاء للحوائج قال [تمانعنى 
حدن الوجه عند طلب الحاجة أى بشاشته عند سؤاله وحسّن الاعتذار عند نواله ويشهد له خبر الخطيب عن جابر 
مرفوعا اطلبوا حوائجم عند حسان الوجوه إن قضاها قضاها بوجه طليق فرب حس الوجه ذمم عند طلب 
الحاجة ورب ذمم الوجه حسن عند طلب الماجة انتبى ولا يعارضه ماسيق من أن حسن الؤجه والسمت يدل علي 


و 





حياء صاحبه ومروءته ل:ه غالى وغيره نادريا يشير إليه لفظ رب وقيل عبر ,الوجه عن الججلة وعن .أنفس القوم 
وأشرنهم بقال فلان وجه القوم َعم قال تعالى دكل شى. هالك إلا وجهه» وقد نظ بعضهم معنى الحديث ققال : 
يدل على معرفة وحسن وجه ومازال حسن الوجه إحدىالشواهد 

0 عن إبرأهم عن معن عن عبد ال رحمن 'ن أبى بكر المالبى .عن امرأنه صَّرة عن أبيها عن عائشة وأورده ان 
الجوزى عنه من طريقّه ثم قال موضوع والمليك متروك وتعقبهالمؤلف بأنه من يكتب حديثه ويأنه لوينفرد به (وابن 
أبى الدنيا فى) كتاب ذل (قضاء الحواتم) أى فى كتابه المؤاف ف ثواب قضاء حوائج الناس عن ججاهد بن موسى 
عن معن عن يزيد بن عبد الملك الاوفلى عن إبراهم بن أنى أنس (ع ) عن داود بن رشيد عن إسماعيل بن عياش 
عن صبرة بنت تمد نن ثابت عن سباع عن أمها عن عائقة قال الحافظ الزين العراق وصيرة وأمها وأبوها لاأعرف 
-الهم (طب عن عائشة) قال الميتمى فيه من لم أعرفهم (طب عن ابن عبار ) بلفظ اطلوا الخير إلى حسان الوجوه 
قال الميتمى فيه عنذ الطبراتى عد الله .ن خراش بن حوشب وثقه ابن حبان وقال ربما أخطأ وضعفه غيره وبقية 
رجاله ثقاة (عد عن ابن عمر) ابن الخطاب قال أبن عبد الحادى فى تذكرته بخطه قال أحد محمد بن عيد الرحن بن >ين 
زاويه عن نافع عن ابن عبر ثقة وهذا الحدرث كذب اتهى بافظه ابن عسا كر عن آنس) بن مالك (طس عن جابر) 
قال الميتمى وفيه عمر بن صهبان وهو متروك (تمام) فى فوائده رقط فىرواية مالك) بن أنسالإمام (عن أبى هريرة) 
قال أعنى الميتمى وفيه طلحة بن عبرو وهو متروك (تمام) فى فوائده (عن أنى بكرة) قال الحافظ العراق وطرقه كلها 
ضعيفة وه يعر فأن المصنفك أنه لم يصب فى قوله فاللآلى' هذا الحديثفى نقدى حسن بح لم يصبابنالجوزى 


ع يا 





5 2ه اد 


ةاوه مهد ١‏ وخ لمم مهوع مس ما ع اس ١‏ عماس م مودس 


م١‏ م كله وروا لفحت رحمة الله فإناقه فحت من ركم نه ؛ يصيرب 


221 مه م --ه 


مده لشيير . ما عه سم رس ةم عه اا عل عدوم 


ا من عباده - وساوا الله أن يسثر.عوراتم ٠‏ وأن يمن روعادم 0 أنى الدنيا فى الفرج 


عا 0 


رلك زهب <ل) عن أشن (هي)عن أىهريرة - (ض) 
١ ١ 5‏ 0 الرزقَ فى ادس 5 0 عائشة - 7 


حيثك ا إوضعه زرلاان لقنم 0 0 كبة عي قال. هذا الك باطل 1 إيصح عن ار ألله 01 اه ع 
وسلٍ انتبى بل ذاك تفريط 0 إفراط والقول العدل ماأفاده زين الحفاظ العراق . 
(اطلبوا الخير) أمىبعنى الخبر كةوله تعالى: افعلوا الخير » وقوله فخواص عباده « أولئكيسارءونف الخيرات» 
والخير هنا جمبيع : أنواع البر (ده رك كله) أى اهدة حياتكم جميعها لان الإنسان لايعلم نجاته فى أى محل ولافأى وقت 
ت#صل وهذا قال ده رك كله وف المصباح يطلق الدهر على الا بد والزمان قل أو كار لكنه فى القليليجازعلى الاتساع 
(وتعرضوا) أى اقصدوا أو من التعرض وهو الميل إكك الثىء من أحد جوانبه (لنفحات ر<ة الله) أى اسلكوا 
طرقها حتى تصير عادة وطبيعة وسجية وتعاطوا أسباءها وهو فعل الآ واص وتجاب المناهى وعدم الانهماك فى اللذات 
الا سمال ف القبرات رما ء أن يهب من زياح رحمنه نفحة ة تسعد أو المعنى اطلبوا البرمتعرضين لنفحاك رحة»ء 
ربكم بطل منه قال الضوفية التعرض لانفحات ال:.قب لورودها بدوام اليقظة والانتباه من سئة الغفلة حتى إذا مرت 
ثزلت بفناء القلوب وفى الصحاح نفح الطيب فاح ونفحت الريح هبت ونفحة من عذاب قطعة وفى المصباح نفحه 
بالمال أعطاه والنفحة العطية وقيل مبتدأ ث.:. قليل من كثير (فإن لله نفحات من رحمته يصيب بها منيشاء منعباده) 
المؤمنينفداوهوا علىالطلب فعسى أن تصادفوا نفحة من تلك النفحات فتسكونوا من أه ل السعادات.. ومقصودالحديث 
أن لله فيوضاً وهواهب بدو لوامعها من فتحات أبواب خزائن الكرم والمئن فى بعض أوقاتفهب فورته! ومقدماتها 
كال موذج لما وراءها من مدد الرحمة فن تعر ض لما مع الطهارة الظاهرة والباطنة جمع همة وحضور قاب حصل 
له منها دفعة واحدة مايزيدٍ على هذه النعر الدارّة فى الآزمنة الطويلة علي طول اللاعمار فان خزائن الثواب بمقدار على 
طريق الجزاء وخزائن المان النفحة منها تفرق فا تعطى على الجزاء له مقدار ووقت معلوم ووقت النفحة غير 
معلوم بل مبهم فى الآزمنة والساءات وإنما غيب عليه لتداوم على الطلب بالسؤال المتداول كا فى ليلة القدر وساعة 
الجمعة فقصد أن يكونوا عتترطين فى كلوقت قياما وقعوداً وعلى جنوهم وفى وقت النصرف فى أشغال الدنيا 
فإنه إذا داوم أوشك أن يوافق الوقت الذى يفتح فيه فيظفر بالفناء الآ كبر ويسعد بسعادة الآبد (وسلوا الله) وق 
رواية واسألوا الله (تعالى) أى اطلبوا منه 3 يستر) أى يخق عن خلفه (عوراتكم) جمع عورة أوهى 0 مه 
إذا ظهر والعوار بالفتتح العيب وقد يذ م أن 5 يضم التحتية وقد فتح الهمزة والتشديد ( روعا: نكم )أى 
فزعا: نكم قالالراغب الروع إصابة ل امسو فيا ألق فيه من الفؤزع ا 0 
فزعة والآروع الذى 4 ررك ن تلقاه فى وسط عفل 
ولقدأبدع المضطق وأماح حي ثأقى يحناس الاشتقاق بين عورات وروعات ( ابن أب الدنيا فى) كتاب ( الفرج ) 
بعد الشدة (والحكم) الترمذى ف النوادر (هب حل) والقضاعى كهم ( عن أنس ) بن مالك وفيه حرملة بن بحى 
التجيى قال أبوحاتم لاحتج وأوردة الذهى فى الضعفاء والمتروكين ( هب عن أنى هريرة ) رمز" المصئف لضعفه 
وقول البخدادى حسن صمح غي ريح 
( اطلبوا الرزق فى خبايا الارض ) جممع خبيئة تكطيئة وخطايا أى الفسوه فى الهرث لنحو زرع وغرس فإن 
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25 رووه 


ا ان 1 د 2 بالصين » فآنْ طَنب الع 1 يضة على كل ٠س‏ - (عق غد هب) وابن عبدالير 
ق ال للم عن 


الأرض تخرج مافيها يما منالنبات الذىبه قوام الحبوان وقيلأر .اد استخراج الجواهر والتادن من الآرض وإنا 
أرشد لطلب الرزق منها لانه أقرب الأشياء إلى التوكل وأبعدها من الخو 5 والقوة فإن الزارع إذا كرب الارض 
ونقاها وقام عليها ودفن فيا الحب تبرأ من حوله وقوته وتفدت .حيلته فلا برى لافسه حيلة فى إنياته وخروجه بل 
ينظر إلى القضاء والقدر وبرجو ريه دون غيره فى إرسال السماء ودفم الآفة ما لاحيلة مهلوق فيه ولايقدر : عليه إلا 
الذى خرج الخبء فى السموات والارض . ومن شعر ابن شهاب الزهرى قوله فى الممنى  :‏ 
اتقبع خبايا الأارض وادع مليكها ه لعلك يومآ أت تجاب وترزقا 

زع طب) فى الاوسط (هب عن عائشة) قال الحيتمى فيه هشام بن عبدالله ن عكرمة الزوى ضعفه أبن حيان 
اننبى وقال النسا ذا حديث منكر وقال ان الجوزى قال ابن طاهر حديث لاأصل له وإنما هومن كلامعروة بل 
شار مخرجه البييق إلى ضعفه بقوله عقبة هذا إن صح فإنما أراد الحرث وإثارة الارض للزرع انتبى وف الميزان 
عر ابن حبان «صعب بن الزبير ينفرد بما لا أصل له من حديث هشام لايعجبى الاحتجاج خبره إذا انفرد ثم 

ل الخير 

(اطلبوا العلم) الانى ببانه (ولو بالصين) أى ولوكان إما يمكن تحصيله «الرحلة إلى مكان بعيد جدآ كدبنة الصين 
فان من لم يصد_ على م بق عمره فى عماية الجهال ومن صبر عليها 7 ل عمره إلى عز الدنيا والآخرة وقال :لي 
كرم الله وجهه العلم خير من المال وقال وهب ,تشعب من العم الشرف وإنكان صاحه دنيا والقرب وإن كان 
قصيا والغنى وإن كان فقيراً والبل وإن كان حيرا قال الرضى قد تدخل علٍالواو لو تدل على أن المدلول على جواما ! 
بما تقدم ولا ندخل إلا إذا كان ضد الشرط المذ كور أولى بذْلكالمقدم الذى هو كالعوضعن الجزاء منذلكالشرط 
قال وكذا قوله اطلبوا العلم ولو بالصين والظاهر أن الواو الداخلة على كلة الشرط فى مثله اعتراضية ونفى بالجملة 
الاعتراضية مايتوسط بين أجزاء الكلام متعلقاً به معنى مسستأنفآً افظياً على طريق الالتفات كقوله م فأنت طلاق 
والطلاق ألية م وقوله: ترىكل مافها وحاشاك فاناً وقد يجىء بعدتهام الكلام كقوله عليه الصلاة والسلام 
د أنا سيد ولد آدم ولا عفر , (فان طلب العم فريضة على كل مسلم) مكاف وهر العل الذى لاتقدر المكافه بالجهل | 

بهكعرقة الصائع وما يحب له وما يستحيل عليه ومعرفة ر-لهوكيفية الفروض العينية والمراد بالمعرفةالاعتقاد الجازم 
لا على طريق المتكلمينمن أحكام المج والاستعدادادفع الشبه فانه فرض كفاية وكذا القيام بعلوم الشرع من تفسير 
رسيت وقد و أل وغزم اى رأخل حلت بل ل ب مكات 2 ذكر غير بليد فرَضن كفاية وتعلٍ الزائد : 
مندوب كتعل التوافل للعبادة (ه هب عن أنس) بن مالك ثم قال أعنى البببق متئه مشهورن وإسناده ضعيف وقد 
روى هن أوجه كلها ضعيفة . إلى هنا كلامه (وابن عبد البرى) كتاب فضل (العلم ؛ عق) عن جعفربن تمد الزعفراق 
عن أحد بن أبى ريج الرازى عن حماد بنخالد الخياط عن طريف بنسلءان بن عاتكة عن أنس (عد) عن مد بنحسن 
أبن قتبية عن عباس ابن أىاسماعيل عن الحسن بن عظية الكوفى عن أنى عا نكة (عنأنس) قال ابن حبان باط للا أصل 
له والحسن ضعيف وأبو عاتكة متكر الحديث وف المزان أبو عاتكة عن أنس مختلف فى اسمه جمع على ضعفه من 
ط يق البق هذا المذ كور عن أنس بن مالك قالالسخاوى وغيره وهو ضعيف من الوجهين بل قال ابن حبان باطل 
لا أصل له وحكم أبن الجوزى بوضعه ونوزع بول المزى له طرق ربما يصل بمجموعها إلى الحسن ويقول الذهى 
فى تلخيص الواهيات روى من عدة طرق واهية وبعضها صا 
00 
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11 اطا لم ولو بالصين إن طب ألهلى قرية على كل مسار » | إن اللائ تضع انما 


اطااب للم رضا ؟ اه 1ن عدار ع أبن 
(١‏ -اطلو | العم يوم ألانين . 0 طالب - أبو الشيخ (فر) عن أأس (ض) 


6 9( - أطلبو لحر ثح لالش : الى بد - تمسام وابنعسا كرعن عبداللهبن بسر 


هه 


داس م مزع 


١1١‏ اط بوا ألفذسل ع 0 1 ان أ أمى َميدُوا فى أ كتانهم 5 فيم رح راطا وامن 


(اطلبوا العلم ولو بالصين) أى فيها مبالغة فى البعد (فان طلب العلم فريضة على كل مسل) ثم بين مافى طلبه من 
الفضل وميد الشرف بقوله (إن الملانكة تضع أج<تما) جمع جناح (لطالب العلم) "نسطها له وتفرثها تحت قدميه 
أو تتواضع له تعظعا لحقه أو “ننزل عنده وتترك الطيران أو تعينه واتيسر له السعى فى طلب العلم أو تظلل لآاجاه 
ولا مانع من اجتماءها (رضى مما يطلب) أى رضى له بسبب العم الذى يطلبه أو رضى بالعلم الذى هو طالبه وفيه 
كالذى قبله ندب الرحلة فى طلب العلم وطلب العلو فيه ('نتمةم أخرج الرهاوئ والطبرانى وغيرهما عن ز كريا 
الساجى قال كنا “شى فى بعض أزقة البصرة لبعض الحدثئين فأسرعنا فقال رجل ارفعوا أرجلكم عى أجنحة اللانكة 
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لا تكسر وها كالمستهريٌ فا زال من له حتى جفت رجلاه وسقط قال الرهاوى هذا كرأى عن لآن رواته أعلام' 


رابن عبد البر) فى تنتاب العلم عن أحمد بن عبد الله بن مد عن مسلية بن القام عن يعقوب بن إسحاق العسقلانى عن 
عبيدالله الفريابى عن أبى د الزهرى (عن أنس) بن مالك قال فى اللبزان يعوب كذاب انتبى وقال النيسابورى وابن 
الجوزى ثم الذهى لم يُصح فيه اا 

(اطلوا العلم يوم الاثنين) لقظ رواية أبى د في وقفت عليه من نسخة مصححة خط الحافظ ابن 
حجر فكل يوم اثنين فكأن المصنف ذمل عنه أو و بع بعض النسخ غ ااسقيمة (فانه ميسر لطالبه) فيه أى يتيس له 
أسراب تحصيله بدفع الموانع وتبيثة الأسباب إذا طلبه فيه وذلك 58 اليوم الذى ولد فيه المصطن صب الله عليه وسلم 
وجاء الوحى فيه ويشاركة فى ندب الطلب فيه الؤيس كديث ابن عدى عن جابر اطلبوا العلم لكل اثنين وخميس فإنه 
ميسر لمن طلب وينغى طلبه فى أول الهار لير يأتى (أبو اأشييخ) ف الثواب (فر) وكذا ابن عسا كر (عن أنس) 
وفيه مغيرة عن عبد الر+ن أورده الذهى فى الضعفاء وقال قال انن معين ليس بثىء ووقفه طائفة 

( اطلبوا الموائج بعزة الانفس فان الآ.ور تجرى ) أى تمر ( بالمقادير ) يعنى لانذلوا أنفسكم ف الجد بالطلب 
والتهافت على التحصل بل اطلبوا طلبا رفيقا إدزة نفس وعدم نذال للبيول فان ماقدر سيكون ومام يقدر لم يكن فلا 
فائدة 0 إذاية الجسم وكثرة الحم رعام) 2 فوائده (, وان عسا كر) فى نا ريخه (عن عبد الله بن بسر) 
إضم الموحدةوسكون المهملةالمازى ولا بور يدكية زارهم المصطى صب الله عليه وسلم 0 عندثم ودعى لم رهز لضعفة 

' (اطلبوا الفضل) أى الزيادة من الاحسان والتوسعة ة عليكم (عند) وفىلسخة ة إلى وهى بمعتى من (الرحماء.من أمق) 
أمة الإجابة (تعيشوا) بالجزم جواب الأس (ى فى أكنافهم) جع كتف بفتحتين وهو الجانب (فان فبهم فهم رحمتى) كذا 
وجدته فى النسيح المتداولة والظاهر أنه سقط قله من الحديث ذان الله بقول أو نحو ذلك ثم رأيت الحافظ الذهى 
وغيره ساق الخر هن هذا الوجه من حديث أنى سعيد مصرحا بكونه قدسياً فقال أوله يقول الله اطلبوا الخير إلى 
آخر ماهنا وقال من عبادى بدل من أمتى وهكذا ساقه ابن 0 وتبعه المؤلف فى مختصرها فقال 


يقول الله عز وجل اطلبوا ايخ والمدنى إذا احتجتم إلى فضل غير من مال أو جاه أو معونة فاطلبوه عند رحماء هذه' 
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0 سس 22 ارو 2ه دسم 
وأآللا- أطابوا اررق م رحماء اهى تعرشوا فى 53 انهم ولا تظلءوه من القاسية يم : فاناللعنة 


ساس لاسر مره - اسه 


دل ليم عل » ا أنه تعال عاق المعروف رخاوا أعلف 4 بك ليم م ا ا 


ل ل 23 1 ف الأض الجدية لسن برعي 1 0 3 0 اروف لايم 


2 كه 
مر وسمور 


اهل المعره وف ف الآحرة - رك عَنَ عل | كه 


الامة وم أهل الدين والشرف وطهارة العخصر فان هن توفر حظه من ذلك عظمت شفقته فرحم السائلين 0 
هم فضل ماعنده طلبا للثواب من غير من ولا أذى ولا مطل بل فى سر وعفاف وإغضاء ا 
ادبن والعرض ولايسترقه بره (ولاتطلبوا) الفضل (من القاسية قلوبهم) أى الفظة الفليظة قلويهم (فاتهم يتتظرون 
سخطى) « فيا تقضهم ميثاقهم لعناهم وجعانا قلومهم قاسية » و إيها قست بالشباعد عن الله من أجل نقض الميثاق وى 
توسجى. لاش عل اليد إلا ر<م قالوا كلذا رحم قال ليس رحمة أحدم خويعة» يعنى أهله لكن حتى يرحم 
| فرحمة الاويصة هى رحمة م من الرحمة المقسومة بين الخاق و رحمتتك للعامة من رحمة المعرفة بالله تعالى وقيدل 
1 م م صارت الوك أقسى قاوباً قال نباعدت منها الفكرة و تمك نت هنها القسوة والشهوة. فاسودت وصلبت 
رالخر 0 لى فى) كنتاب (مكارم الأخلاق) عن د بن أيوب بن الضريس عن جندل بن واثق عن أنى مالك الواسطى 
عن عبد الرحمن ابن السدى عن داود بن ألى هند عن أنى نضرة ة (عن أبى سعيد) الادرى قال فى اللسان ورواه الطبرانى 
فى الاوسط هن طرق مد بن مروان السدى عن داؤد وكذا رواه ابن جبان فى الضعفاء من هذالوجه قال العقيل 
عبد الرحمن إلندى مجهول لابتابع على حديثه ولا يعرف دن وجه يصح وف المبزان عبد الرحمن السدى عن داود 

بن أبى هند لايعرف وأتى حبر باطل تم ساق هذا الخير وقال خرجه العقبلي قال فى اللسان ولفظ العقيلىعبد الرحمن 
ل لايتايع ولا يعرف حديثه من وجه يصح انبى وقال الحافظ العراق بعد ماعز أة للطبرانى وفيه محمد 
ابن مروان السدى ضعيف جدا وقال نلميذه الميتمى مثروك انتهى ورواه الحا م فن حديث على وقال يح قال 
العراق وليس "م قال و أورده اان الجوزى فى الموضوعات 

(اطلبوا المعروف) أى الاحسان قال الخرانى المعروف ما أقره الشرع وقبل العقل ووافقه كرم الطبع قال 
ابن الاثير الاصفة و<سن الصحية ع م اناس ( «ن) وف لسخة 5 إلى وهى ععنى من إرحاء 1 العيشوا ىأ كنانهم 
ولا تطاء بوه من القاسية قلومهم فإن اللعئة تنزل علبهم) يعنى الا هر بالطرد والابعاد عن منازل أهل الرشاد قال ابن 
'نيمية والمراد بهم هنا اليهود بقريئة أصرحهم بأن المراد ثم فى آبة « ولا تسكو نوا كالذين أوتوا الكتاب مزقبل فظال 
عليهم الامد افقّست. قاوهم » وفنوة القاب من ثمرات المعاضئ وقدوص اله البهود ما فى غير موضع يا : مقت 
قاويم من بعد ذلك قهى كالحجارة أوأشد قسوة. . . الآبة» , فمانقط مهم هيثاقهم 0 جعلنا 3 قاسية 3 5 قال 
أعنىابن تدمية وأنقوها من تد ينسب ىعم ودين قد أخد ورا .هن هد الراك بنصيب لعوذ بالله مما بكر هدالله و 
( ياعلي) بن أبى طالب (إن الله آعالى خاق المدروف ) وهوكل ماءرقه الشرع بالحسن وقبل مايعرفه كل ذى عقل 
ولا بتكره أهل الثقل * م غلب على اصطناع اير روخاق له أهلا خببه الهم وحبب إليهم فعاله ووجه الهم طلابه) 
بالتشديد (يا وجه الماء فى الارض الجدبة) بفتح الجم ومحون الهملة أى المتقطعة الغيث من الجدب وهو الحل 


وزنا وه نى (لتحيا به وحيا به أهلها إن أهل المعروف فى الد: نيا م أهل المعروف فى الآخرة) يعنى من نذل معزوقه 
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الغامة | 


يي 0 


8 











0 


2 
ا 


وي ه © مير سوه ه00 شر 5 
ع الطلع اق اا 0 عحاتي رضر) 


مدموءعر 2-0 


ورا - أطلت فى ال أت كر أملها ارا راك فى ال اد َرَت أ كر َم لماه 


(حممت) 5 ان عتاع (عت) عن عران أن حصين ‏ (”) 


للناس ف الدنيا آ ناه الله جزاء معروفه فى الآخرة والمراد من بذل جاهه لاهل الجرائم فشفعة هم شفعه الله فى أهل ا 
التوحيد فى الآخرة ومفووم الحديث أن أهل الشر فى الدنيا م" أهل الشر فى الآخرة إفائدة) ف مشتذرزك آلا 5 ا 
سند عن أبى جغفر من جد فى قلبه قسوة فلكتب يس والق رآنالسورة فى جام بزعفران 5 ره (ك ه) فىالرقاق 
(عن على ) أمير المؤمئين رضى الله عنه قال إلخا؟ فى مستدركه صجيح ورده الذهى بأن فيه اللاصيغ بن نياتة واه 
جدا وحبان نن: على ضعفوه انتهبى 
( اطلع ) جمزة ول مكسوؤرة بصيغة الأاس رف القبور ) أى أشرف عايها وانظر إإبها وتأمل ماصار إليهأهلها 
من ذهاب الاموال وفناء الآمال “وأ كل الدود والّراب وانقطاع عن الاهل والاحباب والمصير إلى روضة من 
رناضن انه اوحدوة منحفر النار قال ابن كال أصل تعدية اطلع بعلى لما فيه من معنى الإشراف كافى الصحاح | 
. وعداه هنا بى باعتبار تضمته معنى النظر والتأ أمل وال قر الدفن يقال قرت الميت أقره لضم أ أوكسر قر أدقنته وأقرته 
أهرت بأن بقير والمراد هنا محل الدفن وقد شاع استحماله فيه والقابرٌ جمع مقارة وم 8 فى القرآن إلا «أها ك.. 
(واعتر ) أى اتعظ (بالنشور) أى افظر وتأمل فى قيم لمق من قبورثم للعرضر ى . وال+ساب والاعت. أر من العيرة 
بمعنى النظر فى حال الاموات » فأمره بالاظر فى القبور عل لى وجه رتب غله الاعتنا وال كززوهء تشع هالعبرة 3 ال 
الندور ليقل أ مل الناظر ويصدق زهده وفى الصحاح له نشوراً عاش بعد الموت ومنه يوم النثور وى 
الأساس أنه من الجاز أصله نشر يعنى بسط . أرشد امدق صلى الله عليه وسلم إلى أن ه نأعظم أدوية قو ةالقاوب 
ز بارة القبور ونأل حال المقور وما بعده من البععث والنشور الباععث علي ذ كر هازم اللذات وعفرق الماعات 
وكذا مشاهدة امحتضرن وتةسيل الموى ولاصلاة على الجنائز فإن فى ذلك موعظة بليغة كابأقى فى خبر (هب) وكذا 
الديلى (عن أنتن) قال شى رجل إلى المصطن صلى الله عليه وسلم قسوة قلبه فذ كره وظاهر ص صنيع اموت أن | 
البيهق خرجه وأقرة والاضن خلافه بل قال عقبة هذا «ئن منكر «أذف ذلك من كلامه غيردواب وأوردهفالمزان 
فى ترجمة مد بن يونس الكديى من منا كيره وقال هذا أحد المأروكين واتمه ابن عدى وابنح بان بالوضع . 
زاطلعت) عهمزة ة وصل فطاء مفتوحة «شددة فلام مفتوحة 20 ليلة ا أوف النوم 3 و فىالوحى أو 
بالكشف لمي الرأس أوالعءين القاب لافى دلاة عدوت 6 قيل (فاج: نة) أىعايها (ذرأيت أ كثر أهلهاالفقرا ( 
أى فقراء المديئة . ضفن اطلءت معنى تأهلت : ورأيت ههنى دلبت ؛ وكذا عداه إلى مفعواين واو كان الاطلاع بمعناه 








الحقيق كفاه مفعول واحد ذ كره الطببى . وهذا ءن أتوى حجج هن فضلالفةرءلى الغنى والذاهيون للمقابله أجابوا 

بأن الفقر ليس هو الذى أدخلهم الجة بل الصلاح (واطلعت فالنار) أى عليها والمراد نار جهتم (فرأيت أ كر 

أهلها النساء ) لان كفران العطاء وترك الصبر عند البلا وغلبة ال هوى والميل إلى زخرف الدنيا والإعراض عن 

مفاخرالاخرة قبن أغلب لضعف عقلون وسرعة اتخداءهن - وءورض هذا بأن هذا فى وقت كون النساء فى الناز 

أما بعد خروجهن بااشفاعة والرحة -تى لايق فما أحد دن قال لاإله إلاالله فالنساء فى الجنة أ كثر وحينذ يكون 

لكل واحد زوجتانهن أساءالدنيا وسبعون ١ن‏ الور ااءين ذ كره القرطي وغيره » ولفظ أ<د الاغنياء والنساء 
--وعورض أيضًا كبر :-أشكن | كير أهل نين راجت أن آاراد كرمرى: 1 كت أفل النار نما الذيا وكونين | 

5 كثر أهل الجنة نساء الآخرة . وفيه حدث دلي التقالى هن الدنيا وتحراض النساء علي التقوى وامحافظة من الدن علي 
8ب -___________ يجيي يجججججججججججججججججججججججججش سس في 


(م 55 - فض القدير - بج )١‏ 





0 يساحب بالشلام ا ءن أبى الدرداء 


١ ١ 16‏ ]م 1 0 اناس دوم م القيانة لون - (حم) عن ل 8 رك 


د عام سة 2 اده اله لوسر ع اداه سا م عم 


1 ار ا درا د اا دا و5 11 لبتي ون وده 


هر ع اه 


منشورا به -( طس ) رْ 


السب الأقوى وأنف الجنة والنار مخلوقتان الّآن خلاةا يعض المعتزلة (حم م) فالدعوات (ت) فى صفة جهم 
(عن أنس) )بت مالك (نخ) فى صفة الجنة وغيره (ت) وكذا النساتى فى عشرة النناء والرقا'ق فا أوهمه صايع 
المؤاف من أن الترمذى تفرد باخراجه من بين الستة غير صواب (عن عمران بن حصين) نم الحناء وفتح الصاد 
المهملتين الازاعى ؛ كانت تسل عليه 2 0 عن ابن عمرو بالافظ 0 لكنه أبدل النساء بالاغتياء 
قال العراق كالماذرى وسئده جيد . 

0 له أى ُ كثر طاعة أى اتقياداً له من طاع تطيع ء بع ويطوع أتقاد : أى أفضاكم دين أوعم (الدىيداً 

صاحبه بالسلام) أى هو الاق بأن بدأ صاحه بالسلام 8 :ادق اثنانفاً 0 أن فد بهالافضل : : 
ا * دذا إذا كانا مارين أما لوكان أحدهما واردآ فهوالذى يبدأ بالسلام فاضلا أومفضولا صغيراً أوكيراً قليلا أوكثيرا » 
5-1 ذكرة النووى قال الماوردى ؤمن مثثى فى الشارع 1١‏ طرق كالسوق لايسم إلا على البعض للا نه إن سل على كل 
دن أق 'تشاغل به دن الهم الخارح لاجله وخرج يهدن العرف لطب عن أبى الارداء) قال قانايارس ول الله إنالنلتق 
فأينا بدأ بالسلام ؟ فذكره » قال الحيتمى وقيه من لم أع, دم “قن 

( أطول الناس أعناقاً ) 3 تح اطدزة 0 عاق بلقم أى دن أ كثرم رجاءاً وتشوةا إلى رحة اله تعالى لآن 
المتشوق إلى الثىء :طاول بعتقه 1 الاطاع والناس انمادق اك الكرب ( بوم القياءة اأؤذنون) لاد لوات فهم؛ بتطلءون 
0 لهم فى دخول الجنة أو المراد أ كترم أعالة يقال لفلان عتق من اير أى تطعة منه وروى بكسرها أى 
أكثرم إ. مراع إلى الجنة » والعنق بفتحتين السير بسرعة وأما ماتقله البيهق عن الظاهرى أن معناه أن المرء يغداش 
0 والاؤذن لايعطش فعئقه قاكم قلا س سباق يعضده ولا دليل 50 لايلزم من بمييز 
المؤذنين بهذا النعت أن لا يكون غيرمم أرفع درجة منهم لساب ص لحم أخذ منهالتووى أنه أفضل من الإهامة 

وإتمالم يؤذن المضطى صلالله عليه وسلم أشغله يأص الرسالة :على أنه و زد لذن مرة فالسفر يا ف المجموع وغيره 

00 أن ) قال الحيتمى رجاله رجال الصحيح أه ومن ثم رهز الح لصحته 

(أطووا ( إزشاداً ) تام) أى لفوها إذا نزعتدوها لإرادة كو توم أو دهاة ولا تتركوها هلشورة فإنم إذا 
6 ( ترجع إليها أرواحها ) يعنى تدتى فيها قوتها والآرواح جمع روح شهها بالحيوانات ذواتالآرواح على 
الاستعاره ولننت هى جمع ركم وم (فإنالشيطان) أى [بلسن أو اراد الجنس(ر إذا وجد ثوبا عطويا بك) 
أىم يساط على ليبسه بل مع منه هن قبل خالقه إن افترن طيه بالتسمية (و إن رده ناك وز ليه ( سرع إله 
البلى ونذهب منه البر كة ويورث هن لبسه بعد ذلك الغفلة عن ذ كر الله والفتور عن العبادة والمراد بالشاب هنا 
مابس من >وقيص وجبة وإزار وسراودل ورداء وخف . ويؤخذ من 1 العامة كذلك فيعلها إذا أراد نحو 
| النوم ثم يكورها إذا أراد الخروج وآما مالا .مكن طيه كقاندوة وثذعل فيكنى فى حرماناشيطانمنه التسمية المقارنة 
إ للوضع ز طس عن جابر ) بن غد الله وقال لايروى عن النى صلى يم إلا هذا الإسناد أنمى ى قال اطيتمى 
وفيه عمر بن موسى بنوجيه وهو وضاع وقالالسخاوى إسناده واه وأماخبر اطووائياب؟ بالليللانليسها الجن فتتوسخ 














عد /اوة 36 


و اله ايب السك - خم مد ن) عن أبى سعيد - (حم) 


داه مه 
١1‏ - أطي المكنب عمل الجل بيده » و كل بع مود (2م طباك ) عن رافع بن خد مج(طب) 


سمه 


عَن 0 1 0 


ِ 
ع 


ف 1 5 نك بحم أنها تقول ا لدأ أحل انا 

(أطيب الطيب) ‏ أى أفضله وأشرفه (المسك) بكسر المم فهر أثر أتراعه وسيدها قال ابن لقم وأخطأ من قدم 
عليه العندر كيف وهوطيب الجنة والكثيان التى هى مقاعد الصديقين فها منه لامن العنير والدى غَرّقائله أنه لا يتغير 
على من الزمان كالذهب وهذه خصيصة واحدة لاتقاوم مافى المنيك من الخواص وزقال المصدف أطيت ااطيب السك 
والعنير والزعفران وللسك من بينهم مزيد خصوصية. وله عليهم الفضل والمزية حيث جاء ذكره فى ا زديل وذلك 
غاية النشريف والتبجيل قال الله تعالى «سقون من رحيق غنتوم ختامه مسك وف ذلك فليتنافس المتنافسون» ومن 
منافعه أنه يطيب العرق ويسخن الاعضاء و يمع الأ رياح الغليظة المتولدة ف الأمعاء ويقوى القلب و يشجعأحتابالمرة 


/ 


السوداء وفيه من التوحش تفر يج 10 السدد تفتييح ويصاحالافكار ويذهب د يث النفس ويقوىاللاعضاءالظاهرة ا 


والباطنة ثشر بأ:ويعين على الباه. وينفع من باد 0 والقرئ الدماغ وينفغ من جميع علله الباردةو يبط لعي ل السموم 
وغير ذلك زتنيه م اليا نه غزالالمسك كالظى ل كن لونه أسود وله نايان لطيفان أبيضانفى الاسفل و المسك دم 
جتمع فى سرته فى وقت معلوم من السئة فإذا أجتمع ورم الموضع ثم فرض الغزال إلى أن تسقط منه وى مشك ل الوسيط 
لابنالصلاح بن الذالجة فىجوفه كالانفحة جوف الجدى يلقيها كاناق لداجاجة البيضة وجمع بأنها ناقينهامنسرتما فتنعاق 
بها إلى أن تنحك بثىء فتسقط قالالنووى وأجمءوا-على طهارة المسك وجواز بيعه ونقل عن الشيعة فيه مذهب باطل 
وقالالزمخشرى قال الحافظ سألت بعض العطارين من أكتابنا المعتزلة عن المسك فقال لولا أن المصطق صل الله عليه 
وسم نطيب به ماتطيبت به » وآما الزباد فليس يقرب ثيابى . فقلت قد يرتضع الجدى منخنزيرة ولاحرم مه لآناللدن 
استحال لما وخرج من تلك الطبيعة وتلك الضورة وذلك الام فالمسك غير الدم والخل غيرا زر والجوهر لاحرم 
لغينه وما بحرم للأاعراض والعلل فلا تتفرمنه عند تذكرك الدم فليس منه وحم م دن عنأى سعيدٍ ) الخدرى 
وروآأه عنه ءيضا الطيالسى وغيره ٠‏ 

( أطيب الكسب ) أى أفضل طرق الا كتساب ؛ قال ابن الاثير الكسب. السعى فى طلب الرزق والمعيشة (عمل 
الرجل م 0 الخرف الجائزة غير الدنيئة التى لاتليق به وذ كر اليد بعد العمل 
من قبل قولهم رأيت بعينى وأخذت بدى والمقصود منه تحقيق العمل وتقريره ا لعملسئة الانبياء ؛ كان 
داود عليه السلام يعمل الزرد فببيعه بقوته وكان زكريا ارا (وكل بع مبرور) أى مقبول عند الله بأن يكون مثا يبه 
أوفى الشرع بأن لا يكون فاسداً ولاغش فيه ولاخيانة لما فيه منإيصال النفع:إلىالناس بتهيئة مايحتاجوته ويه بالببيع 
على بقبة العقود المقصود مها التجارة ؛ واعم أن أصول المكاسب ثلاثة زراعة وضناعة وتحارة والخديت يقتضى تساوى 
ااصناعة باليد والتجارة وفضل أبوحتيفة التجارة ومال المازردى إلىأن الزراعة أطيب الكل والاصمم كا اختاره 
النووى أن العمل ,اليد أفضل قال فإن كان زراعاً بيده فهو أطيب مطلقاً عه بين هذه الفضيلة وفضيلة الزراعة 
( حم ط ) وكذا فى الآوسط (ك ) وكذا البزار ( غن رافع بن خديج ) قيل. بارّسول الله أى الكسب أطيب 


فذكره قال الهيتمى فيه المسعودى وهو ثثنة لكنه اختلط فى آختر عبره وبقية رجال أحمد رجال 2 تهى وال 


ان رجاله لاب باس هم (طع كناف الاوسط (عن ابن عبر) ابن:1 الخطاب قال اطيتمى رجاله ثقات :43 
وهن م زمر المصئف لصحته : 


أ 
فى 
ا 





8 


سس مم 


ب 


م١١١‏ أَطيْبٌ كلب المللم سبمة فى نيل ألله ‏ الغير ازى ف الالقات عن ان عباس - (ضن) 


اطيب الحم لخم الظهر ‏ (<م هك هب) عن عبد الله بن جمفر - () 


ود زد هم © اوور 6ل 226 
م اطيب الشراب الاو البارد - (ت) عن الزهرئ مسلا (حم) عن أبن عباس (كه) 

2 وك 1.2 الو سا ف و الع 2 نط ل مر ل 10 أ ع د 
-١ 1‏ اطيعوق ماكيت بين اظور كم 0 وعليكم يكتاب الله : احلوا حلاله ؛ وحرموآأ حر أمه -(طب) 


سا ده 


عن عوف بن مالك (ض) 


( أطبب كسب المسل سهمه فى سيل الته ) أى ما يكسبه من غنيمة وفى. وسلب قتيل ونحوها لان ماحصلبسبب 
الحرص عل نصرةدين الله ونيل درجة الشوادة لاشىء أطيب منه فهو أفضل من البيع وغيره ماص لآنه كسب المصطق 
صلى اله عليه وسلم وحرفته؟ ألا ترى إلىقوله جعل ررقت ظل رححى : فأفضل الكسبءمطلقاً سهم الغازى لما 
0 ماحضل بالاحتراف منعمل اليد لانه كسب كثير من الأنبياء (الشيرازى فى الآلقاب عن ابن عباس) 

( أطيب اللحم ) المأ كول أى ألذه وأحسته كذا جرى عليه جمع وجعله بعضهم من الطيب بمعنى الظاهر (لحم 
الظهر ) هو على حذف من أوالتفضيل فيه نس ىأو إضافى إذ لحم الذراع أطيب منه لأنه أخف على المعدة. وأسرع 
| انبضاماً وأنفع ومنثم كان المصطق صل الله عليه وسلٍ بحبه ويقدمه على غيره بل ذهب البعض إلى تقدحم كل مقدم 
أ ' فقال لحم الرقبة يقدم فالذراع لقول المصطق صل الله عليه وسلم فى حديث الرقبة هادية الشاة وأقرمها إلىالخيرو أبعدها 
عن الآذى فالعضد فالظهر لكن الاصم :فضيلالذراع (حم هك هب عن عبدالله بن جعفر ) قال الا ك فى مستدركه 
صميح واقره الذهى 
(أطيب الشراب) أى أفضله وأحسنه (الاو البارد) فإنه موافق للمعدة ملاثم لبدن لذيذ للشدارب و هذا كان 

أحب الاثربة إليهعليه الصلاة والسلام ما يحىء وهو سيد الاشربة كافى خبر آخر لأنه إطفاء للحرارة وأدفع للقلة 
وأبعث للثسكر قال ابن القم إذا جمع الماء الحلاوة والبرد كان أنفع للبدن وأحفظ للصحة وأ كثر تغذيةوتنفيذاللطعام 
إلى الاعضاء ؛ والفاتر ينفيخ بفعل ضد ذلك (ت عن الزهرى مرسلا حم عن ابن عباس) قال الميتعى رجال أحيد 
رجال الصحيح إلا أن تابعه لم يسم : 

(أطيعون ما كنت) وفى رواية مادمت (بين أظهر ك.) أى مدة كونى بنك حيا فإنى لا آمر ولا أنبى إلا اأص 
لله ونبى عنه لا“ن دعوق إنما هى لطاعة الله فطاعتى طاعة اله » ومن خصائصه أن الله فرض طاعته علي العالم فرضا 
مطلقا لاشرط فيه ولااستئنا. وهآم © الرسول نفذوه ومانها 5 عنه فائتهوا » وبين بقوله «ادمت أوكنت بين 
أظور 5 المادرة إلى امتثال أمره ونميه. من غير نظر فيه ولا عرضة على. اللكتاب لانه لابينطق عن الموى:و مخاطب 
كل قوم وشخص بما يليق بالحال والمكان والزمان » وأما بعده فيجب عند التعارض ونحوه على الصحيح ويراجع 
الكتاب وينظر ف الترجيح ا أشار إليه قوله( وعليكم بكتاب اله ) أى الزموهثم بينو جهازومهعلى طرق الاستئناف 
بقوله ( أحلوا حلاله وحرهوا حرامه ) “يعنى ما أحله افءلوه جازهين بحله وما حرمه دعوه ولا تقربوة فسكانه يقول 
هادمت بين أظهرك فعليك باتباع ما أقول وأفعل فإن الكتاب. على نول وأنا أعل الحاق وأما بعدى فالزموا الكتاب 
فا أذن فى فعله تفذوا به وما تبى عنه فانتهوا به » وعلم من التقرير المار أن لفظ الظهر مقحم للتأكيد <تنبيه) قال | 
العارف ابن عربى قد صمح عندنا بالتواتر أن مدا رسول انه صلى الله عليه وسلم حقا وأنه جاء من عند اله بما يدل على 
صدقه وهو القرآن المعجز وأنه مااستطاع أحد معارضتهفثبت العلم بأنه البناء الحق والقولالفصل والادلة سمعيةوعقلية 
وإذا حك بأمس فلاشك أنه يجحبالعمل بمضمونه فلزمنا أن للتزم أحكامه وتحل حلاله وتحرمحرامه وهو بمنزلة الدليل | 








8عهةب 


اك 
(١0‏ -اظهروا النكاح » وأخفوا الخطبة - (فر) عن أم سلية ركم) 


عع امه عه دووه لاله ودؤزة. 5 
-اعبد الناس ١‏ كثرهم تلاوة للقرآن - (فر) عن أبىهريرة (ض) 
عمسم اس لز لد دك ووء ‏ 00-2 ف ا 26 . 
١ 5‏ -أعبد الناس 1 كثرثم تلاوة القرآن ٠‏ وَأنْضَلُ العبادة الدعاء ‏ ااوهى فى العم عن يحى 
ان أن كثير ول - (ض) 
1 عمد ا له لاتشركبه شيا شتا أن الصلدة 211 وه واد ارا القرعة رح وأعتدر 


ٍ 


وم 0 0 اغب ل 0 ع( ند قثت ثم منه 3 
العقيىفى الدلالة فلا يحتاج مع ثبوت هذا الأآصل إلى دلالة الى عرف ) بفتح المهملة أوله وآخره فاء (ابزمالك | 
الاشجعى) قال خرج علينا رسولالله صلىالله عليه وسلم وهو مرعوب أوقال موعوك فذكره قالالهيتمى رجالهثقات | 
موثقون زقالالمتذرى رجاله ثقاة . ا 
٠‏ (أظهروا النكاح ) أى اعلنوا عقده واضربوا عليه بالدفوف (وأخفوا'الخطة) بكسر الخاء أسروها ندباً وهى | 
الخطاب فى غرض التزوج قال الحرانى هى هيئة الحال فها بين الخاطب و الخطوية الذى النطق بها هوالخطبة يضم الخاء 
وألحق بعضهم بطلب إعلان النكاح إعلان الحخان تزع والاوجه حمل الإظهار على ختان الذكر والإخفاء على 
ختان الاثى وسيأنى لد !: ميد توضيح (فر عن آم سلية) وفيه من لايعرف كن له شواهد تجبره + (أعبدالناس) 
من هذهالامةأى أ كثرهمعبادة رأ كثرهمتلاوةللقرآن ) لأنه أفضل الذكر العام والعبادة الطاعة مع خضوع وتذللته 
رك ل ل كل المكلف على خلاف هوى نفسه تعظ ا لربه (فر عن أبى هريرة) وفيه ضعف | 
( أعبد الناس أ كثرهم تلاوة للقرآن وأفضل العبادة الدعا. ) أى الطلب من الله تعالى وإظهار التذلل و 0 ا 
بين نلانه والمراد أنّكلا منهما من الأفضل فلا يلزم منه أن.الدعاء آفضل من القراءة هذا والاوجه حمل الدعاء 
الصلاة فهى افضل العبادات مطلقاً بعد الإمان رهى مشتملة علي الدعاء والقرآن ( المرهى ) يضم الحم و وار 3 | 
الهدى حسين بن على ( فى ) كتاب فضل ( العلم له عن يحى ا كرد نصر الهاى مولى طن أحد | 
الاعلام والعلساء العباد » وأرد فا ولف المسند بهذا المرسل إشارة إلى تقويته به © (أعد) جعزاة واضبك ممه قة | 
(الله ) أى أطعه فيا أ ونبى والعآدة الطاعة يا تقرر ولما كان أحد قسمى النكفار يأتون بصوزة عبادة لكن | 
يشركون معه غيره تعالى عقب العبادة بنى الشرك صركاً وإن كان ذلك من لوازم العبادة الصحيحة فقال ( لاتشرك 
به شيا ) حال من حير اعد أى اعبلد أهد خر: مذ رك به هفاضا ولا غيره أو نشوا ين الاقراك جلا أو حفياً 
وأعم . ن ذلك البراءة من الشرك العظم بأن لايتخذ ع اله إهاً آخر لأ نالشرك ف الإية لايصح معه المعاملةبالعبادة 
ل منه الإخلاص . باأنراءة ار الخى بأن ! لابرى لله فه شرركا فى ثىء من أسعائه الظاهرة لذن الغرك 3 
سائرأسمائه الظاهرة ا معه :القبول: ذكره الخراق (وأ قر الصلاة المكتوبة وأد الزكاة المفروضة ) إلىمستقها ) 
قيد الزكاة به مع أنما لا تكون إلا مفروضة حثآ عليها لآن المال حوب والطبيعة نشح به أو لان الزكاة تطلقعلي 
"إعطاء المال تبرعاً والتقرب بالفرض أفضل من ااتقرب بالنفل (وحج) البيت.( واعتمر ) أىائت بالحج والعمرة " 
المفروضتين وهى مرة فى العمر إن استطعت إلمهما سيلا ومن تطوع فهو خير له (وحم) كل سنة (رمضان) حيت 
لاعذر ( وانظر ) أى تأقل وتدير فهو من الرأى لا الرؤية ( اعت للنائ أن د نود إليك ) أىيعاملوك به ( فافعله 
بهم ) أى عاملهم 0 ناته إليِك فذرم ) أى الاك من فعله بهم فإنك إنت فعلت ذلك 


9 








(طب) عن أبى المنتفق (ح) 
مور ماس لم دوممء 0١‏ 2ه سمشم د .يه مه سام ومة م 


1 أعبد أنه ولا شرك يوقي شيا وال لله انك تراه 5 واحدد تَفسَكَ فى الموق » وأذ أذ كو ل 


له 


عم م2 وز ونا ساد عارك سد لاس ع وله اه 2 ل مولس له 


1 عند كل حججر و كل ل جر ' و إذا عات سيئة فاعما ل يحبما ع ل لسر » وألعلاية 0 


-- 


(طب هب) ) عن معاذ بن جبل -(ح) 


استقاماكالحال و نظروا ليك بعينالكال والإجلال و لودو أمنت شرم » والامرفىاسة الآولافرضية 
وؤالآخيرة للندب فالمادوب والوجوب فالواجب ء والقصد به الحث عل بلى مكارم الاخلإق والمحافظة على 00 
الآامور والتحذير من سفسافها وأدانيها ؛ والخطاب وإن وقع لواحد لكن 0 اد به كل مكاف عن فى زمنه ومن لعدة 
( طب عن أوالمنتفق ( العئيرى تانى روى عن أبيه رمز المصئف لحسته 
( اعبد الله) مقصوده يا قال الحرانى حمل الخلق عل صدق التذلل أثرالتطهير من رجسهم ليعود بذلك وصلما انقطع 
وكشف ماانحجب ولما ا الرجز من رجز عبادة إله آخر أ“بت هم الآمر بالتفريد حيث قال ( ولا 
كوك في ) أى لاتشرك معه فى التذلل له شا أى ثىء كان د قلعا أقام الله من بناء الدين وجمع بنهما 
لآن الكفار كانوا يعتدونة ف الضورة ويعيدون معه أ وثانا يعون 1 نها شركاؤة له كأنك تراه ) دؤية 
معترينى كك عالما مفلا لإساه'اً ولا غافلا وكن مجداً فى العبودية مخلصاً فى النية آخذاً أهبة الحذر فإن من علم 
أن له حافظاً رقيباً شاهدا لركانة وسكناته فلا يبىء الآدب ظرفة عين ولا نمحة خاطر وهذا من جوامع الكلم وقال 
هئا اعمل به وقال فى حديث الصحيحين اعبد الله لآ نالعمل أعم فيشمل ( واعدد نفك فالموتى ) وترحل عن الدنا 
حتىتازل بالاخرة, وتحل فها حتى دق من أملها وأنك جئت ا ألدار كغريب بأخذ منهاحاجته ويعود إلىالوطن 
الذى هو القبر وقد قال علي كرم الله وجهه إن الدنيا قد ترحلت مديرة والاخرة ترحلت مقبلة ولكل منهما بنؤن 
فكونوا من أبشاء ازخرة ولا نكونوا من أبناء الدنيا فإن اليوم عمل ولا حساب وغداً حساب ولا عمل انتهى » 
فكأنك بالموت وقد سقاك كأسه على غفلة قصرت هن عسكر الموق فنزل نفسك منزلة من قضى به واتركالخرص 
وغ ثم العمل وقضر الآهل ومن تصور فى سف د لابعيش غداً لام له ولا يسعى اسكفايته فيصير خرآ من رق 
الي والطمع والدل لأهل الدنيا قال ان الجوزى إذا رأيت قبراً م قبرك وعد باق الجماة رحاً ( واذكرالله 
تعالى عند كل حجر وكل شجر ) أى عند مرورك على كل ثىء من ذلك فالمراد ذكره على كل حال قال العارفون ؛ 
ومن علامات ىا ة القاب أن لا يفير عن ذكر ربه ولا يسأم من خدمئة ولآ الس بغيره ولما كان ذلك كله 
جح إلى الام بالتقوة ى والاستقامة وكال ذلك لاييكون إلالن اتصف بالعصمة وحفظ عن كل وحهة وأها غيره 
0 أو هفوة : أرشد إلى 'ندارك ماعساه يكون من !لذنوب بقوله ( و وإذا عبلت سيئة فاعبل يحنها 
حسنة) مبخها لان الحسنات يذهين السيثات ( السر بالسر والعلانية بالعلانية ) أى إن عملت سيئة سرية فقابلها بحسئة 
سرية وإن عملت سسيئة علانة فقابلها حسنة علانية . هذا هو الأنسب ء وليس اراد أن الخطيئة السرءة لايكفرها 
إلا توبة جهرية وعكسهك ظَنّْ وقيل أراد بتوبة السر الكفارة الى تحكون للصغيرة بالعمل الصاح والقمم الثانى. 
0 سبق موا ( طب هب ) من حديث أبوساية ( عن معاذ ) بن جبل قال أردت سفراً فقلت ,يارسول الله 
أوصنى فذكره قال المتذرى ورواه الطيرانى بإسناد جيد إلاأن فيه انقطاعا بين أبىسلمة ومعاذ وقال الحافظ العراق 
رجاله ثقات وفيه انقطاع انتبى وقال تلميذء الحيتمى أبو سلءة لم يدرك معاذاً ورجاله ثقات وقد رمن المصنف لحسنه 


3ل 








ع أؤوة عد 


7 عد‎ هئ2-١‎ 8١ 1 


4 لمق ساعلدهس 


5 ا ا ةس - سمه ل لل 77 
-١ 7‏ اعيد لله كانك ثرأهة» وعد نفك اموق وإناك ودعوات المظلوم امن جاباة 2 وعليك 


بصاذه الثداة .. وصاذة النهاء . فشيدها ». فكو تعلو مأفينا لا ميتموكما ولو حيو! - عاب )عن 
أنى الدرداء - (ح) 


عه ص اس لم لس 


ا 


217 2262 ون ف هذ سح ل م مومم مايه ل :2د سه عرد دا عر ادو 7 عام و2 ا 
7 "عبد الله كانك تراهء وإنلم تسكن تراه فإنه يراك » واحسب نفسك مع المونى » واتق دعوة 
قمه 2 عاهود ا * 5 
المظلوم فإنها مستجابة ‏ (حل) عن زيد بن أرقم ( ح) 
دار مامد ره اه المع ار 1 22 - 2 
اعد اند ولا شرك +شيناء وزل مج الث آن أب ذال »وال اللي من جاب : من صف 


ِ- لس ما 2 


س2 وثرة سس مه سه اده لس 


( اعبد الّه) وحددحال كرنك (كأنك تراه) فإن العبدإذا عمأن ابه مطلع علي عبادته وميره وعلنه فيها اجتهد فى 
إخلاصه وإثقاتها على أ كل ما أمكنه وليس فهذا ونحوه مايدل على جواز رؤيته تعالى ف الدنيايا وهم (وعدنفسك 
فى الموق )أى اقطع أطاعك فى الدنيا وأهلها واشمل ذكرك واخف شأنك كا أن الموتى قد انقطءت أطراءهم من الدنيا 
وأهلها واشهد مشناهد القيامة وعد نفسك ضيفاً فى بيتك وروحك عارية فىبدنك خاشع القلب متواضع النفس نرىء 
من الكبر تنظر إل الليل والنهار فتءل أنْها فى هدم عمرك ومن عقد قلبه على ذلك استراح من المموم واتؤاحت غنه 
الغموم ( وإباك ودعوات الظلوم ) أى احذرها واجتنب هارؤدى [إيها وفى رواية دعوة الاظلوم بالإفراد ( فإنمن 
جابات ) بلاشك لما مر أنها ليس بينها و بين ايه حجاب وأنما آصدد إلى الدسماء كأنها شرارة (وعليك بصلاة الغداة) 
أى الصبح ( وصلاة العشاء فاشيدها ) أى احضر جماعتهما وداوم عليهما ( فلو تعليون ) جع بعد الإفراد إشارةإلى 
أنالخطاب وإن وقعلمفرد معين فالقصدااتعهم (مافيرها) ٠ز‏ مريداافضل ودضاعفة الأجرو كثرة الثواب وقعالنفس 
والشيطان وقهر أهل التفاق والطخيان (لاتنءوهها) أى نم عل جاتنا زولو) كن إتانكم له إها هو رحبواً) أى 
زحفاً علىالإست أو على الا بدى والارجل يعنى لجئتم إلى > لاجماعة لفعليهما معهم ولو بغاية المشقة والجهد والكلفة | 
فكنى بالزحف غزذلك » ووجه تخصيصهما بذلك مافيهما منالمثئقة يا مص (طب) عن رجلمن التخع (ع نأب الدرداء) 
قالالرجل سمعت أباالدرداء حين حضرته الوفاة ,قول أحدشك حديئثاً جمعته من رسولالله صلىابنه عليه وسل فذكره 
وضعفه المنذرى وقال الميتمى الرجل الذى منالنخع لمأعرفه ول أجد مزذكره والمستف رمن لست وفيه ماترى . 
(اعبدالته كأنك تراة) وسحال أن ترأه واشهد معه سواه وهذا يسمىمقام المشاهدة والمراقيةوهوآن لايلتفت العابد 
فعبادته بظاهره إلىما يلهيه عن مقصوده ولايشغل باطنه مايشغله عن مشاهدة معروده فان صل له هذا المقام هبط 
إلى مقام المراقبة المشار اليه بقوله رفإن لم تكن تراه فاه براك) أى أنك ءرأى ءن ربك لإمخفاة فىء من أصرك ومن 
عم أن معبودة مششاهد لعبادته 'تعين عليه تزيين ظاهره بالاشوع وباطنه الإخلاص والحضور فإنه ديعم خائنة الاعين 
وما تحق الصدور) وقيه حث على كال الإخلاص ولزومالمرقبة . قيل راود رجل امرأة فقالت الانستحى ققاللابرانا 
إلاالكوا كب قالت فأينأنت من مكوكمها ؟ وقال العارف ابن عرب لولم يرصرك ولميسمعك لجهل كثيرا منك ولسبة 
الجهل اليه محال فلا سبيل إلى انى هانين الصفتين عنه حال (واحسبنفسك مع الموق) أى عدنفسك من أهلالقبور 
وكن فى الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل (وا”ق دعوة المظلوم ) أى دعواته إذ هو مفرد ضاف ( فانها مستجابة) 
ولو بعد حين كا سبق ( حل عن زيد بن أرقم ) ابن زيد بن قبس الأانصارى صتاى مشرور أول مشاهده الختدق» 
رمن المضف لسئه : 
(اعبد الله ولا تشرك به شيئا وزل) إضم الزاى وسكون اللام هن الزوال وهو الذهاب ( مع القرآن أينما ذال ) 
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- 5ق‎ - ١: 
ِ 
وإن كان حبنا‎ ٠ به : دن صغير أو كبير‎ 


0_0 ا اسم م 


او 0 2 إن كان شيعا عدا 1 1 الناطل على ون جام 


شاعم - - - مه شاعم 1 


ِ ! -ابن عسا كر عن ابن مسءود (ض) 
اد من ٠‏ وأطعمو|الطعام : وَأَكواالسلام ؛ يَدَخْلوا الجنةبسلام(ت)ع نأوهريرة(ح) 


١ 51‏ -- اعتيروا الارض ما . وروا الصاح امات 2 ) عد ( عن ابن مسعود (هب) 


عله موقوفا - (ض) 
أى ارتحل معه أينما ارتل فأحلخلاله وحرم حرامه وراع أحكامه ودر معه كيها دار فإنه المزيل لأمراض الشبه 
المفسدة العلم والتصور والإدراك كفيل برد النحل الباطلة والمذاهب الفاسدة علي أحسن الرجوه وأقريا إلى العقول 
وأفصحها وأتبجحها » وأنفع الاغذية غذاء الإمان وأنفع الآدوية دواء القرآن (واقبل المق) أىقوله وفتله (منجاء 
نه من صغير أو كبير) ىرن عدن أى حديت الدن أو جلل العدر أو وضع فالمراد الصذير والكير حسا ومعتى | 
(وإن كان بغيضا) لك (بعيدا, منك بعدا حسيا أو معنويا (واردد الباطل) بشرط سلامة العاقبة زمنجاء به من صخير 
أو كير إن كان حَبيبا) لك (أو قريا) منك حساً أو معىنسياً أوغيره والخطاب وإنكان ورد جوابا ل الطالب 
للتعلم لكن المراد به العموم وفيه وجوب الأمر بالمعروف والنبى عن المنكر وأن الوجوب لايسقط لكو نالآى 
بالباطل حا أو قريبا كالاصل والفرع والشيخ والسيد والخاكم والقاضى بشرطه (ابن عساكر) فى التاريخ (عن ابن 
مسعود) قال قلت للنى صليالله عليه وسلم علب ىكلبات جوامع نوافع فذ كزهورواه عن الديلى أيضا باللفظ المذ كور 
وفيه عبد القدوس بن حبيب الدمشق قال الذهى فى الضعفاء تركوه 

(اعبدوا الرحمن) أى أفر دوه بالعبادة فإنه المنعم يحلائل النعم كه مركا رف وعها نقص اسم الرحمنللتذية 
على ذلك ولمناسبته لقوله روأطعموا) بهمزة قطع رالطعام) لاخاص .والعام » البر و الفاجر(و أفشوا) بهمزة قطع مفتوحة 
(السلام) أظهروه وعموا به المؤمنين ولاتخضوا به المعار ف إ<ياءا للسنة ونشرا للآمان بين الآمة وقصدا إلىالتحارب 
والتوادد واستكثاراً للإخوان لآن كته إذا صدر تأخلصت القلوب الواعية ماعن النفرة إلى الإقبال علها وهى 
أول كلية تفاوض فبها آدم مع الملائمكة (اتدخلوا) بالجزم جواب الآمر (الجنة بسلام) أى إذا فعلتم ذلك ودمتم عليه 
وشملتكم الرحمة يقاللم دسلام عليكم طبتم فادتخلوها خالدنء آمنين «لاخوف علي اليوم ولا أنتم ت>زنون» قال الزن 
العراق فيه أن هذه الاعال «وصلة إلى الت وهو دوالقلةوله تعالى., “لك الجنة الى أورثتموها يما كنم فلون» 
ولا يشكل خبر دان يدخل أحدى الجئة بعل لما قال ابن عباس [نهم يدخلوتها بالر+ة ويقتسمونالمخازل بالاعمال 
الصالحة » فعليه 'نتكون وراتمم المتازل بهذه اللأعال اصالحة بة ذل الله ذهو امو ذقها وانجازى عاءها نضلا منهلاوجوبا 
كا 'نقوله المعتزلة وإخامةم قال امحقةون لاعيادة درجات ثلاث الآولى أن يعد الله طلبا لثواب وهربا منالعقاب وهى 
نازلة جدا لآن معبوده بالحقيقة ذلك اتواب الثانة أن تعبده لتتشر ف بعبادته » والنسبة اليه وهى أعلا امكنها غير 
خالصة إذ القصد بالذات غير الله ؤااثالثة أن تعيده لكونه إلا وأنت عبده وهذه أعلاها (ت) وقال حسن صيح 
(عن أب هريرة) قال قلت «ارسول الله إذا رأتتك طابت نفمى وذرّت عبنى فأنبتى ع نكل ثىء قال كل ثىء يخاقمن 
ماء قات أنبثتى بثتىء إذا فعلته دخات الجنة فذ كره 

(اءتبروا) إرشادا (الآرض بأسعاتها ) أى تندبروها «زقوطهم خبرت التكتاب إذا تدبرته فاذا وجدثم اسم بقعة من 
البقاع مكروها فاستدلوا به على أن :تلك البقعة مكروهة فاعدلوا عنها إن أمكن أوغيروا اسعها فان معانى الأسماء مرتبطة 
ع مأخوذة منها حتى كأمها منها اشتقت ولذلك لما م المصطى صلىالله عليه وسلم فى مسيره بين جبلين فقيل ماأسهما ؟ 








5 8ه ع 


ال يي 


2-0 أعتدلوا فى اسججود 3 و 1 دا ذ ذراعه أنبس ا لكاب 3 (حم ق 4) عن لمن - (ص) 


2ه 6ه وهل 


١١‏ - اعتق ١م‏ إراه هم لما - (ه قط كهق) عن ابنعباس (حم) 


فقيل فاضح وجّر » فعدلعنهما . ولماندل دن رذىالله عه بك لوم سال عن اسعهافقيل كر بلاء » فقال كرب وبلاه 
فكان ماكان . ولماوقفت حليمة السعدية علىع,د المطلب قال من أبن أ نت ؟ قالت من بى سعد : قال ماأمعءك ؟ قالت 
حليمة : قال ع : سعد وحم +صلتان فيهها غنى الدهر : وليس هذا من الطيرة المهى غنها. ولما نزل الأاشعث در 


| الجاجم وبزل الحجاج دير قرة قال استقر الاهر بيدى وتجمجم أمره؛ والله لأقتلئه » و نظيره فى أسماء الآدميين مافى 
الموطأ عن عر رضى اله عته أنه قال لرجل مااسمك ؟ قال : جمرة » قال ائن من 5 قال ان شباب » قال تمن ؟ قال من أ 
الحرقة . قال أبن مسكنك ؟ قال حرة النار ؛ قال بأمها ؟ قاليذات أظى ‏ قال أدرك أهلكنقداحترقوا ء فكان كذلك ) 
(واعتيروا الصاحب بالصاحب) فإن الأرواحج:ود مجندة فالعارف منهاائتاف : وماننا كرهنهااختاف ؛ والتعارف 

هو التشاكل المعنوى الموجب لاحاد الذوق الذى يدرك ذوق صاحه فذلك علة الائتلاف: 15 أن التنا كرضده؛ 

ظ 

ا 





ولذلك قل فه : ٠0-7‏ ولابصحب الإنسان إلا نظيره وإنلم يكونوا من قبل ولابلد 

وقيل :انظر من تصاحب فقل من نواة طرحت مع حصاة إلا أشيبتها 2 لهذا قال الإمام الذر ال م ! 
لايتفق اثنان فى عشرة إلا وفى أحدها وصف من الآخر حتى الطيرء ورأى لعضهم مرة غرايا مع حمامة فاستيد 
المناسية ينهما ثم مل فوجدهما أعرجين » فاذا أردت أن لعرف من غابت عنك خلاله موت أو 2 1ف عدم عشرة 
امتحن أخلاق صاحبه وجليسه بذلك ؛ وذلك يدل على كاله أو نقصه يا يدل الدخان عل النار ولهذا قيل قبه 

وإذا أردت رى فضيلة صاحت1 (الظر نين البحيف من تذمائة 
والمرء مطوى عل علانة .على الكتات وبحته عزراه 

وإذا صاحب الرجل غير شكله م ندم صحبته (عد عن أبن مسعود) عبد الله مرفوعا (هبعنه) موةوقا . قالبعضهم 
طرقه كلها ضعيفة نكن له شواهد كبر ااطبرانى : اعتيروا الناس بإخواتهم 

(اعتدلوا فى السجود) أى كونوا فيه متوسطين» وأوقعوه على الهيئة الأأمو رنها من وضع أ كفك فيه على الأرض 
ورفع مرافقكم عنها وعن أجنا بكم ورفع بطو: ّ عن أنخاذك لانه أشبه بالتواضع وأبلغ فى تمكين الجبهة بالأارض. | 
(ولايسط) بالجزم علي الهى أىالمصل (ذراعيه) لطر نبسط (انيساط الكلب) دى ل فر شما عل الارض 
فى الصلاة فانه مكروه لإشعاره بالتهاون وقلة الاعتناء بالصلاة ؛ ومن ذلك النقرير علم أن المراد بالاعتدال هنا إيقاع 
الدجود على وفق لامر وجو باوندبا ما :ار رلا الاعتدال ال+سىالمطلوب ف الركوع فانهاستواء الظهروالعنق : والواجب 
هنا ارتفاع الأسافل عل الأعالى وكين الجببة مكشوفة بالأرض والتحامل عايها مع الطمأنينة اذا حصل ذلك حت 
صلاته وإن بسط. ذراعيه واف مرفقيه لكنه مكروه لهذا البى والكلام من حيث التفريق فى ال كر أما الاتى 
فيس نلا ااضم لانه أستر لخساا مر . وقوله يبسط عثناة ففوحدة هو ماوقع فبخط المؤلف تبعا العمدة وغيرها , وفى 
رواية ببنسط بزيادة مثناة فوقية بعد الموحدة : وفيه إيماء إلى النبى عن التشبه بالحيوانات الاسيسة فى الاخلاق 
والصفات وهيئة القعود ونحو ذلك (حم ق ؛ عن أنس) بن مالك 

(أعتق) فعل ماض ( أم إبراهم ) مارية القبطية سريته علي الله عليه وسلم وهى بالنصب درل 0 ولذها ( 
إبراهم : أقذائي لطا عر 1 با راطق الرلك لدم الالتناس فا: نبا لم تلد غيره » وأجعوا على أن ولد الرجل عن 
أفته ينعقد حرا ؛ وما كان فيه هن اللاف بين ااصدر الأول فقذانقرض» فإذا أخبل الرج لا رو لوكافرا أو حجورا 
عليه بسفه أو :فاش أمته ولو رما له يندب أورضاع .أ تضاهرة أو «ن يلك بعضها وهو موسر فوضعت ولدا 


مس سنس ست إل 





٠ (‏ فيضن القدير سج () 
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(طب) عن أنى المنتفق (ع) 
مور مإ سم ٍ- دومهداء 01 عه ممع سد وبي و ده ساس ممه عر ص١‏ 
0 تشرك به شَياً. وأعل لله انك تراه ٠‏ واحدد نفسك فى اموق . وأذ كر الله . 


2-26 لذ ساد الاسص ع س6 عه 2 سا سات ولام سر مولس ما 


5 دل حجر ول جر ؛وإذا عمات سين قاعمل ينها حدئة : سر ال والعلانية العلانية - 


(طب هب) )عن معاذ بن 3 -(ح) 


استقام الخال ونظروا إليك بعينالكال والإجلال واستجلبت ع وَأنيك شرم » والامرىاخسة الآوللافرضية 
و فالاخيرة للندب فالمندوب والوجوب فالواجب ء والقصد به الحث على مكارم الاخلاق والحافظة على مءالى 
الامور والتحذير من سفسافها وأداننها. والخطاب وإن ترات لك ال اد ع يكت بن 0 ومن لعدة 
( طب عن أب المنتفق ) العنيرى حابي روى عن أبيه رمز المصنف لسته 
( اعبد الله) مقصوده كا قال الحرانى حمل الذلق على صدق التذللأ ثرالتطهير من ر جسهم ليعود بذلك وصلما انقطع 

وكشف ما نحجب ولما ظهر ل خوف الرْجر من رجز عادة إله آخر أثبت لم م الامر بالتفريد حيث قال ( ولا 
52 بدشئ ) أى لاتشرك معه فى التذلل له شيئاً أى” ثىء كان وهذا ول ما أثام الله من نناء الدبن وجمع بينهما 
لآن التكفار كانوا يعتدونة فق الصورة ويعبدون معه أوثانا بون 2 ( واعيل لله كأنك تراه ) دؤية 
معدوية :يعنى كن عالما متيقظاً لاساهاً ولا غافلا وكن مجداً فى العبودية مخلصاً فى النية آخذاً أهبة الحذر فإن من علم 
أن له حافظاً رقيباً شاهدا لحركاتة وسكئاته فلا يسىء الآدب ظرفة عين ولا نحة خاطر وهذا من جوأ مع الكلم وقال 
هنا اعمل نه وقال فى حديث الصحيحين اعبد الله لآنالعمل أعم فشمل ) واعدد نفسلك فالمونى ( وترحل عن الدنيا 
حتىتتزل بالاخرة وتحل تحل فيها حتى تق من أهلها وأنك جئت ع الدار كغريب بأخذ منهاحاجته ويعود 
الى د لق رق فل على كرم الله وجهه إن الد: نيا قد ترحلت مديرة والآخرة ترحلت مقبلة ولكل منهما بنؤ 
ونوا من أبشاء ازخرة ولا تنكونوا من أيناء الدنيا فإن الوم عمل ولا حساب وغداً حساب ولا عبل 0 
فكأنك بالموت وقد سقاك كأسه على غفلة فصرت هن عسكر الموق فنزل نفسك مئزلة من قضى به واتركالخرص 
واغتتم العمل وقصر الامل ومن تاضور فى ننسة. إنهدلا يكين غدأ لايم له ولا يسعى لسكفايته فصير حرأ من رق 
0 والطمع والذل لهل الدنيا قال ان الجوزى إذا رأيت قبراً 0 قرك وعد باق الحياة رحا ( واذكر الله 
لعا لى عند كل حجر وكل شجر ) أى عند مرورك على كل ثىء من ذلك فالمراد ذ كره على كل خال قال العارفون ؛ 

ومن علامات مة القاب أن لآ يفير عن ذكر ربه و لا سأم من خدمته ولا يأنس بغيره ولما كان ذلك كله 
يرجح إلى الام بالتقوى والاستقامة وكال ذلك لاينكون إلالمن الصف بالعصمة وحفظ عن كل وعمة وأما غيره 
فلابد له من سقطة أو هفوة : أرشد إلى تدارك ماعساه يكون من الذنوؤب اك ععلت سيئة فاعيل يحنها 
حسئة) مخها لآن الحمسنات يذهين السيئات ) الست الس والعلانية بالعلانية ( أى [ إن عملت سيئة سربة فقايلها بحسنة 

مرية وإن عملت سسيئة علانية فقابلها حسنة علانية . هذا هو الأنسبء وليس المراد أن الخطيئة السرية لا م 

7 توبة جهرية وعكسهها ظن وقيل أراد بتوبة السر الكفارة انى تحكون لاصغيرة بالعمل الصالح والقسم الثانى. 
بالتوبة يا سبق موا ( طب هب ) من حديث أبيسامة ( عن معاذ ) بن جبل قال أردت سفراً فقات بارسول الله 
أوصنى فذكره قال المنذرى ورواه الطيرانى بإستاد جيد إلاأن فيه القطاعا بين أبى-امة ومعاذ وقال الحافظ العراق 
رجاله ثقات وفيه انقطاع انتبى وقال تابيذء ا أبو سلة لم يدرك معاذاً ورجاله ثقات وقد رض المصنف الحسنه 
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ل ع سس سه 


ا ا ءءعه معام ل و 7802 
-١ 7‏ اغيد لله كانك تراه »وعد نفسك ف 1 ولاك ودعوات المظلوم «إمن يجاباة 0 وعليك 


ًَّ 2ه 


مه 6ه م 26 > شولم سمه دوسع سداس دس موسورو وشم سارة موس 
بصلاة الغداة وصصلاة لعفي فاشودهها 2 فلو تعلءون مافهما لاتيتموها ولو حبوا 5 (طت ( عن 


أبى الدرداء - (ح) 


مه صاس سكس ل سم 8ع ما عاص ودوم 0 سرمي سوسس 


0 20 م هد 6د لطر از الك مور سر ع ا رو ا ِ 
١3‏ "عبد الله كانك ترام» «إنلم تكن تراه فإنه يراك ؛ واحسب نفسك مع المونى » وائق دعوة 


قلء 2 ستهد ومس ري 
المظلوم فإنها مستجابة - (حل) عن زيد بن أرقم ( ح) 

1 اس 2ه 7 دهع سير س2 وه ر_ ووسس س ا ص اا صمةدء 6ه اده ساس ا 
١ ١1‏ سد اعبد الله ولا تفرك 4 شيدًا ( وزل مع القرأد انا زال» واقيل المق ين جاء ده “من صغير 


2 أعبد اه وحددخال كونك (كأنك تراه) فإن العبدإذا عمأن انه مطلع على عبادته وسره وعلئه فيها اجتهد فى 
إخلاصه وإتقانما على أكل ما أمكنه وليس ذهذا ونحوه مايدل على جواز رؤيته تعالى ف الدنيايا وه (وعدنفسك 
فى الموى )أى اقطع أطاءك فى الدنيا وأهلها واخمل ذكرك واخف شأنك يا أن المونى قد انقطءت أطاعهم من الدنيا 
وأهلها واششهد مشاهد القيامة وعد نفسك ضيفاً فى بيتك وروحك عارية فبدنك خاشع القلب متواضع اإنفس نرىءه 
من الدكبر تنظر إل اللبل والنهار فتءلم أنها فى هدم عمرك ومن عقد قله على ذلك استراح من الهموم وانزاحت غنه 
الغموم ( وإباك ودعوات الاظلوم ) أى احذرها واجتنب هايؤدى إلها وفى رواية دعوة الاظلوم بالإفراد ( فإتون 
مجابات ) بلاشك لا مر أنها ليسبينها وبينانه حجاب وأنها تصمد إلى السهاء كأنما ثعرارة (وليك بصلاة ااغداة) 
أى الصببح ( وصلاة العشاء فاشيدها ) أى احضر جماعتهها وداوم عايهما ( فلو تعلدون ) جمع بعد الإفراد إشارةإلى 
أنالخطاب وإن وقعلمفرد معين فالقصدااتعحم (مافمبها) هز من,يدالفضل ودضاعفة الآجرو كثر 5 الثواب وقع النفس 
والشطان وتهر أهل النفاق والطغيان رلاتنءوها) أى أتزنم ل جاتنهها رولو) كن إتانكم له إها هو رحرواً) أى 
زَحفهآ على لست أو على الاندى والارجل لعنى ثم إلى 2ل الججاءعة لفعاييما حم ولو بغاية المشقة والجهد والكلفة 
فكتى بالزحف غنذلك » ووجه تخصيصهمابذلك مافيهما من المثدقة يا مى (طب) عن ر جهن الآخع (ع نأي الدرداء) 
قالالزرجل معت أباالدرداء حين حضرته الوفاة بقول أحدى؟ حديئاً سمعته من رسو لالله صلى اله عليه وسل فذ كره 
وضعفه المنذرى وقال الميتمى الرجل الذى مزالنخع لأعرفه ولم أجد مزذكره والمسف رمن لحسنه وفيه ماتزى . 

(اعبدالته كأنك تراة) وححال:أن ترأه واشهد مغه سوآه وهذا يسمىمقام المشاهدة والمراقيةوهوأن لايلتفت العايد 
فعبادته بظاهره إلىمايلهيه عن مقصوده ولايشغل باطنه عايشغله عن مشاددة مع,وده فان لمحصل له هذا المقام هبط 
لك مقام المراقية المشار أليه بقوله رفإن 5 ن ترآأه فابه براك) أى أنك ؟رأى م ربك الاحفاة *ىء من عوك روفن 
على أن معبوده مشاهد لعبادته تعين عليه تزرين ظاهره بالاشدوع وباطنه الإخلاص و الخضور فإنه يعم خائئة الاعين 
وما تحق الصدور) وفيه حث على كال الإخلاص وازومالمرقبة . قيل راود رجل ام أة فقالت الانستحىققاللابرانا 
إلاالكوا كب قالت فأينأنت من مكوكما ؟ وقال العارف ابن عرب لوم رصرك ولميسمعك لهل كثيرامنك و نسبة 
الجهل اليه محال فلا سبيل إلى نى هانين ااصفتين عنه حال (واحسبنفسك مع الموى) أى عدتفسك من أه ل القبور 
وكن فى الدنيا كأنك ا عابر سبيل (دا'ق دعوة المظلوم ) أى دعواته إِذ هو مفرد ضاف (فانما مستجابة) 
ولو بعد حينم سبق ( حل عن ذيد بن أرقم ) ابن زيد بن قيس الانصارى الى مقووار أل نقاهده اطتدق 0 
رن المضف لكسئه : 
أ (اعبد الله ولا تشرك به شيئًا وزل ) اقم الزاى وسكون اللام من الزوال وهو الذهاب ( مع القرآن أينها ذال) 
و _____سبحححجححججججججججججحجحببيييي يجبي ججحب 








0 


5 


- هف - 


وس اده 


21 نموا 0 عل الاه ل - إهب) عن خالد بن معدان 0 
6اك- ُ لاس > ع عن ااه : اسمن تلباتلا - (طسهب) عن أبىهريرة (ح) 


ا 00 بق بحال الابما 00 3 ره 0 2 فإن زاد علي دك كه وتتقيد كيفيتها لعادة أمثاله أيضاً ؛ 
٠‏ ولذلك اريت مروءة فقيه يلبسعنامة سوق وعكسه وخرمها مكروه بل حرام على من تمل شهادة لآن فيه إبطالا 
لحق الغير ولو اطردت عادة محل بعدمها أصلا لم ينخرم به المروءة على الأصمح خلاذا لبعضهم » والاقضل فى اونما 
البياض وصمة لبس المصطق صليالله عليه وآ له وسلم لعامة سوداء ونزول أكثر الملائئكة يوم بدر بها وقائع محتملة 
فلا ينافى عموم الإخبار بالام بلبس |! 0 (عد هب) كلاهما من حديث 00 إن عبر أنى النذر عن .ونس بن 
أنى | حق عن عبيد الله بن أى حيد عن أى الملمبح (عن أسامة.نعمير) ” م قال - - أعنى الببيق - لم يحدث به إلااسماعيل 
3 عرو عن يوسن أى إسحق أه و ماغيل هذا ضعفوه ؛ و يونس أورده الذهى فى الضعفاء:واللماروكين وقال 
ثقة » قال أبوحاتم : لا يحت عحدينه » وقال ابن خراش : فى حديثه لين ؛ وقال ابن حزم : ضعفه > بى القطان وأحمد 
ابن حثبل جداً اه ومن ثم حك ابن الجوزى بوضعه ولم تعقه املف إلا بأن لهشاهداً وأضله قول انن حجر فى 
الفتح خر جه الطيرانى والرمذى 3 العلل المفردة وضعفه ع ناليخارى و قدحمحه اغا فم يصب . قال وله شاهد عند 
البزار عن'ابنْ عباس ضعيف أيضا . 
(أعتموا) بكسر المثناة وخفة الم : أى صلوا العشاء فى العتمة يقالأعتم الرجلإذا دخلفالءتمةكا يقال أصبح 

إذادخل ف الصباحو العتمةظلة اليل » وقالالخليل : العتمةمنالليلمابعدغيبوبة الشفق : أىصاو ها بعد مادخلتفى الظلة 
7 تحفقلكم سقوط الشفق ولانستعجاوا فنهافتوقعوها قبل وقتهاوعلىهذا 4 بدلعل أن التأخير فيه أفضل ؛ ويحتمل أن 
يقال إنهمن الءتم الذىهو الإبطاء » يقالأعتم اارجلقراهإذا أخرهذكره كله القاذىالبيضاوى » وقيل إتماهواعتموا : أى 
البسوا العام ؛ ورئنده السيث الآقوعليه ففيه أن التعمم من خصائص هذه الأامة» وفيه الامر بمخالفة من قبلنَا من 
الآمم فا مالم يردفى شر عنا تقرايرةه (خالفوا عل الا م قلكم فا: م وإن كانوا يصاون العشاء لكنهم كانوا لايعتمون بها 
١‏ 0 ن. مغيب الشفقوهذا مما بوهم ماقاله 0 لاخ على أهل الكال (هب عن خالد بن معدان) بفتح 

الم رسكوان الوا وفتح النون و - الكاف تازمى جليل (مرسلا) ) قال أتى النى صل الله تعالى عليه 
وآله وس 8 ناب ه من الصدقة 4 بين أححايه ثم 0 

(أعر النا َ أى من أضعفهم رأياً وأعماهم بصيرة (من يزعن الدعاء) أى الطلب ماله تعالى لاسيا عند الشدائد 
2 ماأممه الله به وتعرضهلخضْبّه بإهماله مالا مثدةة ءابه فيه . وفيه قيل : 
لا نسألن بنى” آدم حاجة ه وسل الذى أبوابه لا تحجب 
الايغضب إن تر كت سؤاله ه وبى ) آدم ين يستال يعضت 

وفيه رد على من زعم أن الآولى عدم الدعاء (وأخل الناس) أى أمنعهم للفضل و أثعهم بالبذل (من حل بالسلام) 
علي من لقيه من ا من يعر فهم ومن لايعر ثهم ‏ فإنه شفيف المونة عظم المثوبة فلامهمله إلا من يخل بالقريات 
وشح بالمثوبات وتهاون بمراءم الشريعة » أطلق عليداسم البخل لكونه منع ماأمريه الشارع من يذل السلام » وجعله 
أمخل لكونه من مخل بالمال معذور فى املة لانه محبوب النفوس عديل للروح بحسب الطبع والغريزة » ففىيذله بر 
لانفس ؛ وأما السلام فليس فيه بذل مال » فخااف الام فى بذله لمن لقيه قد مخل بمجرد النطق فهو أل من كل بخيل 
(طس عن أنى هريرة) قال الطبرانى : لايروى 1لا هذا الإسناد » قال النذرى : وهو إسناد جيد قوى ٠‏ وقال الهيتمى 
رجاله رجا لالصحيح غيرمسروقننالمرزبان وهوثقة اه وبه يعرف أن رمز المصنف لحسنه تقصيروحقه الرهز لصحته 


ظ 
ظ 
ظ 





7 /أوؤة - 


١١‏ - أعدلوا ين واد فى انحل 5٠‏ حب أن يدوا بيت اب ولب 0 ) عن 


النعمان بن بشير - ( (ح) 
ووس سبعراع سمه سوم 0-0 


١١ 7/‏ - أعدى عدوك رتكأ َاجٍمكَ ؛ واملكت يدك - (فر) عن أبىهالك الأشعرى ‏ ( ح) 


عع ده 1 0 21 ساسسء 


ا را [قأمرئ اخر اجله د لغ 00 -(خ) 0 أنى هريرة (كت) 


راعدلوا بين اولاد كم ف التحل) أى سووا بيهم فى العطايا والمواهب . والتدل يضم النون وس 3 8 اليعلة : العطية 
بغير عرض مصدر كلته من العطية أنحله يا فى الصحاح والا لام التحلة بتثليث النون ( تبون أن يبعدلوا بس فى 
البر) لك : بالكسر الإحسان (واللطف) يضم فسكون الرفق بكم . فإن انتظام المعاش والمعاد [:سا يدو رمع العدل 
والتفاضل بينهم بحر إلى الشحناء والتباغض ومحبة بعضهم له وبخض بعضوم إياه » وينشأ عنذلكالعقوق: ومئعالحقوق 
(طب) وكذا ابن حبان (عن التعمان بن بشير) وإستاده حسن 

. (أعدى عدوك) يعنىمن أشد أعدائك عداوة لك ؛ والعدو بكونلاواحد واجمع والمؤنث والمذكر وقد يأنى وبجمع | 
وبونث (زوجتك الىتضاجعك) فى الفراش (وما ملكت عينك) منالارقاء لمهم يوقعونك ف الاثم , ا 3 
عداوة أعظلم من ذلك ولذلك حذر الله منهم بقوله «إن من أزواجك , راواه ْ عدوا لكفاحذرومالاية > :ولس امياد 
دن هذاه العدارة ما بفهمة كثير من أنما عذاوة البغضاء بل هى عداوة انحبة الصادّة عن الهجرة والجهاد وتعلم العم 
وا كتسابالمال منغيرحلهوإنقاته فياللذات والشهوات . وأ كثرمايفوت من الكالات الدينيةفبسيهم » ولايعارضه ' 
ماص من الأامر بالاحسان إليين والحك 2! لى الوصية بهن وإخباره صلى الله عليه وسلم أنه يحب فاطمة والمشنين | 
لان المراذ أنه حسن إلهم ويتلطف يبمب يعاملهم بحسن الخلق وبحهم وبحترس ع ذلك من إيقاعهم إياه فما لاسدوغ 

شرعا. والعداوة من الخليلة والولد للرجل أعظلم وأكثر وقوعا لنقص حقل المرأة والصغيروعدم الثفانهم آل ماق 
فى الآخرة وقطع نظرهم على تحخصيل اللذات والمشتهيات . وقديتفق أنبحمل الرجل زوجته أو ولده علرخصيلالمال | 
هن غير حله وإثفاقة فى مجهوات النفوس فيكون عدوا لما : وقدشتد شخف المرأة الرجل اتسكسب المال منغين 
حله لترضيه به وذلك كله نادر فلم ينظر إليه (إتنبيهم قال الغزالى : لاتعلم ولدك وأهلك فضلا عن غيرهم مقدار مالك 
فإنهم ا قليلا هنت علهم ان ا كم لم تبلغ قط. رضام وادفعهم من غيرعئف وأن لم منغير ضعف » 
ولا تمازهم فيسقط وقارك (فر عن أنى مالك الاشعرى) الصحاب المشهور . 

(أعذر الله إلى اسرىٌّ) أى سلب عذر ذلك الائسان فلم يبقله عذراً يعتذر بهكآن يقول : لوملى فى الاجل لفعات 
ماأمرت به» فالهمزة للسلب ؛ أو بالغ فى العذر إليه عن تعذيه حيث (أخر أجله) يعنى أطاله (حتى بلغ ستين سئة) 
لانما قرببة من المعترك وهوسن الإنابة والرجوع وترقب المنية ومظئة انقضاء الاجل فلاينبنىله حيائذ [لاالاستغفار 
ولزوم الطاعات والإقيال على الآخرة بكليته » ثم هذا از من القول فإن العذر لايتوجه على الله وإتما يتوجه له 
علي العبد؛ وحقيقة المدنى فيه أناللهلم يتركله شيئا فىالاعتذار يتسدك به ؛ وهذا أصلالإعذار من الحا كم إلى الحسكوم 
عليه ؛ وقيل لحكم : أى ثىء أشد ؟ قال دنو أجل وسوء عمل . قال القشيرى :كان ببغداد فقيه يقرىٌ اثنين وعشر بن 
علا نرج يوما قاصداآ مدرسته فسمع قائلا يقول 

إذا العشرون من عبان ولت » فواصل شرب ليلك بالتهار 
ول شرت بأقداح صغار ٠‏ ققد ضاق الزمان على الصغار ' 
فرج هاما على وجهه حتى أنى مكة فسأت بها ( خ) ف الرقائق (عن أبى هريرة) وف الباب عن غيره أيضا 





ل رهم 0 


ا ون 01 : 
بق ل > اعرب | القر ان التمذرا غرائة رقن لذهب) عن أ در ار (ض) 


٠٠‏ - أعربوا الكلام ى تعربوا الرآنَ ابن الانبارى فى الوقف ؛ والموهى فى فضل العلم عن 


ألى جعفر معضلا - (ض) 
هام ساكس رورر 


١ه ١‏ - اغرضوا حدبنى على ,كتاب الله إن وأهنه فهو . منى وانا قلته - (طب) عن ثوبان (ض) 


- 


١65‏ - اعرضوا عل زنك الك ال يكن فد لك رم داس مرفي مالك 
(أعربوا) بفتح همزة القطع رسكون المهملة وكسر الراء من أعرب عهملتين فوحدة (القر آن) أى تعرفوا مافيه 
من يداع العر ببة ودقائقها وأسرارها وليس اهراد الإعراب المدطام عليه عند التحاة لآن القراءة مع الاحن ليست 
قراءة ولا ثواب له فبها والقسوا) اطلبوا ».وفى روابة للببيق : واتبعوا ؛ بدل القسوا (غرائبه) أى معنى ألفاظه الى | 
يحتاج البجث عنها فى اللغة أوفراُضه وحدوده وقصصه وأمثاله: ذفيهعلم الاولين والأخرين . قالالغزالى : ولايعرفه 
إلا من طال فى تدي ركلياته فكره » وصفا له فهمه ؛ حتى تشهد. له كل كبة منه بأيه كلام جار قهار وانه خارج عن حد 
استطاعة البشر . وأسرار القرآن خبأة فى طى القصص والاخبار فكن حريصاً على استذاطها ليكشف لك ما فيه 
من العجائق" اه ء وفيه أنه يجب أن يتعلم من النحو ما يفهم به القرآن والسئة لتوقف ماذكر عليه رش ك هب عن 
أنى هربرة) قال الحام صعيح عند جماعة , فرده الذهى فقال : جمع عل ضعفه وتبعه العراق فقال سنده ضعيف وقال 
الميتتى : فيه م" وكء وقال المناوى : فيه ضعينان 

(أعربوا السكلام) أى تعلموا إعرابه؛ قيل : والمراد به هنا من يقابل*اللحن (كى تعربوا الترآن ) أى لأجل أن 

تنطقوا به سلما من غير لخن ؛ وروى المرهنى أن عمرص بقوم رموا رشقاً فأخطأوا فقال : ماأسوأ رميك » فقالوا 
نحن متعلدين » ذقال : نكم على أشَّ 2 رميكم ؛ وهذا الحديث وما قبله لا يعارضه الحديث المار : إذا قرأ 
القارئ فأخطأ أوحن الح , لأنه فيمن يز أوفقد معلما تكاس (ابن الانبارى) أبوبكر زفى)كتاب (الوقف) والابتداء 
(والمرهى فى) كنتاب (فضل العم) كلاهما (عن أنى جعفر معضلا) هو أبو جعفر الانصارى الذى قال : رأيت أبا 
كار أنهو ونه نجنا عمد الذكا : 

(اعرضوا) بفتح الحمزة وكسر الراء2١»‏ من العرض (حديئى علي كاب الله) أى قاباوا . عد من المأمو رات 
والمهيات وجب الاحكام وجو أو ندب على أحكام القرآن ر فإن وافقه فهو ) دليل على أ نه (منى ) أى ناث عنى 
(وأنا قلنه)أى وهو دليل على أ أنه ولق قلته : أى [ إذا ل يكن ذلك الخير نسخا لاتكتاب ؛ وهذا لايتأى إلا لمن له 
منصب الاجتهاد فى الآ<كام ,طب عن ثوبان) مولى ردول الله صل الله عليه وسلم قال فى: الاصل : وضعف 

(اعرضوا علي رقا ؟) جمع رقية بالضم وهى العوذة ؛ وااراد ما كان يرقى به فى الجاهلية استأذنوه فى فعله فقال 

اعرضوها عل أى لانى العآم الا كبر المثلق عن معل العلماء ومفهم الحكاء فلا عرضوا عليه قال ( لابأس بالرق ) 
أى هى جائزة (مالم يكن فبه) أى فبا رق به ( شرك ) أى ثى. يوجب اعتقاد الكفر أو ثىء من كلام أهل الشرك 
النى لابوافق اللاصو ل الإسلامية فإن ذلك حرم ومن ثم منعوا الرقى بالعبراتى والسرياتى ونحو ذلك ما جه معناه 
خورف الوقرع فى ذلك » 0 : وقد أجمعوا على جواز الرق لشروط تلنة : أن يكون تومه لاق أو 
أسمائه أو صفاته » وأن يكون بالعربى أو بما يعرف معناه : وأن يعتقد أن الرقية لاتؤثر بذاتها بل بتقديره تنعالى » وفيه 
أنعلى المفتى أن يسأل المستفتى عما أهمه فى السؤال قبل الجواب (م د عن عوف بن مالك) قال كنا ترق ف الجاهلية 
فقلنابارسول الله : كيف ترى فى ذلك؟ فذكره » وهذا استدركه الخاكم فوجم 1 

(1) الصواب بكسن فسكوتب فتكير اه 








> - بهن - 


هعس قسرة و ع لرة بره 


0 أغرضوا عن لأس 2 أ َس إن بيت الي فى ال اتن اقيم ُ أو كدت‎ - ١١617 
0 7 (طب )عن فعاو‎ 
ا - أعرقوا 1 بخ 0 ا م فَإنهِ لاب بارحم إذًا قطمت » وإن كان قري ؛ ولَابيد‎ 


ات 
ع م ماه 


مه إذًا رصلت 2 د 1 إعيدة أأط تالس رك( عن ان انن عبان (حم) 


- 


٠6‏ أَمْرُوا لَه ين لحل - (طب) عن مسلية بن مخلد - (ض) 


(أعرضوا) بمزةمةطوءة همفتوحة وراء مكسورة ٠‏ نالاعراض يقال أعرضت عنه أضر بت ووليت : أى واوا 


(عن الناس) أى لاتنبعوا أعوالم ولاتبحنوا عن عوراتهم (ألم تر) استفهام إنكارى : أى ألم تلم (أنك إنابتغيت) | 


بهدزة وصل فموحدة سا كنة فاناة فوق فعجمة حكذا مخط المصنف ف الصغير وجعله فى االكير : انبعت بفوقية 
تموحدة فمهملة من الاتباع والمدنى واحد ولعلهما روايتان 1 بة) بكسرالراء وسكون الاثناة التحتتية (فى الناس) أى 
التهمة فهم لتعلها وتظهرها رأنسدتهم) أى أوقمتهم فالفساد (أو كدت) أى قاربت أن سدم | اوةورع بعضممق 
بعض بنحو غية أ و لخصول تهمة لا أصل لها أو هتنك عرض ذوى الهيئات الأمور بإقالة عثراتهم وقد يترتب على 
التفتيش من المفاسد ماير بو على تلك المفسدة التى يراد إزالتها » والحاصل أن الشارع ناظر إلى السثر مهم أمكن 
والخطاب لولاة الآمور ومن فى معناهم بدليل الخبرالآق : إن الآمير إذا اب: 0 ببة فىالناس ؛ الحديث . قال الحرانى: 
والإعراض صرف الثىء إلى العرض ااتى هى ااناحية رطب دن هعاوية) بن أبى سفيان الاءهوى هن «سلة الفتعم ؛ 
مات سئة س:ين عن 0 وساعين سنة وإبس: 0 عن وار [ه عه أنه لد داود بإمناد صيح بلفظ : إنك إن 
تبعت عورات المسلين أفسدتهم أو كدت أن تفسدم . قال النووى : حديث تيح 
(اعرفوا) مجمزة «فتو-ة 9" هن عرف الثىء إذا تحقته وتعله : أى عر ذوا أمما مها الئاس ندبأ 00 جمع 
نسب زهو القراة : أى تعر فوها والخصوا عنها وتعلءوها ر تصلوا أرحامك ) أى لتصلوا أرحاء 5 ولالضة 
ذلك يبعث على صلة أرحاءكم بالإحسان ويذل الود وحو ذلك ٠رى‏ ضوف البر (فإنه) أى ااشأن (لاقرب) 
بضم القاف (بالرحم إذا قطعت وإنكانت قريبة) فى نفس الأص ( ولا بعد مها وإن كانت بعيدة ) فى نفس الآمر 
فالقطع يوجب النسكران والإحسان يوجب العرفان» قال الللقنى : أض بمعرفة الانساب وإنما تعرف بتظاه رالاخبار 
ولا كن فى أ كثر ها العيان (ااطيالدى) أبوداود رك فى اابرواادلة هن حديث ابن عمرو الآهوى (عن ابن غباس) 
قال ابن عمرو اكنت عند |ننعياس فت إلبه رجلى برحم لعيدة فقال قال رسول الله صل الله عليه وسلم فذكره 2 
قال الحا دلىشير ط البخارى » قال الذهى : 5 نه ليرج ان داودااطيااء.ى؛ كذا فىال:اخرص وقالفىالهذ ب إسنادوجد 
(أعروا) بفتح احرة وسكون المودلة وذنم الراء راانساء) أى جردوهن من ثياب الؤينة والخبلاء والتفاخر 
والتباهى ومن الل كذلك واتتصروا على هارةرين الور والبرد فإذكم إن فعاتم ذلك (يازءن الحجال) أى قمر بيوتين 
وهو بهملة وجم ككتاب جع حجلة بيت كلقبة يستر بالثياب له ا كار :يعني إن فعلتم ذلك من 
لالعجين أنفسبن لبطاين الإدوذ بل تحترن عليه امكيف فى داخل الببوت ؛ وأما إن وجدن الثياب الفاخرة والحل 
الحسن فيعجيهن أنفسون ويطين ال روج متبرجات زيئة ايراهن الرجال فى الطرقات والنساء فيصفوهن لازواجهن 
ويكرتب على ذلك من المفاسد ماهو محسوس بل كثيراً ما ير إلى الزنا » وفيه حث علي منع النساء من اللخروج إلا 


لعذر وعلىعدم [ كثارثيابالزيئة لفن والبالغة فسترهن : وف روابة بدل الحجال: الحتجاب ‏ بالباء ‏ والمعنىمتقارب | 


)١(‏ الصواب همزة وصل مكسورة 
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د 2ه ص١‏ برس م 


6 - أعر أ الله + إعرْكأنه - (فر) عن ألى أمامة 


/أ ١‏ - أعزل اذى تن طربى سيت - (مم) عن أى رزة (م) 


لاغ ع ده 


١ ٠68‏ - أعرل عن 5 أت ؛ فَإنه ياتا ماقدر ا ا ) عن جابر (ص) 
89 أَعْزلُوا 3 اماك 0 َال من نس هى كاه إل يوم القيامة الاو 


(طب) عن بكر بن سبل الدمياطى عن شعيب بن نحى عن يحى عن أيوب عن ع*روين الحارث عن جمع بن كعب 
(عن مسلية بن يخلد) بفتح اللام الانصارى الزرق سكن مصر ووايها مدة » وأورده ابن الجوزى ف الموضوعات» 
وقال شعيب غير معروف » وقال ابراهم :لا أصل لهذا الحديث اه وتبعه على ذلك ااؤاففى مختصر الموضوعات 
ساكعاً عليه غير متتعقب له فلعله ل" بقف ا الحافظ ان حجر له 3 ان عاك خرجه من وجه آخر فىأماليه 
وحسئه » وقال بكر بن سهل . وإن ضعفه جمع الكنه لم ينفرد 5 ادعاه ابن الجوزى؛ فالحديث إلى الهسن أقرب 
وأباتاكان فلا اتجاه لك ابن الجوزى عليه بالوضع 
1 عز) بفتح فك زأم اللّ) أى عفم 2 لله وددد فى اءتثال أمرّه واجتئاب داه حدود الله فى الكبير 
والضغير ولاش ف انه لومة لاثم :بل خلق بالإخلاص ريعزك الله) ذم أوله يقوبك ويشدك ويكسوك جلالة 
سينا مهابا فى القلوب مبجلا فى العيون (فر عن أنى أمامة) وفيهتمد بن ل الدلىالصوق سبق ع الطب 
أنه وضاع والمأمو ن بن أحمد قال الذهى : كذاب اه 
(أعزل ) بفتح فسكون فكسر(2 وفى رواية لل : أخررالاذى) بالمعجلمة (عزطريقالملمين) أى أزل مزطريةهم 
مارؤذيهم كشو كوحجر فإن تنحية ذلك من شعب الإيسان؟ فعدة أخبار جاح وحسان والامم للندب وقديجب 
ونبه بذلك على طلب إزالةكل مؤذ من إنسان أو حيوان » وفيه اننبيه على فضل فعل ماينفع المسلمين أو يزيل ضررثم 
وإنكان يسيراً حقيراً ؛ ويظهر أن المراد الطريق الاوك لاالمهجور وإن م فيه علىندور : وخرج بطريقالمسلمين 
طريق أهل الحرب وتوم فلا يندب عزل الاذى عنها بل يندب وذعه فها ويظهر أنه يلحق مهم طريق القطاعوإن 
كانوا مسلمين حيث اختصت مم وقد يشمل الآاذى قطاع الطريق والظلبة . للكن ذلكليس إلا للإمام والحسكام(مه) 
فى البر (عنأنى هريرة) قال قلت يارسول الله علتى شيئا أنتفع به فذكره ولم خر +4 البخارى 
(اعزل) أيها الجامع رعنها) عن أمتك ما.ك بأن تنرع عند الإبزال قتغزل خارج الفرج دفناً لحصول الولد الماع 
. قال الحراتى : والعزل فى الأصل طلب الانفراد عما من شأنه الاشبراك (إن شئت) أن لاتحل وذلك لاينفعمك 
(فإنه انها ماقدر لهما) فإن قدر ها حمل حصل وإن دزات أو عدمه ل يقع وإن لم تعزل والضمير للشأن » وفيه 


.مه كداتا : إن » وضمير الشأن ؛ وسين الاستفال ٠‏ ومذهب الشافعى حل العزل عن الامة «طلقا والحرة إذنها 


بلا كراهة 3 وقال الثلاثة : له العزل عن الآهة لاالزوجة إلا بإذنها لما فيه هنتفو يت إذانها » وهذا قاله لمن قال 3 

جارية هى خادمتنا وأنا أطوف عابها وأكره أن تحمل فذ كره ه؛ واختاف فى علة الهى عن العزل فقيل لتفوبت حق 

المرأة وقبل لمعاندة القدر . قال ابن حجر : والثانى هو الذى يقتضيهمعظ, الاخبار الواردةفذلك.وقال إمام الحرمين 
وضع المنع أن بأذع بقصد الإنزال خارج الفرج <و ف اعلوق ؛وهتى فقدذلك لم يام : أى فلو نزع لابقصده فاتفق 
إنزاله خارج الفرج لم يتعلق به كراهة (م) فى ال -كاح (عن جاير) بن عبدالله 0 

(اعزلوا أولا تعزلوا) يعنى لافائدة فى العزل ولا فى تركة إذ (ماكتب الله حال ى قدز (من نسمة) أى نفس (هى 
6 المواب بكسر فسكون : أمر من عزل - 








| (طب) عن صرمة العذرى () 
ا - أعط ظِ ل سورة َظها من ال 0 عن بعض الصحابة ‏ (صم) 


ووه وسزه -ه د عدشقءع هادم اوس صم 


- ااع ب 0 دن العبادة : اط فى ا .صحف » والتف-كر فيه ؛ والاعشار عئد عجائيه‎ 0 - 75١ 


3 2 - 


الحمكم (هب) عن أبى سعيد (ض) 


9 كائنة ) ) فى عل الله (إلى بوم القيامة 0 وهم كانة) ف اخارج فل ةل لك ولا لعدمه لانه إن كان قذر انتخاقها 


ٌ سبق الماء من حيث لاتشعرون فلا يتفمكم العزّل : ولاخلاق بين أ ل السئة أن الامور تجرى على قضاء وقدر ‏ | 
وءلم سابق وكتاب متقدم ؛ إن كان علقها بالاسباب فالاحظ الا ات 0 لكنها علامات على وجود ماقدر أما 
إنه ينسب إلا تأثير وعمل فلا ء فقصود الحديث السكوت نحت 5 المقادير والثقة بصع الله فيا بريد (طب عن 
صرمة) سر 3 (العذرى) بعين مهملة ممومة وذال معجمة : صحانى جليل . قال : غزا رسو ل الله صلالله 
عليه وس فأصينا كرام العرب فرغبنا فى البيع وقداشتدت علينا العروبة فأردنا أن نستمتع وتعزل فقال بعضنا لبعض 
ماينبغى لنا أن نصنع لك ور-ول الله صل انه عليه وسلم بين أظهرنا حتى نسأله فسألناه فذكره . قال الايتمى : فيه 
عبد الميد بن سليان وهو ضعيف ؛ وظاهر تخصيصه الطبرانى بالعزو أنه لا يوجد مخرجاً لاحد من الللتة وإلا لما 
بدأ بالعزو إليه امع أن الإمام فى هذا الفن البخارى خرجه بمعناه فى عدة مواضع كااتو<يد والقدر وا#رمات. 
ومسلم وأبوداود فى الدكاح . والنسانى فى العتق عن أنى سعد فاسان ردول الله صل اله عليه وسلم عن العزل 
فقال : : ماعليك الا تفعلوًا . ها من نسمة كاثئة إلى .وم القيامة إلاوهى كائثة أ والقابون أنه إذا كان ق الضححين 
أو أحدهما ما يفى بمعنى حديث فالسكوت عنه والاقتصار على عزوه لغيره غبر لائق لإهامه 
(أعط) إفتح أوله من أعطى وفى رواية أنى العالية أعطوا ركل سورة ) هن ا!قرآن ( حظها ) نصيبها (من الركوع 
والسجود) ويحتمل أن المراد إذا قرأتم سورة فصلوا عقيها صلاة قبل الشروع فى أخرى ؛ ويحتمل أن المراد أوفوا 
القراءة <ةها من الخشوعوالخضوع الأذين هما عتزلة الركوع والسجود فالصلاة » وإذا مررمباية جدةفاجدوارش) 
من حديث أ العالية (عن بعض الصحابة) وسكت عليه عبدالجق مصححا له » قالابنالقطانوهو ياذ كر وزعمضعفهباطل 
(أعطو ١‏ أعينكم حظها من العبادة ) قالوا بارسول الله وما حظها منها قال ( النظر فى المصحف ) يعنى قراءة القرآن 
نظراً فالمصحف ء فقراءته فالمصحف أفضل منقراءته من حفظه : وهذا أخذ أكثر الدلف . قالالنووى : وهكذا 
5 له أصخابنا ولس على إطلاقه » بل إنكان القارئ من ح-فظه حصل له من التدير والتفكر وجمع القلبوالصر أ كين 
' | من الحاضل من القراءة الخاصلة من الم حف - اءة من الحفظ أفضل . ذان استويا فنا مصح ف أفضل » قالوهذا 
. مراد الحديث (والتفكر فبه) أى تدبر آيات القرآن واتأمل معانه . والنفنكر كا فالقامؤس وغيره: [عمال النظر فى 
التىء ( والاعتبار عند يحائيه ) من اوالرو و1 دَظله وأحكامه وقصصه ووجوة بلاغته و بديع رهوزة 
وزقازا ‏ 0000 على التفكر لآنه نتجته » والعجائيجع يجبة » والتعجبحيرة تعرض الإنسان لقصدوره 





عن معرفة سبب |أثىء أو عن معرفة كيفية تأئيره » واء علم أن الثاس يتفاوتون فى التدير يحسب الم رفة والتقوىوالفهم 
بالله والعارفون بالله 3 الحظ م من ذلك ء» وتتفاوت التجليات والتئزلالات علي أمظدة قَأو 0 حال تدي رحسب 
مة|مائهم » فالتدبر والمدوع مشرعه الآأفكار السلمة “فيش رب كل م بحسب مشر به وهو مذ تبى الخشوعواخير 
كله حتى أن الاحؤى 06 منه أدلته وأمثلة وقال ابنعرى : استنبطت منه بضعا وسبعين الف عل (الحكم)الترمذى 
فى النوادر زهب عن أبى سعيد) الخدرى وظاهر صنيع المؤاف أنالبموق خرجه و أقره والآأمرخلافه ب ةالواستدهوضعيف 
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١ 2‏ ال -ائل ون جاء على فرس م أبى هريرة (ض) 


اعم را المساجد ا : ركعتآن طََ ل تاس - (ش) عن أبى قتادة (رح) 


١‏ - أغطوا الأجير) جره كيل أن يف عرف - 00 عن ابن عمر (ع) عن أبى هريرة ( طس )عن 
1 : الك عانن - (ض) 


أعطوا. اسائر) 0 يسأل التصدق عليه بصدقة غير مفروضة (وإن) لفظ رواية الموطأ ولو ( جاء علي فرس ) 
يعنى لاتردّوه وإن جاء على حالة تدل على غناه كآن كان على فرس ذانه لو لم تدعه الحاجة إلى السؤاللما بذلوجهه» 
وزعم أن المراد لاتردوه وإن جاء على فرس إطلب علفه وطعامه ركيك متغسف : قال الخرانى ولو فى مثل هذا 
السياق تجىء منيهة على أن ماقبلها جاء على سييل الاستقصاء وما بعدها جاء تنصيصا على الحالة التى يظن أنهالاتتدرج 
فم قبلها فكونه خا علي فرس بوذن بغناه فلا يلي قأن يعطى فنص عليهدفعا للتومم , وقال أبوحيان : هذه الوا و لعفت 
حال على حال ذو فة نتضهنما السياق والمعنى أعطوه كائنا من كان ولاتجىء هذه الخال إلا منمبة على ما كان يتوه أنه 
لبس مندرجا تحت مومالحال الحذوفة فأدرج تحته . ألانزى أنه لايحسن : أعطوا السائل ولو كانفقيرا ١ه‏ ومقصود 
الحمديك الث على إعطاء السائل وإن جل ولوماقل لكن إذا وجده ولم يعارضه ماهو أم وإلا هلا ضير قى رده م 
يفيده قوله فى الحديث المار؟ إذا رددث عنى السائل الخ » وقال فى المطاع : قد تدخل لو فى التعظم ما هنا فائدة )» 
قال فى الءنوان ؛ قال بعض الاعيان ألزمنى أحمد بن طولون صدقات: ففات رعنا مدت إلى البدالمظوقة بالذهب والسوار 
: لمعم والمك الناعم أفأمنع هذه الطبقة . قال : دؤلاء المستورون الذين يحسنهم الجاهل أغنياء من التعفف ٠‏ اجذر 
أن ترديدا امتدت وأعط من استعطاك وكان يتصدق فىكل أسبوع بثلاثة 1 لافادينار بعد ) فى الكامل ( عن أبى 
هريرة) قضية صنيع المصنف أنان عدى خر جهو سكت عليه والامر خلاف ذانه أورده فى ترجمةعمر بن يزيد الازدئ 
من حديثه. وقالمشكر الحديث , وتبعه فى الممزان . وقال الدخاوى : سئده ضعيف . ورواهف الموطأ سلاعنزيدبن 
أسلم . قال ابن عبدالبر : لا أعلم فإرسالدخلافا عزهالك. وقد روىمنحديث الحسين نعل مر فوعاو إسناده غيرقوى 

(أعطو | المساجد) نديا «ؤ كدا (حقها) قال بعض الصحب : وما حقها يارسول الله ؟ قال ( ركعتان ) تحية 
المسجد إذا دخلته رقبل أن تجلس) فيه فإن جاست عدا فاتك لتقصيرك مع عدم الحاجة إلى الجاوس ء و بحصلان 
بفرض :أو نفل وإن لمتنو » وهذا ففغير المسجد الحرام وأما المسجد الحرام فتحيته الطواف » وقابل المع امع 
فى قوله أخطوا المساجد وأفرد تجاسن لآنهخاطب به فردا وهو ااسائل الذى سأل ماحةها ؛ وف بض الروايات تجلسوا 
على الاصل (ش عن أنى قتادة). الأنصارى واسمه الحارث أو عرو أو النعان ااسليَ بفتحتين » ورواه عنه أيضا : 
أبو ااشيخ والديلى ورض المصنف لصحته 
(أعطوا الاجير أجره) أى كراء مله (قبل أن بحف عرقه) أى ينشف لان أجروعمالتجسده و قاعجل منفعته 
فإذا عجلها است<ق التعجيل ؛ ؤدن شأن الباعة إذا موا قضوا الأن عند التسام فو أدق وأولىإذ كان كن ميجتة 
لمن سلعته فيحرم اله والتسويف نه ممع القذرة؛ فالس بإدطائه إلى جفاف عرةةإنما هو كناية عزو جوب المبادرة 
عقب رغ العمل إذا طاب وإن لم يعرق أو عرق وجف ؛» وفيه «شمروعية الإجارة : والعرق بفتح المهءلة والراء 
الرطوية 'نترث بح دن مسأم ابدن(ه ) ) فى الا<كام ( عننابن عر ) بن الخطاب وؤه عبدالرحمن بزيزيد ضعفوه؛ 0 
ابن طاهر 3 الشعفاء 0 عن ألى هرير 5 ) قال الطيتمى : وفيه عبد الله بنجعفر المدنى وهو 0 
ضدريف 00 عن جا لامي بى : وفيه شرف بن قطائى و ةدبن زياد الراوى عنه ضعيفان (الجحك 
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03 اس تر ررم عله 
6 اع 2 3 عاك - (د) عن اسماء بنت إلى بكر - (كك) 


4 قل - ااه اص را :هو مض سس 

اماد -١‏ أعطيك + رامع |[ كلم ؛ واختدر لى السكلام اختصارا (عاعن عبر -(ح) 

دره ‏ مهك ع 1 2 د دووسه اش 6ه كهم - 

ادرو “عطي ار ص لذ كر الأول ؛ واعطيت طه والطوا ين والحوامم من الو و 
أ ته م ا 2ع ع عع 


تاد اق 1 1 حاير سررة ارد ين د لتر ٠‏ وأ .فصل اف كم ب ).عن معقل 


ابن تار ا 


ع (عن أنى). يزمالك ومواعد الحكم ٠زرواية‏ حمدين ال ى عن بشر بن اي ع الى بنعدى 
عله ذكر ذلك ابن حجر ؛ قال م 0 1 لاخارى اه : وقال الذهى : هذا حديث متنك افولا : عرد 
ابن زياد |! كلى | ورده الذهى فى اضعفاء وقال قال > لاثىء : وفالميزان أخبارى ليسن بذاك ء وفى اللسان 0 
ابن حبان فى الثقات » وقال ل وعم ولا ناسين أ أورده الذهى فى الضعفاء وقالقال الدارقطنى 0 
اللسان 0 عَنَ |نعدى عامة ديه غير محفوظ 0 مر بوحاكم :كدت على ابن الزيير اه وباجلة فطر قه كلها 
3 خاو من صضعيف ضعيف أومتروك لكن جموعها لصير حننًا- . 
0 بإثنات الياء خطاباً لأسماء بنت أببكر ( ولا توى ) بسكون الياء أى لا تدخرى ولا تريطى الوكاء 
وهوالخيط بربط به ( فبوىدليك ) إسكون الاللف ؛ قال ابنحجر : هو عند الخارى بفتح الكاف ولميذكر الفاعل 
5 ابة له : لاتخصى فيحصىاته عليك . فأيرز الفاعل ؛ قال : و كلاهنا بالتضب لكون جوابالنهىبالفاء » والايكاء 
شد رأس الوءاء بالوكاء وهو هنا مجاز عن الإمساك فالمةنى لاتمدى المال فالوعاء وتوى عليه فيمسك الله فضّلهعئك 
3 أمسكت فضل ماأعطاك الله فإن الجزاء من جنس 0 0 عم أن ألله برزقه منحيث ث لاحتسب ذه أنيعطى 
ولا حب » وفيه النبى عن منم الصدقة خشية النفاد وأنهأعظم الس باب لقطع ما 1 2 وأنهتعالى ثيب على العطاء 
بغير حساب ( د عن أسماء بت أبى كر ) الصدق رن الله » _مالى ثئء إلا ما أدخل عل الزبير بنته 
أفأعطى منه ؟ فذ كره : سكت عليه أبو داود ذهو وصاح 
( أعطيت جوامع الكلم ) أى 5 أقتدر بها على إيجاز اللفظ معسعة المعنى بنظم لطيف لاتعقيد فيه يعثرالفكر 
فى طلبه ولا التواء تحار لذهرفى فهمه فا من لفظة يسبق فهمها إلى الذهن إلا ومعناها أسبق إليه ؛ وقي ل أراد القرآن ؛ 
وقئل أراد أنالامور الكثيرة البى كانت نتكتب ف الا«ور المتقدمة جمعت له فى الا الواحد والامين (واختصر) 
أى أوجر (لى الكلام ) جتى صار ما أتكلم به كثير المعانى قليل الآلفاظ وقوله ( اختصاراً ) مصدر م كد لماقبله 
فهو الجامع لما تفرق قبله فى الرسل من الكال الخصوص بما ليعطه أحد منهم من المزايا والإفضّال هما اختص به 
علهم الفضاحة والبلاغة ( ع عن ابنعمر ) بن الخطاب » ورواه عنه أيضاً البق فالشعب والدارقطنى عن ابن عباس 
( أعطيت سورة البقرة) أى إلا خواتيمها ما يشير إليه بريعينه قوله الاتى : وخواتمسورة البقرة اع ؛ وفيهرد 
على من استكره أن يقال سورة البقرة بلالورة النى تذكر فها البقرة (من الذكر الآول) أى عوضاً من الذكرالآول 
قالالكلاباذى فى بحره : هوالصحف العثيرة والكتب الثلاثة ولم يطلع عليه منأ كثر الترديد واللاضطراب وإذاجاء 
تهراللته بطل تب رمغق ل أىفالبقر ة جامعة لما ىتاك الصحف والكتب منالعلوم متضمنة للمافهامنالمعارف (وأعطيت) 
سورة (طه و) سور (الطوسين و 0 من ألو اح) الكلم (مونى) ان عهران أىعوضاً منها يا تقرر فهى متضمنة 
لما فيا من الأحكام والمواعظ وغيرها . قال ابن حجر : وخص مومى لان كتابه أوسع من الإيجيل حك , وغيده 
(وأعطيت ذاتهة الكتاب وخواتم سورة اليم ره( وهى من قوله-: آمن ١‏ لرسدو ا رها زدن هت العرش) أ 3 


لي ا 8 








6 8 


- اعطيت أيه ا م0 وان الذ ا 
م 5 سق اع عم ءءه موه ه سارعا ري 


-١ 158‏ -_ ا ا يعط 0 نالانبياء 1 : نرت الرعب 2 وأعطيت مك 0 تيح الارض 2 وبعءيت 


اس اس 


د 10 


أ وجل لى اراب هود رآء وجعآت 0 بر آلا 1 


عرش الرحمن :قدس ( كر ) سمى مقفصلا 0 سوره قصار كل ا من الكلام قبل طواله إلى سورة 
عم وأوشاطه إلى ل 03 أى زبادة راجع للفاتعة والخواتم تم والمفصل أى فاتضمنته الكتب المأزلة 
على الأننياء قبله و لينل مثلون عل اعد من الاتاء ولس عاد لللفصل وحلاه لا بأن منالتصريح بأن إعطاءالفاتحة 
وخواتم البقرةهن خصا نصهص ل التهعليهو م جزم بهك'يرون ؛ وأماقولهفىالحديث الاتىوفضلت بالمفصل فلا يناف أ.هفضل 
لكيه 3 ؛ وفيه أن من القرآن مانزل ره على من قبله » وفى بعض الاثار أن أول التوراة أول الا نعام وآخرها 
واه بعض القرآن أفضل من بعض . قالبعضهم : القرآن جامع لنبإ الا ولين والآخرين فعل الام.الماضية 
علم خاص وعلٍ هذه الأآمة عل عام وعلم أهل الكتاب قليل دو ماأو تينم من العم إلاقليلاء قرأ الحبر : وماأوثرا ؛ وعم 
هذه الآمة كثير « ومن ؤت الحكمة فقد أوتىخير كثيرا » ( ك ) فى فضائل الفرآن منحديث عبيدالله بن أبحيد 
عن أنى المبرج ( عن معقل ) بفتح المم وسكون المهملة وبالقاف المكسورة ( ابن يسار ) ضد الهين : المزنى يضم المم 
0ه اع من بايع تحت اشجرة » قال الحا م صمح وانعقبه الذهى بأن عبيدالله قال أحمد تركوا حديثه . 

(أعطيت آية السكرسى من تحت العرش) أ من كن حت العرس اكااجاء مهصرح به هكد فى روات وافة 
الحديث : وم بوتا في قبلي أه رمن م قال المؤ لمن خصائصه أنه أعطى من كأ العر شولم تفط منه أحد وض 
بالبسملة والفاحة وآية الكرمى وخواتم البقرة والسبع الطوال والمفصل (تخ وابن الضريس) بضم الضاد المعجمة 
وشد الراء (عن الحسن) البصرى (مرسلا) قضية صنيع المؤلف أنه لم بره مسنداً وهوييب فقدرواه الديلىمسلسلا 
بقوله ماتركتها منذ سمعتها فن حديث أنى أمامة عن على كرم الله وجهه » قال أبو أمامة : سمعت عليا يقول : هاأرى 
رجلا أ:رك عقله فى الإسلام بيت حى يقرأ هذه الآبة , اله لا إله إلا هو الى الفيوم » إلى « وهو العلى العظم » 
فاو 'تعلدون مافى أو مافها لما تركتمرها على حال إن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : أعطيت الح قال على كرم 
الله وجهه : فا بت يلة قط منذ سمت من رسول الله صل اله عليه وسلم حتى أقرأها . قال أبو أمامة : وماتركتها مئذ 
بعتا من على كرم ألله وجهه 2 سلسله الناقون 

(أعطيت مام) نكرة موضوقة فى لل المفعول الثانى فى (يعط ) بالضم (أحد من الانناء قلى) ظاهره أن كل واحدة 
اذك رم :نكن لاحذ قبله (نصرت بالرعب) أى بخوف العدو منى يعنى بسبيه وهو الذنى قطع قاوب أعدائه وأخمد 
ذوكتهم وبدد ججوعهم وزاد ف رواية مسيرة شور وف أخرق ير بن (وأعطيت مفائيح) جمع مفتاح بكسرأوله اسم 
للالةالتيفتح بها وهو فى الآصلكل مايتوصل به إلى استخراج المغلقات التى يتعذر الوصول إليهاما.» ذ كران لاني 
(خرائن الارض) استعارة لوعد الله له بفتيح البلاد ٠‏ وهى جع <زاءة ماخزن ففه الأموال مخرونة عند أهل البلاد 
قإلى فتحها أو المراد خزائن العالم بأسره ليخرج لهم بقدر مايستحقون فكها ظهر فى ذلك العالم فإما يعطيه الذىبيده 
المفتاح بإذن الفتاح ٠‏ ويا اختص سبحانه بمذانيح عل الغيت الكلى فلا يعليها إلا هو ؛ خص - يبه بإعطاء مفاتيح 
<زائن المواهب؛ فلا 5 منها ثىء إلا على بده (وسميت أحمد) فلم يسم به أحد قبله حماية من الله لثلا يدخل 

لبس على ضعيف القلب أوشك ف كوئه هي المنعوت بأحمد في الكنت لاطا (وجعل لى الثراب طهورا) أى مظهراً 

عند تعذر الماء حساً أو شرعاً. قال ان حجر : وذا ينصر القولبأن التيمم خاص بالآراب إذلو جاز بغيره ل اقنصر 
عليه (وجعات أمتى خير الآمم) بنص « كلتم اشن جه حر جك نامل » وشرف أمندعن شر قفو لمن الراك حص 
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0 0 عع ع ال 


/11- أطي وات الك وو امد ا - رشع طب )عن ألى موسى -(ح) 


- أغطيت مَكَانَالتوراة البح ار عطي مكان لبور المتينَ و ا 


- هه 


عار ين هاعر مور سه 


نان » وفضات لقصل( (صب هب) عن واثلة 00 





مفهوم العدد غير حجة على الااصح » واستدل به القرطى ع أنالتيمم يرفع الحدث لتسوبته بينالتراب والماء فى قوله 
طهورا وهو من أبنة الممالغة وهر قول لمالك ومثبو رقدهة امح كذب ا افعى لارافع (إتنبيه) قال الك م 
الرمذى : نما جعل تراب الآرض طهوراً لهذه الامة لآما لما أحست مواد نيها انسطت وتمدّدت-وتطاوات 
وأزهرت وأينعت وافتخرت على:السواء وسائر الخلق بأنه فنى خلق وعلى ظهرى تأتيه كرامة الله وعلي بقاعى بسجد 
بحهته وفى بطنى مدفته فلا جرت رداء تفرها يذلك جعل تراما طهوراً لآمته ؛ فالتيمم هدية منالتهلهذه الامة خاصة 
لتدوم لهم الطهارة فى جميع الاحوال والازمان حم عن ءع! ل) أمير المؤمنين رض المصنف لصحته وهو غير صواب 
كيف وقد أعله الحيتمى وغيره بأن فيه عبد ان بن ممدين عقيل سىء الحفظ وإن كان صدوقا فالحديث 0-6 لاصبيح 
5 فواتج الكلام) أى البلاغة والفصاءة والتوصل إلى غوامض المعاتى وبدائع الحم رعالق العبارنات 
التى أغلقت علي غيره » وف رواية مفاتح الكا 5 رمانى : أى لفظ ل وهذا معنى البلاغة 
وشبه فى الخبر المار ذلك القليل عفاتيح إلذر زائن النى دى آلة الوصول إلى مذزونات متكاثرة (وجوامعه) الى جمعها 
الله فبه ف كان كلامه جامعاً كالقرآن 0 3 ع (وخواتمه) أىخواتم الكلام يعنى حسن الوقف ورعاية 
الفواصل ؛ فكان بندأكلا.ه بأعذب لفظ وأجزله وأفصحه وأو ويختمه مما يشو السامع إلىالإقبال على الاستماع 
مثله والحرص عليه (ش ع طب عن أنى مومى ) اللاشعرى ورواه عنه الديلى ورمز المصنف لحسنه 
(أعطيت مكان التوراة) أى يدل مافيها. ؛ وكذا يقال فما بعده وهى فوعلة لو صرفت من الورى وهو قدح 
الزناد من الزند استثقل اجتاع الواوون ققليت ]أ أولاهها ا قال الحرانى : فهى 'تورية بة بم هئ نور أعقبت ظلام 
ماوردت عليه من كفر من دعى إلا من الفراعنة فكان فها هدى ونور (السيع الطوال) بكسر الطاء جمع طويلة 
وأما بضمها ففرد كرجل طوال ؛ وقال ابن الآثير : جمع طولى شل الكبار فى الكبرىوهذا البئاء يلزمه الآ لف واللام 
والاضافة . وأوذاالبقرة وآخرها 0 براءة واحدة ‏ وغيرذلك (وأعطيت فكانالزبور المثين) بفتح 
المم وكسرالحمرة فثناة نحت. سا كلة أى السور الى أو لا مايل الكهف لزيادةكل منها على مائة آية أو الى فيها 
0 أو غير ذلك (وأعطيت مكان الاتجْل) من النجل وضع على زيادة [فعيل المزيد معنى ماوضعت له هذه 
الصيغة وزيادة يائها مبالغة فى الممنى » وأصل النجل استخراج خلاصة الثىء » ومته قيل للولد فل أببه كأن الانجيل 
استخلص خلاصة نور التوزاة فأظهر باطن مأشرع التوراة ظاهره فإن التوراة كتاب إحاطة الام الظاهر 
- حيط بالاعبال وإصلاح أمن م الدنيا وحصول الفوز من عاقبةيوم الاخرة فهو جامعإحاطةالظواهر » والانجيل 
اب إحاطة الأامر:الباطن حيط بالاحوال التفسانية التى ا يقع اح موجرد ا ا ايت عن إصلاح 
0 بل مع هدمها والفرقان هو الككتاب الجامع امحيط بالظاهر والياطنرالمثاق) وهى السور التى آنا ماثة أو أقل 
أوماعدا الس.عالطوال إل المفصل : سمى مثاى ١‏ أثنت السيع أو لكوتها قضرت عن الدّين م المفصل 
أو لآن المثين جعات مبادىٌ والى تلها مثان ثم المفصل وقيل غير ذلك (وفضات بالمفصل) يضم الم وفتح الفاء 
وفوملة مشدده ويسم الحم وأجزة ان تفاقا ء وه لأوله الجرات أ رالجافة أو الال 1 0 
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+ 6 ع 
: آذ رسة م هده عنوة 8-2-2 ده 


حا “طيت ه ذه الآرات فن آخر سورة ابرة من كا يوت لعرش »ل يمطها أي قف 00 


طب هب) عن حذيفة ( حم) 3 أ فر -(2) 
مور 3 أمظ 


لد أطي تلات خصال مل ف اعد وف ميت السلام ؛ عر بحية اهل اجن 


2 


عه مو زه دده غ5 8 6 ام ا ا 0 لوقا ل ل 6 1 


واعطرت ل 1 | ا را أعطاها فر ن؛ فإن «ومى كان يدعو 
ار 2 
و بؤمن هرون - الحرث وابن مردوبه غن أنس 


ع عه ماءءز. عو عه 28 5 ل ووءعوام ده 


- ليت “سا لين 0 ا 1 , : تبر وَجْمك ع 


1 الصف ؟ أقوا ال رجح 0 0 القاموان: ا 3 زه ط 0 أوسا ا م فى ار 15-2 ب 


رطب دب) وكذا أحمد وكأن المصتف ذهل عنه وإلا لقدمه فى العزو إليه على عادته زعن واثلة) بكسر المثلثة ابن 
الاسقع, قال الميتمى : وفيه تمران القطان وثقه ابن حبان وضعفه النسائى وغيره اه وأقول فيه أيضاً عمرو بن 
مر وق اأواردة الذهى فى الضعفاء ؛ وقال كان يحى بن سعردٍ لابرضاه فتصيب الهيتمى لايرضاه الجناية برأس عهران 
وحده خلاف الانصار 

(أعطيت هذه الايات من آخر سورة البقرة) أولها : آمن الرسول (من كنز تحت العرش) قال الحافظ العراق 
معنا آنا ادخرت'له وكتزت له فل يؤتها أحد قبله وكثير من آى القرآنمنزل من الكتب السَابقة باللفظ أو بالمعنى 
وهذه لم رؤتها أحد وإنكان فيه أيضآً مالم ؤت غيره لكن فى هذه خصوصية لهذه 0 الآمر الذى على 
من قل فلهذا قال (لم يعطها نى قبلى) قال فى المطاع : الله أعلم ماهذا الكنز, ويحوز كونه كز اليقين فهو كنز ان مخبوء 
تحت العرش أخرج د لكا تمانية مثاقيل من زور البقين قأعطى «نها رسول الله صلى الله عليه وس أربعة وزيد 
ذخيرة خصوصيةللرسالة » فلذلكوزن إعانه إممان الخلق فر جح .إلى هنا كلامة. ٠رهوغر‏ يب حم ظب) وكذا الاوسط 
(هب عن حذيفة, بن الهانى (حم عن أبى ذر) قال الحافظ الهيتمى » ورجال أحد رجال الصحيح أه 

(أعطيت ثلاث خصال) جمع خصلة وم تعريفها ) ولاينافي» 0 : أعليت ت نمسا الاق و لاخير ستاء والاتيديل 
بعض الاصال ببعض فى اارو انا تلاحهال أنه أعطى الاقل فأخبر به ثم زيد فأخبر به. وهكذا ؛ أو أنه أعطى أولا 
الاكار فأخير به ثم أخبر يعضه بناء على المشهور من أن ذكر الاعداد لايدل على الحصر رأعطيت ضلاة فى 
الصفوف) 5 تصف اللامكة عند ربها وكآنت الأمم المتقدمة يصاون منفردين وجوه بعضهم إلى بغض وقبلتهم 
إلى الصخرة (وأعطيت السلام وهى نحية أهل الج 0 أ بحى لعضوم بعضاً به م تحيتهم فا سلام » وكانت الام 
السابقة إذا لق بعضهم بعضا انحنى له بدل السلام وفه مؤئة فأعظينا تحية أهل الجنة فيالها من منة (وأعطيت آمين) 
أى - الداعىقراءته أو دعاءه بلفظ آمين (ولم يعطها أحد من ن كان قبلكم) أى لم يعط هذه الخصلة الثالئةي يدل له 
قوله (إلا أن كرن الله) تعالى (أعطاها) نبيه (هرون) 2 بين وجهه ب#وله 0 موسى| أخاه (كان يدعو الله) 'تعالى 
(ويؤةن) عل دعائه أخوه (هارون) كا دل عليه لفظ التنزيل حيث قال تعالى ه قد أجيبت دونك » وقال فى مبتدأً 
الآية :.وقال مونئ ريئاء فدل على أن موسى هو الداعى وهرون يؤدّنء وسماء داعا لآنه لتأمينه عليه مشارك له فى 
الدعاء؛ فالخصلتان الآولتان من خصوصيات هذه الآمة مطلقاً ؛ والثالثة من- خصوصياتها على غير هذين الاخوين 
(الخارث)نن أبى أسامة فى مسنده (وابن مردويه) فى تفسيره (عن أأس) بن مالك 
(أعطيت خمسا) أى .من الحضالء قاله فى تيوك آخر غزواته (م يعطهن) الفعلان مان للبفعول والفاعلالله (أحد 
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ا 2 اه سك 5106م إشافاك سيط 2 202 ول سا د او يه ا 2 
الارض مسجدآأ وطهورا؛ فايما رجل من امى ادراكته أصلاة فليصل . واحات لى الغناحم , ول عل 


92 ٠اععاعه‏ شرام #اشروساعر 2ع م عد وار 
لاحدقيل : واعطيت الشفا ءَهُ ؛ وكان الى يدث إلى قومةخاصةو بعك 
57 > - م - 


إل الناسعامةٌ - (قن) عنجابر_(صم) 
من الانبياء» أى ل تجتمع للاحد منهم أو كل واحدة لم تكن لاحد منهم رقبيل) قهى من الاصائص ء وليست خصائصه أ 
متحدرة فالس بلهى تزيد عل ثلاكسائة كابيله الامة 2 والتخصيص بالعدد لانى الزيادة . ولامائع من اكرالة اطلم 
أو لا على البعضثُم على البقية كام (فإنقيل ) ذا إعسايم لوبت تأخر الدالعلى الزيادة » قلناإن'بت فذاك , وال كل أنه 
إخبار عن زيادة مستة بلا عبر عنه بالمساضى تحقية] لوقوعه رنصرت) أى أعنت (الرعب) بسكو نز العين المهملة وضمها 
الفزع أوالخو فبمايتوقع نزوله » زادأحمد : يقذف فىقلو ب أعداقٌ (مسيرة شور ) أى نصر الله بإلقاء المذوفؤ قاو 


أعدالى من مسيرة شهر ببنىو بينهمهنسائر نواحى المديئة ؛ وجهلالغاية شههراً إشارة إلى أنه لم كن بين بلده و بين أحدمن 


2 أعداثهمسافة 1ك من شب رإذ ذا كفلا ينا ىآن. لك أمخه بزيدء دلك كتين وهذاخصوصيةه ولوبلاعسكر: 0 


خورف الجن وغيرثم من س لمان لآ نالمرادعبى الو جه الخصو ص الذى كان عليه المصعانى من عدم الءلم بالنسخير بل بمجر دالشجاعة 
والإقدام البشرى ؛ وسلمان عل كل أحدأنها قوة تسخير » وفاختصاص أمته بذلك احتهالات رجح لعضهم منها أنهم 
قد رزقوا منه حظا وافراً . لكن ذ كر ابن جماغة أنه جاء في روارة أمهم مثله . (رواعل ) أنهءليس اراد بالخصوصية 
جرد خضول الرعب »ء بل هو وما ينشأ عنه من الظفر بالعدو ما ذكروه (وجعلت لى الارض) زاد أ حت لام أبى 
مالم بنع مانع (مسجداً) أىعحل سجود ولو بغير مسجد وقف للصلاة فلامختص بمحل خلا ف الام السابقة فإنالصلاة 
لاتصح منهم إلا فى مواضع مخدوصة من كو ببعة أو كنيسة » فأبيحت الصلاة لا بأى محل كان ؛ ثم خص منه نحو 
حمام ومقبرة ول نيجس علىاخةلافالمذاهب تحرعا و كراهة (وطهوراً) أى مطهراً ٠‏ وإن كان معنى الطاهر فقوله 
تهالى «وسقاهم رهم شراباً طهوراء إذ لاتطهر فى الجنة فالخصوصية ههئا فى التطهير لا فى الطاهرية ؛ والمراد تراب 
الارض ا جاء فى روابة بلفظ وتزاما طهوراً وفى أخرى تربتما انا طهورآ بفتمح الطاء ٠‏ فالتراب «طهر و إن لم يرفع 
وتقديم المشروط على “شر طه لفظأ لايستاوم “نقديمه حكيا والواو لانقتضى ترتي] ٠وفسر‏ المسجد بقوله ( فأبما ) أى 
مبتدأ فبه «عنىالشرط . ومازائدة للتأكيد (رجل) باللجر بالإضافة (منأمتى) بيان لرجل ؛ وفائدته بشارتهم بهذا ال 
التيسيرى (أدركته) أى.الصلاة فى محل هن الارض (الصلاة)آية صلاة كانت . قال الزركشى وججلة أدركته فى حل 
خفض صفة لرجل وجواب الشرط قوله رفايصل) بوضوء 0 ك6 »ذ و ذلك لدفع توم 5 خاص به 2 وقدم النصر 
الذى هو ااظفر بالاعداء لآهميته إذبه قيام الدين : وثنىيجهل الارض ذلك لآنالصلاة وشرطها أعظم المهمات الدينية 
وفقوله فأعسا إلى آخره إعاء ورد فولاللهاب شرح الإخارى: الخصوص با جعل الارض طهوراً ءِ وأما كونها 
7 0 يأت فى أثرأنها منعت هنهم وقد كان عيدى عليه السلام يسيح فى الأرض ورصلى حيث أدر كته الصلاة 
(وأ<لت ل الغنائم) جع غنيمة ؟عنى مغلومة ؛ والمراد مها هناما أخذ ء نالكفار بقور وغيره ؛ فيعم الفىء » إذكلء: ما 
إذا انفرد حم الآخر . وااراد بإحلاطاله أنه جع لله التصرف فباكا شاءوقسمتها كا أراد «قل اللانفال لله والرسول» 
أو المراد اختصاصه مما هو وأمته دون الانياء فإن هنهم عن لم يؤذن له بالجهاد فلم يكن له غنائم » ومنهم المأذون 
الممنوع منهافتجىء نار ف:<رقه إلا الذرية : وبرجح ااثابة قوله (ولل) يجوز بناؤه لافاعل ولللفءول رلاحد) 3 
الأمم السابقة ؛ وفائدة التقييد بقوله (قبلى) التنيه علىا خصو صعابيه م نالانياء وأئهأفضلهم جيشخص بال بخصوا 
(وأعطيت الشفاءة) العامة والخاصة الخاصتانيه ؛ فاللامللعهد : أىعبد اختصاص ؛ وإلا فالجنس ؛ والمراد الختصة بى 
قالالنووى : له شفاعات خ#س : الشفاعة 'العظمى للفصل» وؤجاءة يدخاون الجنة بغير -ساب ؛ وف ناس استحةواالنار 
فلا يدخلوتها » وفى ناس د<لوا النار فيخر جون هنها ٠‏ وفى رفع درجات ناس فى الجنة ؛ والنختص به من ذلك الاولى 


سس 





مه مه هه دو لزه مسهاعة وعم روه سوسم شد سمؤةدة زر رره 


ه/ا١ ١‏ جد أغطبك 0 الها من أمى يدخلون الجنة لغير حِسَاب وجوههم كالقدر ليلة لدت قأوهم 


عم مه 6 ل لس ين لص ع ع ل مع 


عل قب جل واحد رت رف 2" وجل فز ادلى سول - (حم) عن ا (ض) 


وااثاية ويجوز الثالثة والخامسة ( وكان اله ك إلقوه) بعئة رغاصة) جم » فكان إذا بعث فى عصر واحد في 
واحد دع إل شرب عي هل رلا ملم ا شر لعة اغيره ) أو تبان دعى كل 'منيماً إلى شر يعنه فقط ولا ينسيخ 
بها شربعة الآخر . وقال بعض الْمَقين : واللام هنا للاستذراق بدليل رواية وكان كل نى فاندفع ما جوزه الإمام 
من !إن بكرن الخاعة 0 الحنسة ولا يلزم اختصاص عدوم البعثة لاف قوله وكلنى صم يم فى الاختصاص 
واستشكل يآدم فإنه بعث بيع نه وك توح بدن در رجه هن الشفية + راسي ار أوضها أن اراد البعثة 
إلى الاصناف والاقوام وأهل المالالختافة وآدم ونوح ليسا كذلك لآن بى آدم لم يكن * ثم غيرهم ونوح لم يكن علد 
الإرسال إلا قومه ؛ فالبعثة خاصة بهم وعامة فى الصورة اضروزة الا نحخصار فالموجودين حتى لواتءق وج ود غيرثم 
م يكن مبعوثا لهم (و بعت إلى الناس ) أى أر سات إليهم رسالة (عامة) فهو نعت لمصدر محذوف أو حال من الناس 
أى مع مين مها 0 من ضمير الفاعل : أى بعثت معما للناس ؛ وفى رواية لمسلم بدل عامة كافة . قال الكرماق أىجمعاً 
درا 1 النصب على الحالية والمراد ناس زمئه فن بعدهم إلى يوم ايمة» رفول لبك من اوهم إلى آخرم 
قال محقق ازيب لابوافقه هن يعمد نه ول يذاكر الجن 0 الإنس أصل ومقصود اإذات أو المتنازع فيه أو أكثر 
اغتناء أو الناس يشل ااثقلين بل خبر وأرسات إلى الخلق يفيد إرساله للملائكة م علبه السب » وختم بالبعث العام 
كلامه فى الخصائص ليتحتقق لأامته المع بين خيرى الدزيا والآخرة وفيه أن المصطق صلى الله عليهوسل أفضل الانياء 
والر سل لكة د من أن كل نى أرسل إلى قوم مخصوصين وهو إلىالكافة . وذلك لأنالرسل [نمابعثوالإرشادالخاق 

ظ إلى لق وإخراجهم فى الظدات إلى النور ومن عبادة الأصنام إلى عبادة الملك العلام وكل من كان فى هذا الآمن 
ا أ كر تأثيراً كان أفضل فكان للصطق صلى الله عليه وس فيه القدح المعلي ؛ إذ لم مختص بقوم دون قوم وزماندون 
زمان » بل ديئه انتشر فى المشارق والمغارب وتغلغلفى كل مكان واستم راستمداده على وجه كلزمان » زاده الله شرفاً 





على شرف وعزاً على عز . ماذر شارق ولمع بارق فله الفضل بحذافيره هاه ولاحقا (ق) ف الصلاة وغيرها (ن) فى 
الطهارة (عن جابر) بن عبد أل » قال المص.ف والحديث متواتر ٠‏ 

[أعطيت سبعين ألفا من اهني) أمة الاجا 3 ) يدخلون الجنة بغير حساب) أى ولا ع اب (وجودهم) أى والحال 
أن ضباء وجوههم (كالقمر ايلة البدر) أى كضيائه ليلةكاله وهى ايلة أربعة عشر (قلومهم ْ عدرل واس ) أن 
متوافقة متطابقة فى الصفاء والجلاء (فاسازدت ربىغز وجل) أى طليت منهأن يدخل من مق غير حساب عيادة 
على السبعين (فزادتى مع كل واحد ) من السبعين ألفا ( سبعين ألفا ) قال المظهر : يحتمل أن يراد به خصوص المدد 

وأنيراديه الكثرةو رجحه لعضهوم .قال ابن عبد السلام : وهذامن <+صائصه وم يشت ذلك لغيرهمن الانبياء (حم) وكذا 
أب يعلى كلاهما. عن أويكر)اصديق » قال المميتمى لاير ا تاظ وتابعه 1 يسم و بق ةرجاله رجالالصحبح 


2 الجزء ا ل وله الحرء التاق ذارلكه حدت وأ ا ..المء 
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